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Introducéio

O tema da justica climatica vem ganhando forca nos ultimos anos como
estratégia para “politizar” ainda mais o debate ambiental, demonstrando que o
aquecimento global e as mudancas climaticas ndo sdo problemas simplesmente
ambientais, mas éticos e politicos, produzidos pelo mesmo sistema econdémico que
mantém as desigualdades sociais. A premissa basica do debate é a de que “a mudanca
climatica mina necessidades indiscutivelmente basicas” porque “ela mata, causa doencas
e tira os meios de subsisténcia” (Cripps, 2022, p. 24) dos seres e populacdes mais
vulneraveis, precisamente aquelas que ndo contribuiram com o problema, mas que,
devido a tal vulnerabilidade, sdo as primeiras a sentirem os seus efeitos e aquelas que
mais dificuldade tém quando se trata de enfrentar suas consequéncias. Como problema
de justica, as mudancas climaticas sdo um prejuizo indiscutivel no sentido existencial
para milhées de seres humanos e extra-humanos ao redor do planeta porque lhes
retiram as condi¢ées de desenvolvimento pleno, infligindo males e exacerbando os
muros gue separam aqueles que podem se proteger da catastrofe e aqueles que sio suas
primeiras vitimas.

Ora, um dos conceitos de justica mais conhecidos na historia vem precisamente
de Aristételes. No livro V de sua Etica a Nicomaco, ele distingue dois sentidos principais:
a justica geral (ou legal), entendida como virtude completa, ligada ao cumprimento da lei
e atendimento do bem comum; e a justica particular, que pode ser tanto distributiva
(distribuicdo de honras, riquezas ou bens na polis) quanto corretiva (que atua na relacdo
entre individuos). No caso da justica distributiva, o conceito aristotélico se baseia na
ideia de proporcao, segundo a qual cada um recebe de acordo com seu mérito ou posicao
e se isso néo acontecer, entdo estariamos diante de um caso de injustica: “o injusto é o
que viola a proporcao; porque o proporcional é intermedidrio, e o justo é proporcional”
(Aristoteles, 1973, p. 325). Nesses termos, fazer justica ndo é simplesmente dar o mesmo a
todos, mas dar proporcionalmente o que é devido a cada um. Assim, justica é a virtude
que consiste em dar a cada um o que lhe é devido, segundo uma propor¢ao justa.

Inspirados em Aristoteles podemos afirmar que a emergéncia climatica é uma
questdo de justica (em termos distributivos), porque tanto diz respeito a reparticdo
histérica desproporcional dos pretensos beneficios do progresso que gerou a emergéncia
climatica que agora ameaca a vida de todos, quanto (em sentido corretivo) porque ela
impede a reparacao dos danos por parte dos paises que fabricaram a crise, colocando em
xeque as condicdes de equilibrio nas trocas entre as benesses e os custos do chamado
desenvolvimento.

Nesses termos, a emergéncia climatica tem sido produzida por uma “elite
poluidora” dos paises do Norte global, o que nos obriga a falar tanto em diferentes niveis
de responsabilidade quanto em diferentes formas de compreender o que cada um
(individuos, grupos, organizacoes e paises) deve fazer para enfrentar o desafio climatico.
Isso foi acentuado por Hickel, para quem “essa crise se deve sobretudo aos paises
abastados do Norte global” porque “o Norte global é responsavel por 92% de todas as
emissoes que superam os limites do planeta, definidos pelos cientistas como 350ppm de
concentracdo de CO2 na atmosfera — nivel ultrapassado em 1988” (2023, p. 310). O autor
lembra ainda que os paises do chamado Sul global niao apenas estdo dentro de seus
limites de emissdes, ndo tendo contribuido “em nada para a crise”, como também sao os
que registram “a imensa maioria dos danos, incluindo de 82% a 92% dos custos
econdémicos do colapso do clima, e de 98% a 99% das mortes associadas as mudancas
climaticas”.

E. Cripps (2022, p. 51), por sua vez, chama atencdo para dados complementares
da Oxfam e do Stockholm Environment Institute, segundo os quais “os 10% mais ricos do
mundo responderam por 52% das emissdes de carbono de 1990 a 2015. O 1% mais rico
produziu mais que o dobro das emissdes da metade mais pobres do mundo”. A autora
inglesa cita dados do Climate Accountability Institute, que dao conta que “as 20 maiores
empresas de petrdleo, carvao e gas produziram 35% das emissées mundiais entre 1965 e
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2018". Dessa forma, se é verdade que o perigo nos une (Larrere, 2017, p. 5) é também
verdade gue ele nos separa, porque, como sugeriu Beck (2001, p. 65), “a pentdria é
hierarquica, a poluicdo é democratica”.

Se, como também quis Aristoteles, fazer justica é dar a cada um o que lhe é
devido, conforme a ideia de merecimento, olhar para as milhées de vitimas da
emergéncia climatica implica assumir a responsabilidade pelos maleficios do modelo de
desenvolvimento colonialista que foi implementado a partir do século XVII, desde a
Europa. Precisamente por isso, a emergéncia climatica torna-se um problema ético e
politico, porque afeta o ideal de vida e o projeto de uma sociedade harmonica e justa.
Para Cripps, por isso, a mudanca climatica sdo uma questido de injustica “no sentido
mais basico: uma violacdo dos direitos humanos, um dano moralmente inadmissivel” e,
segundo ela, a emergéncia representa “também uma falha em proteger os mais
vulneraveis” (2022, p. 30). Se considerarmos gue a politica é a arte do bem comum e que a
virtude da justica deve estar entre as primeiras expressoes dessa atividade, entdo o que
estd em jogo é a utopia desse mundo comum, cujo diagnéstico, segundo Latour
descreveu no seu Onde Aterrar?, as chamadas “elites obscurantistas”, levaram ao fim da
politica precisamente quando “entenderam que, para sobreviver confortavelmente, nao
precisavam fingir compartilhar a Terra com o restante do mundo, nem sequer como um
sonho a ser perseguido” (Latour, 2020, p. 29).

Ao longo do artigo, examinaremos de que modo o horizonte da ética das virtudes
podera ser ampliado para incluir os vegetais, utilizando os argumentos zoocentristas de
Martha Nussbaum contra ela mesma e, principalmente, recorrendo a Hans Jonas, com o
objetivo de sustentar que as plantas sdo bens em si mesmas e, por isso, merecem respeito
e justica. A seguir, desenvolveremos a ideia de uma ética vegetal a partir das virtudes da
admiracdo e da indignacdo, entendidas como disposicdes capazes de romper a
indiferenca antropocéntrica e orientar praticas de cuidado e protecdo. Por fim,
discutiremos a nocao de vida florescente aplicada ao mundo vegetal, articulando-a com
debates contemporaneos da filosofia das plantas e com pesquisas recentes sobre
comportamento, sensibilidade e agéncia vegetal, para entdo defender, nas consideracées
finais, a necessidade de uma ética fitocéntrica capaz de reconhecer os vegetais como
participantes legitimos da comunidade da vida.

Os vegetais merecem justica

Cicero, que escreve dentro da tradicdo da filosofia moral greco-romana,
fortemente influenciada por Aristoteles, lista a justica entre as quatro virtudes
fundamentais da tradicdo grega, em seu De Officiis, onde se 1é que a injustica também
reside na omissio:

Ha dois géneros de injustica: o dagueles que a produzem e o dagueles gue,
podendo, nio repelem a injustica praticada por cutrem, Pois quem ataca
injustamente alguém, aticado pela ira ou ouira perturbacao, ps dirigir as
macs contra o companheirs; e guem nao se defende nem se opde, quando
tanto estd em falta quanto se abandonas: parentes, os

Isso significa que existe uma responsabilidade diante da injustica, também no
gue diz respeito a omissdo moral. Quando esse principio é deslocado para o debate
contemporaneo sobre justica multiespécies, ele ganha uma dimensdo ampliada porque,
embora Cicero estivesse pensando primordialmente nas relacdes entre seres humanos
dentro da comunidade politica romana, o fundamento normativo de sua afirmacao, isto
é, a ideia de que nao impedir o dano gquando se tem condicoes de fazé-lo constitui uma
falha moral, pode ser reinterpretado a luz das discussoes atuais sobre a responsabilidade
humana diante da natureza e, de maneira especial, conforme nossos objetivos neste
artigo, dos vegetais. No caso das plantas, a relacdo com a injustica surge na medida em
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gue os seres humanos possuem um poder tecnolégico e econémico capaz de transformar
profundamente os sistemas vivos, frequentemente causando destruicdo de florestas,
ampliando territérios com monoculturas predatérias, gerando perda de biodiversidade e
degradacdo dos ecossistemas. Se aceitarmos que os vegetais ndo sdo meros objetos
inertes, mas organismos vivos que participam das redes ecoldégicas que sustentam a vida
na Terra, como pretendemos demonstrar adiante, entdo a devastacdo sistematica da vida
vegetal pode ser compreendida como uma forma de dano injustificado aoc mundo vivo.
Nesse sentido, a passagem de Cicero oferece um principio ético importante, que dita que
nio basta ndo causar diretamente o dano, mas também é moralmente problematico
permanecer passivo diante da destruicdo que ocorre ao nosso redor, mesmo que esse
“redor” sejam outras formas de vida extra-humanas, inclusive os vegetais. Assim, se
individuos, instituicdes ou sociedades tém a capacidade de evitar ou reduzir praticas
destrutivas contra os sistemas vegetais, por exemplo, combatendo o desmatamento,
transformando praticas agricolas ou protegendo ecossistemas e mesmo assim
permanecem inertes, sua omissido pode ser interpretada como uma forma de
participacdo indireta na injustica. Nesse horizonte, como podemos ver, a injustica ndo se
limita apenas ao dano direto, mas inclui também a negligéncia diante da destruicdo de
formas de vida que sustentam a comunidade biética da qual os préprios humanos
dependem, no presente e no futuro. E assim que o principio formulado por Cicero pode
ser reinterpretado como um argumento ético que reforca a obrigacdo moral de resistir a
devastacdao do mundo vegetal, reconhecendo que a omissdo diante dessa destruicao
também compromete nossa responsabilidade para com a vida.

Nos termos tratados até aqui, vemos que o conceito de justica deve ser ampliado
para incluir ndo apenas individuos da mesma espécie, mas também de diferentes
espécies, entre 0s quais 0s animais e os vegetais. Somos injustos em relacdo as plantas
tanto quando as destruimos diretamente (como no caso da deflorestacdo ou da extin¢io
das espécies) seja quando - nos termos de Cicero - nos omitimos em relacdo aos
processos de degradacdo em andamento. A base desse argumento é o reconhecimento de
gue as plantas também tém interesses, necessidades e capacidades, sdo um bem
intrinseco e um valor e que, nesses termos, deve-se levar em conta a sua consideracio
ética no contexto das interacées humanas com outras espécies. Isso implica abordar
ética e politicamente questdes como a deflorestacao e a manipulacdo genética de vegetais
(OGMs) que degradam ecossistemas, violam a integridade das espécies vegetais, criam
dependéncias tecnologicas (especialmente por parte dos agricultores familiares), com
efeitos imprevisiveis sobre a biodiversidade e a seguranca alimentar. Além disso, muitos
desses experimentos sdo realizados a partir da apropriacdo dos saberes tradicionais por
parte das empresas biotecnolégicas que patenteiam plantas e sementes nativas,
explorando conhecimentos das comunidades tradicionais quase sempre sem
consentimento ou compensacao, transformando as plantas de bens naturais a mera
mercadoria e propriedade privada nas maos de grandes oligopolios agricolas. Esses
processos, como se sabe, levam aos riscos de erosio genética das espécies, a
padronizacdo das sementes, a substituicdo de variedades locais por cultivares exoticos,
que acabam produzindo o desequilibrio da flora e da biodiversidade em geral,
aumentando a vulnerabilidade dos ecossistemas. Some-se a isso o0s desequilibrios
ecologicos provocados pelo uso exacerbado de herbicidas e pesticidas, que afetam as
plantas e também as populacGes de insetos benéficos para as plantas, podendo gerar
superpragas e levar a extingdo de diversas formas de vida vegetal sobre as quais se tem
pouguissimo ou nenhum conhecimento, além de colocar em risco a saude humana.

Aqui, o que propdoe Marta Nussbaum sobre os animais, poderia ser também
evocado para as planas. Embora a autora recuse o estatuto de justica para os vegetais,
ela reconhece que “alguns cientistas querem mover [as plantas] para o campo da justica”
(2023, p. 175), algo que se embasa em uma evidéncia: “a onipresenca do ser humano no
mundo faz com que a responsabilidade humana se espalhe sobre dominios que
anteriormente consideravamos apenas ‘selvagens’ ou ‘naturais™ (Nussbaum, 2023, p. 13).
Aproximando-se do conceito jonasiano de “solidariedade de interesse” (Jonas, 2006, p.
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229), podemos afirmar que fazer justica as plantas significa reconhecer que “nés,
humanos, somos todos coletivamente responsaveis por dar sustentacio as atividades
vitais mais essenciais das criaturas com quem compartilhamos este planeta, tanto
detendo a nossa interferéncia injusta com tantas dessas atividades” (Nussbaum, 2023, p.
13-14).

O erro de Nussbaum, cuja correcio é encontrada nos fundamentos ontolégicos
oferecidos por Jonas (como veremos a seguir), é a reducdo da tese ao que ela chama de
“criaturas sencientes (todas aquelas que tém um ponto de vista sobre o mundo, para
guem as coisas importam) - um grupo que inclui todos os vertebrados e muitos
invertebrados” (Nussbaum, 2023, p. 13-14) e que, por esse critério, excluir totalmente as
plantas. Na verdade, ao reconhecer o bem intrinseco de todas as formas de vida e a
superioridade organica (embora nio ontolégica) das plantas', poderiamos concluir, a
partir de Jonas, que também os vegetais merecem que nés lhes garantamos as condicées
para “uma vida florescente” (Nussbaum, 2023, p. 13). Jonas reconhece que 0 bem humano
depende do bem das demais espécies e que, nesse caso, o0 bem das plantas esta
intimamente relacionado com o bem de todas as demais formas de vida. E precisamente
isso que significa o ja citado conceito de “solidariedade de interesse” (Jonas, 2006, p. 229):
“0s interesses humanos coincidem com o resto da vida, que é sua patria terrestre no
sentido mais sublime da expressdo. Podemos tratar as duas obrigacdes sob o conceito-
chave de dever para com o homem, sem incorrer em um reducionismo antropocéntrico.”
(Jonas, 2006, p. 229). Em outras palavras, o dever de justica para com as plantas esta
impregnado no dever para com o bem humano. E isso, para Jonas, ndo tem a ver com o
antropocentrismo. Ao contrario, para ele,

o reducionisme antropocéntrico, gue nos destaca e nos diferencia de toda a
natureza restante, significa apenas reduzir ¢ desumanizar o homem, pois a
atrofia da sua essénc

biclégica, contradiz ¢ seu ob ;
pela dignidade do seu Ser. Emi uma perspectiva verdadeiramente himana, a
natureza conserva a sua dignidade, que se conirapde ag arbiirio do nosso
poder. Na medida em que ela nc "G, neys fidelidade & totalidade de
sua criacio, A fidelidade ao nosso Ser é apenas o &pice, Enfendido
corretamente, esse apice abrange todo o restanie, (Jonas, 2006, 229),

7

Ora, se no bem das plantas esta incluido o bem humano e, reciprocamente, se o
bem humano depende das condicdes de florescimento do mundo vegetal, entdo uma das
grandes injusticas produzidas pelo antropocentrismo consiste precisamente no
abandono das plantas, que se tornam, nesse horizonte, as grandes injusticadas diante da
indiferenca humana. Tratadas como meras coisas, como simples recursos disponiveis
para exploracdo ilimitada, as plantas foram simplesmente reduzidas a objetos de
utilidade, destituidas de qualquer consideracdo moral. Nessa perspectiva, a vida vegetal
aparece apenas como matéria-prima para fins humanos, seja na forma de madeira,
alimento, paisagem ou biomassa, obscurecendo o fato de que estamos diante de
organismos vivos, dotados de formas proprias de existéncia, crescimento e relacdo com o
ambiente. Tal reducdo instrumental do mundo vegetal revela um dos limites mais
profundos do paradigma antropocéntrico: ao separar radicalmente o humano do
restante da vida, ele desconsidera a profunda interdependéncia que sustenta a existéncia
terrestre. Desse ponto de vista, as plantas ndo sao apenas elementos periféricos da vida
no planeta, mas constituem uma das condicoes fundamentais da propria habitabilidade
da Terra, pois elas sdo responsaveis pela producao de oxigénio, pela regulacao climatica,
pela formacao dos solos e pela sustentacdo das cadeias ecologicas que tornam possivel a
vida animal e humana. Assim, negligenciar ou destruir a vida vegetal nio significa

LEm trabalho anterior analisamos essa questao: Souza & Oliveira, 2025,
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apenas causar dano a um conjunto de organismos silenciosos e aparentemente passivos,
mas comprometer as bases ecologicas que sustentam a propria vida humana.

Nesses termos, a injustica contra as plantas ndo se manifesta apenas na
exploracdo direta, mas também, como afirmou Cicero, na forma de uma indiferenca
estrutural que naturaliza sua destruicdo. O desmatamento em larga escala, a conversio
de ecossistemas complexos em monoculturas extensivas, a manipulacdo genética e a
devastacdo de florestas que estdo a pleno vapor em nossos dias, revelam uma légica
segundo a qual a vida vegetal pode ser sacrificada sem gue isso seja percebido como um
problema moral relevante. No entanto, quando reconhecemos que os seres humanos
estdo inseridos em uma comunidade mais ampla de vida, torna-se evidente que a
degradacio sistematica do mundo vegetal constitui ndo apenas um erro ecolégico, mas
também uma forma de injustica. Nao é por acaso que a critica ao antropocentrismo
aparece como uma das clausulas pétreas da ética de Jonas, embora também um dos seus
pontos mais discutidos e polémicos. O tema aparece em Das Prinzip Verantwortung
(Jonas, 2006) e é retomado no item guatro do ensaio® de 1984, que veio a ser inserido
como segundo capitulo de Técnica, medicina e ética, cujo titulo é precisamente,
“Rompimento com o Antropocentrismo”. Ai Jonas é bastante enfatico sobre o tema:

Pois vida extra-humana, natureza empobrecida, significa também wma vida
hiimana ,ﬁtM]lA Mds Hutwru]lmlﬂ corretame jy a Jum"]lusao dd existénci
dl:’ﬂ dive :

mlu[dpu la de maneira 1% mwm e mu[ 0

g %Pu rec UM ecimento  significa que '\[@dz’ﬂ @Xltijrmgzm arbitraris

spécies se forna em sl mesma um crime, totalmente &
clhos do comp ; ¥

20s homens esse dever e prpmsamente contra esse poder anto, contra o
propric homem — é imprescindivel sua protecic. {Jonas, 1198& . 46)

A extincdo das plantas e os prejuizos a sua integridade sdo, portanto, injusticas
contra elas e contra a proépria humanidade, com quem elas partilham os interesses
solidarios de viver neste planeta. A ética da responsabilidade que, como sabemos, funda
suas raizes em uma ontologia da vida que reconhece estagios de liberdade e de atividade
espiritual (interioridade) nos diferentes seres vivos, deve incluir também, no bem
humano, o bem dos vegetais. Aplicando as ideias da teoria das capacidades de
Nussbaum e ampliando-as até os vegetais, isso implicaria reconhecer que fazer justica as
plantas é preserva-las da extincdo e das ameacas advindas de todos os processos que
empobrecem a sua diversidade biologica, inclusive a manipulacdo genética. Em sentido
positivo, isso também significa apoiar o desenvolvimento das suas capacidades e
garantir o seu florescimento pleno como seres vivos.

Entdo, se reconhecemos na emergéncia climatica cenarios de injustica
multiespécies, os vegetais também sofrem injusticas quando, sob nossas intervencoes e
devido a nossa presenca, ndo podem desenvolver todas as suas capacidades enguanto
seres vivos e de acordo com as potencialidades de suas espécies. Isso envolve “um
esforco significativo blogqueado ndo apenas por um dano, mas também por um
impedimento ilicito, por negligéncia ou acao deliberada” (Nussbaum, 2023, p. 13), de
forma que, como no caso dos animais, aqui também a injustica ocorre quando o ser das

22, “Tecnology as a Subject for Ethics”, Social Res
Betrachtungen zur nesen Schipferrclle des WMensche

48/4, 1982, “Technik, Ethik und biogenetische Kunst.
(TL Die Pharmazeutische Tndustrie 45/47, 1984,
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plantas é obstado injustamente, seja por maldade seja por omissdo. Ha injustica contra
as plantas, portanto, quanto elas sdo impedidas de desenvolverem as suas
potencialidades. Nussbaum chama isso de “obstrucdo injusta de atividades
significativas” (Nussbaum, 2023, p. 13) e muitas pesquisas atuais reconhecem isso as
plantas. Assim, mais uma vez alargando a compreensdo de Nussbaum, “guando
consideramos a justica e a injustica, em suma, precisamos ter em mente a forma de vida
de cada criatura”, e, assim, “o objetivo é que cada criatura obtenha uma chance decente
de florescer a sua maneira” (Nussbaum, 2023, p. 223). Dessa maneira, “quando nés,
humanos, impedimos esse florescimento - e somos onipresentes nessas vidas, ja que
controlamos a terra, os mares, até mesmo os céus -, precisamos corrigir nossos modos
presuncosos” (Nussbaum, 2023, p. 223).

O erro de Nussbaum, portanto, ndo é o seu diagnoéstico, mas o limite do seu
prognoéstico que, na medida em que estd limitado a vida senciente, deixa de lado seres
que tém finalidade como as plantas. Para Jonas, tal finalidade nédo é outra sendo a sua
prépria permanéncia no reino do vivo, ou seja, sua existéncia. E porque existem que as
plantas testemunham a si mesmas como bem intrinseco e esse é o seu fim: “podemos
reconhecer um bem em si na capacidade como tal de ter finalidade, pois se sabe
intuitivamente que ela é infinitamente superior a toda falta de finalidade do Ser” (Jonas,
2006, p. 150). Para Jonas, dado que “o Ser mostra na finalidade a sua razao de ser” (2006,
p- 151), entdo as plantas tém finalidade e sdo portadoras de uma existéncia com
sentido. E nesses termos que todas as espécies — inclusive os vegetais — sio detentores de
direito ao respeito e a justica:

Mas agora a biosfera indeira do planeta, com toda a sua abundéincia de
e s, e sua recém-revelada wvildnerabilidade perante as 7
intervenc do homern, reivindica sua parcela do respeito gue se deve a tudo
o que & um fim em si mesmo, quer dizer, a todos os viventes, O direito

usivo do homem ao respeito humano e 4 consideracio moral se rompeu
exatamente com a sua oblencio de um poder quase monopolistico sobre o
resto da vida, Come poder planetario de primeira ordem, ele ji ndo pode mais
pensar apenas em si mesmo, (Jonas, 1985, p. 456)

Para Jonas, quanto mais aumenta o poder de intervencdo do ser humano, mais
cresce a vulnerabilidade das demais formas de vida e maior € a obrigacdo ética dos
primeiros em preservar as condicoes de existéncia e florescimento da vida. E é
precisamente isso que significa fazer justica as plantas.

Admiracao e indignac¢ao: duas virtudes da ética vegetal

Podemos recorrer aqui a duas entre as trés virtudes listadas por Nussbaum para
fazer justica aos demais organismos: a admiracido e a indignacdo®. A admiracido’,
segundo ela, nos dispde eticamente para uma sintonia com o ambito do vivo. Quem mais
do que as plantas tém essa capacidade de “prender nossa atencdo, informando-nos sobre
a importancia e o valor do que vemos e ouvimos” (Nussbaum, 2023, p. 15). Como
primeiro passo do amor, que € a reveréncia diante do que esta vivo a nossa frente, a
admiracdo “esta ligada a nossa alegria original pela propria vida”, como uma “coisa de
crianca”, que nos torna a todos e todas membros de uma humanidade que esta
“brincando em um mundo de seres notaveis” (Nussbaum, 2023, p. 18). Isso significa, nas

3 A terceira atitude seria a compaixdo, que ela estaria ligada a capacidade de evitar o sofrimento. Como as
plantas nao sofrem, entio esse alerta ndo seria adeguado para os vegetais. Para Nussbaum, o sofrimento

nosso circulo de consideracan” (2023, p. 22)
* Trabalhei com esse tema em outra ocasiao, sob a ideia inspirada em Siredis (2017), de uma maravilha vegetal
{Oliveira, 2024).
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palavras de Nussbaum, a compreensido do esforco de cada forma de vida em busca
daquilo que Jonas chamou de sua “autoafirmacao do ser na sua finalidade” (Jonas, 2006,
p. 151), reconhecendo gue essas sdo “criaturas [que] tém um propdsito, que o mundo é
significativo para elas” (Nussbaum, 2023, p. 18) e que “para esse ser é valioso persistir e
florescer como uma coisa que €” (Nussbaum, 2023, p. 19).

Ora, se a admiracdo nos orienta para uma sintonia moral com o ambito do vivo,
entdo ela constitui uma das disposicoes afetivas que tornam possivel reconhecer valor
naquilo que vive. A admiracdo ndo é apenas uma reacdo estética diante da beleza do
mundo, mas um modo de atencdo que nos permite perceber a presenca significativa das
formas de vida ao nosso redor. Ao “prender nossa atencao”, ela interrompe a indiferenca
e nos convida a reconhecer a importancia daquilo que vemos e ouvimos (Nussbaum,
2023, p. 15). Jonas, ndo por acaso, recorre a essa virtude como essencial para o cientista
natural. Para ele, “a admiracao pela delicadeza, a sutileza, a riqueza e a beleza das formas
da natureza com o assombro ante a insuspeita complexidade de sua organizacdo
morfologica e funcional” (Jonas, 1985, p. 89) podem nos levar a uma relacdo mais
adequada com o reino do vivo. Com isso, o filésofo critica a necessidade de pretensa
neutralidade da ciéncia: uma ciéncia com valores é uma ciéncia que se dirige a vida com
respeito e justica.

Ora, poucas formas de vida despertam essa experiéncia de modo tdo imediato
guanto as plantas. Sua capacidade de crescimento silencioso, de florescimento, de
regeneracio e de adaptacdo as condicdes do ambiente pode suscitar um tipo particular
de atencdo contemplativa. Sua onipresenca desperta admiracdo e abre espaco para uma
percepcao mais sensivel da vitalidade que atravessa o mundo vegetal, permitindo
compreender que ali também h& processos de organizacao, persisténcia e relacdo com o
meio. Nao é por acaso que essa experiéncia inicial de encantamento constitui, segundo
Nussbaum, um primeiro passo do amor, entendido como reveréncia diante da vida que
se apresenta diante de nos. Trata-se de uma disposicao ligada a alegria elementar pela
propria existéncia, algo que ela descreve como uma espécie de atitude infantil diante do
mundo, na qual os seres humanos se descobrem participantes de um universo habitado
por seres notaveis. Em Jonas, isso poderia contribuir para despertar o “sentimento de
responsabilidade” (2006, p. 159) que se revela como um “amor ao ‘bem supremo’™ (2006, p.
159) que é o ser vivo ou, em outras palavras, a propria vida, que sempre tem preferéncia
ao nao-ser. Nesses termos, a ética de Jonas é uma ética com apelo subjetivo e ndo apenas
uma ética formalista: “E a esse tipo de responsabilidade e de sentimento de
responsabilidade — e ndo aquela “responsabilidade” formal e vazia de cada ator por seu
ato — que temos em vista guando falamos na necessidade de ter hoje uma ética da
responsabilidade futura” (Jonas, 2006, p. 168)

Quando essa admiracdo se converte em consciéncia ética, ela torna possivel
reconhecer que cada forma de vida realiza um esforco préprio de permanéncia e
florescimento e, com isso, nasce a responsabilidade. Nesse ponto, a reflexdo de
Nussbaum encontra ressonancia na filosofia de Hans Jonas, para quem, como vimos,
todo ser vivo expressa uma espécie de autoafirmacio do ser em direcdo a sua prépria
finalidade (Jonas, 2006, p. 151). Ainda que as plantas ndo possuam intencionalidade
consciente nos termos humanos, elas manifestam uma dinamica préopria de vida, porque
crescem, buscam luz, se reproduzem, respondem ao ambiente e mantém sua organizacao
interna. Reconhecer esse esforco vital significa admitir gue também no mundo vegetal
existe uma forma de orientacdo para a continuidade da vida. A admiracdo, nesse
contexto, funciona como uma virtude que nos ajuda a perceber esse valor. Ao deslocar o
olhar utilitarista e meramente formalista que vé nas plantas apenas recursos disponiveis
para exploracdo e a ética apenas como uma norma vazia, ela permite reconhecé-las como
participantes de uma comunidade mais ampla de vida. Assim, a admiracdo nédo é apenas
um sentimento, mas uma atitude ética que pode fundamentar praticas de cuidado e
protecdo. Ao reconhecer que cada forma de vida possui um modo proprio de existir e
florescer, torna-se possivel compreender que destruir indiscriminadamente o mundo
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vegetal ndo é apenas um erro ecoldgico, mas também uma falha moral diante do valor
intrinseco da vida.

Desse modo, cultivar a admiracdo pelas plantas pode ser entendido como um
primeiro passo para uma ética vegetal, na medida em que, ao educar nossa sensibilidade
para perceber o valor das formas de vida que nos cercam, essa virtude contribui para
superar a antiga hostilidade e a indiferenca que sustenta muitas praticas de devastacio
ambiental. A admiracido nos lembra que o mundo nio é composto apenas por objetos
disponiveis para uso humano, mas por uma multiplicidade de seres vivos que buscam,
cada um a sua maneira, persistir e florescer. Reconhecer essa condicdo compartilhada é
um passo decisivo para ampliar o horizonte da justica e incluir também o mundo vegetal
no ambito da considera¢do moral.

A segunda atitude seria a da indignacdo, uma virtude orientada para o futuro, na
medida em que ajuda a concluir que algo é inaceitavel, que nio deve acontecer (de novo).
Esse sentimento seria capaz de nos mover “da simples reacdo para um refazer do futuro
direcionando-nos a tomar medidas corretivas” (Nussbaum, 2023, p. 15), de forma que nao
é “raiva retributiva” (que seria, para Nussbaum, “pouco producente”), mas uma “raiva-
de-transicdo™ “como fazer cessar o mau comportamento”, e “dissuadir a pessoa de fazer
0 mesmo erro no futuro” (Nussbaum, 2023, p. 15). Essa ideia acerca da indignac¢do como
uma emocdo moral orientada para o futuro pode oferecer, por isso, um recurso
conceitual importante para pensar a protecdo das plantas dentro de uma ética vegetal.
Ao distinguir a indignacdo da mera raiva retributiva, Nussbaum procura mostrar que
certas emoc¢oes morais ndo devem ser entendidas como impulsos destrutivos ou
vingativos, mas como disposicées que podem orientar a acdo ética e politica. A chamada
“raiva-de-transicdo” nédo busca punir retroativamente um agente pelo mal cometido, mas
antes transformar a realidade futura, mobilizando esforcos para que aquilo que foi
reconhecido como inaceitavel ndo volte a ocorrer. Transposta para o campo da ética
ambiental e, mais especificamente, para uma ética voltada ao mundo vegetal, essa nocao
permite compreender a indignacdo como uma virtude ecoldgica. Diante da destruicao
sistematica das plantas em nome do crescimento econdémico, a indignacdo pode
funcionar como uma resposta moral adequada a percepcdo de uma injustica, pois trata-
se de reconhecer que certas formas de relacdo com o mundo vegetal ndo sdo apenas
ambientalmente insustentaveis, mas também eticamente inadmissiveis.

Nesse sentido, a indignacao nao se dirige apenas a individuos isolados, mas as
estruturas econdmicas, politicas e culturais que naturalizam a exploracao ilimitada da
vida vegetal. Ver uma floresta queimando ou assistir o desmatamento desmedido de
grandes &areas de vegetacdo nativa para o plantio de monoculturas, deve causar
indignacao, na medida em gque isso torna visivel que algo esta profundamente errado nas
formas contemporaneas de devastacdo do mundo vivo. Em vez de permanecer no plano
da mera reacdo ou da lamentacdo impotente, a indignacao, compreendida como virtude,
impulsiona a busca por medidas corretivas, que podem incluir politicas de conservacio,
transformacao dos modelos agricolas, protecdo de florestas e reconhecimento do valor
ecoldgico e intrinseco das plantas. Além disso, a indignacao pode desempenhar um papel
formativo na construcdo de uma ética vegetal, pois ajuda a romper a indiferenca que
historicamente marcou a relacdo humana com as plantas. A indignacéo, nesse contexto,
funciona como um gesto de reconhecimento, porque ela afirma que a destruicdo do
mundo vegetal ndo deve ser aceita como inevitavel e, nesses termos, nos retira daquela
omissao culpada apontada por Cicero.

Como uma virtude orientada para o futuro, a indignacao pode contribuir para
reconfigurar a relacdo humana com o mundo vegetal, deslocando-a de uma logica de
exploracdo para uma légica de responsabilidade. Ao mobilizar a consciéncia moral
diante da injustica ecologica, ela abre espaco para praticas que busquem ndo apenas
reparar danos ja causados, mas sobretudo impedir que novas formas de devastacido
ocorram. Nesse horizonte, a indignacdo deixa de ser apenas uma emocao momentanea e
passa a constituir uma disposicao ética fundamental para a defesa da vida vegetal e para
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a construcdo de formas mais justas de coexisténcia entre humanos e o restante do
mundo vivo.

Uma vida florescente

A TJustica, assim, ocorreria quando um ser pode levar uma “vida florescente”
(Nussbaum, 2023, p. 3), com “atividades significativas”, que podem incluir a nutricido
adequada, a saude, o crescimento, o0 movimento, a comunicacgéo, o vinculo com o meio e,
no caso dos animais, a brincadeira ou a convivéncia com seus pares. Uma vida
florescente, em sentido biolégico e ecolégico, no caso das plantas, pode ocorrer quando
elas sdo reconhecidas como bens em si mesmas e ndo unicamente um objeto a servico do
bem humano, tendo condicdes de crescer plenamente com raizes saudaveis, caule firme,
folhas vicosas e flores abertas, integradas ao ecossistema, participando das redes
ecolégicas (como polinizacdo, micorrizas, ciclos de nutrientes), reproduzindo-se e
regenerando-se em vista da continuidade da sua espécie e respondendo sensivelmente
ao ambiente, adaptando-se a luz, a umidade ou a gravidade, por exemplo.

No sentido ético-filoséfico (inspirado em Aristoteles e na ética ecologica),
poderiamos dizer que uma vida vegetal florescente é uma vida na qual uma planta
realiza sua natureza propria de vegetal, ou seja, atualiza suas potencialidades essenciais,
manifestando sua forma caracteristica de vida (ser figueira, ser samambaia, ser girassol),
vivendo em condicdes que favorecem seu modo proprio de ser, sem artificialidades,
repressdes ou mutilacGes desnecessarias ou expressando sua beleza e singularidade em
relacdo ao mundo. Tanto para Nussbaum quanto para Jonas, isso implicaria o
reconhecimento de que a existéncia de cada espécie vegetal deve ser respeitada como
parte da totalidade da vida, nao reduzida a mero recurso ou instrumento, salva da logica
predatoria do produtivismo que alcanca todo o reino do vivo.

Nao por acaso, Jonas manifesta preocupacio com o que ele chama de “programa
de reforma da natureza” que se aliou ao ideal do progresso como “premissa material
para a utopia” (Jonas, 2006, p. 334), tanto a capitalista quanto a marxista. Em uma
passagem ja no final da versdo alema de Das Prinzip Verantwortung, ele se refere ao
esgotamento da natureza e, especialmente, ao problema da deflorestacio e da
manipulacdo das plantas com fins agricolas. Adiantando boa parte do debate sobre o
gue hoje chamamos de Antropoceno, Jonas afirma:

Nao falemos dos impactos n
exploracio excessiva e de curta wisdo {a erosdo de grandes irechos
montanh usa do desmatamento e da transformacao dos hosqiles
e pasta 0 desaparecimento da camada de huame 1 a arados, ¢
assim por diante. Olhemos apenas para ¢ retraio dos processos agricolas,

snsiderados wm s , e que certamente continuaric no Duturee utdpice
sendo intensificados. Um ondulante campo de irigo ¢ uma vi
agradavel do que o “asfalio”. kas, como “natureza”, ele ji representa ium
enorime empobrecimento e, Como isagem” {em uma cultura intensiv
uma exirema monotonia, A4 monoculiura ndo s$é reduz wm habitat
diversificado, dotado de um equilibrio dindmico das espécies, & presenca de
uma s6 ciltura, mas esta mesma é um produto domesticado, artificialmente
homogeneizado a partir de variedades selvagens, de modo que tal cullura sé
pode se manter sob as condigtes artificiais da agricullura, Na exploracio
diversificada da pequena agricultura ainda se intercalam com os diversos
cultivos os campos de batata, as hortas, os pastos, 0s pormares ¢ as reservas
florestais, os lagos e os galinheiros ac lado das casas, constifuindo uma
paisagem mais acolhedora e natural, apesar do carater artificial das formas
de cultive e criagio. Mas a monotonia dos mares de trigo, como no do
meio-oeste norte-americano, percorridos por colheitadeiras solitarias e
fumigados com pesticidas pelos avides, oferece tdo pouca “pairia” como
natureza (com muito men seiabilidade) guanto wma grande fabrica pode
oferecer como “cultura”. Aqui, a “sobrenaturalizacic” estd em pleno curso e
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mostra-se como desnaturalizacdo, “Humanizacao” da natureza? Ao conlririo,
alienacio ndo s6 de si propria, mas também dos homens. (PR, 335)

A passagem é por si mesma expressiva e mostra a preocupacio do filésofo com o
empobrecimento da biodiversidade vegetal, que da lugar aos campos ondulantes do que
noés conhecemos hoje como “deserto verde”. Essa “desnaturalizacdo” parte de uma visao
dos vegetais em meros recursos, seres sem dignidade que se reproduzem e sdo
controlados de forma artificial, tendo perdido sua condi¢do natural para se tornarem
meras comodities. Até a ideia de “paisagem” muda e nela o préprio ser humano parece
ndo se sentir mais em casa, parece perder a sua “patria”. Estudos contemporaneos sobre
a inteligéncia das plantas (neurobiologia vegetal, cognicdo vegetal ou comportamento
vegetal), indicam potenciais de comunicacio e sinalizacdo (que comprovam a existéncia
de complexas redes de raizes [Wood Wide Web] e micorrizas®, com redes de fungos no
solo, que servem para a troca nutrientes, sinais de perigo e até favorecendo “parentes”),
oferecem elementos importantes para o argumento de Jonas. Tais estudos mostram que
as plantas podem emitir compostos volateis, que sdo substancias guimicas liberadas no
ar guando elas sdo atacadas por herbivoros, alertando outras plantas vizinhas (Simard,
2021). Outros estudos vém comprovando a presenca de memoria e aprendizagem, como
demonstraram os experimentos com mimoza-pudica (planta sensivel) que comprovaram
gue essa planta pode aprender a ignorar estimulos inofensivos (como quedas repetidas),
sugerindo uma forma basica de memoria que os cientistas chamam de habitacdo
(Gagliano et al. 2014). Outras pesquisas estudaram a capacidade de tomada de decisio e
comportamento adaptativo das planas, que sdo capazes de ajustar o crescimento de
raizes em direcdo a fontes de dgua ou nutrientes com base em avaliacdes ambientais
complexas, as vezes priorizando um recurso em detrimento de outro (Trewavas, 2021).
Alpi et al. (2007), por sua vez, estudaram a percepcao multissensorial, pelo que tém se
concluido que plantas percebem e respondem a estimulos luminosos, tateis, quimicos,
gravitacionais e sonoros. Esses autores chegaram a conclusio de que por exemplo,
sementes germinam mais rapidamente ao “ouvir” sons da agua.

Tudo isso nao esta livre das controvérsias dagueles gue recusam o vocabulario
como improprio para descrever esses fendmenos, preferindo recorrer, no geral, a termos
mecanicistas, como comportamento adaptativo ou plasticidade fenotipica, criticando o
que eles consideram como antropomorfismos linguisticos desses estudos. Alguns
autores® criticam o uso da expressao “neurobiologia vegetal” devido ao fato de que as
plantas nao tém neurbénios nem sinapses, embora haja evidéncias de que elas sdo
detentoras de sistemas elétricos e bioquimicos analogos acs do sistema nervoso animal,
0 que exigiria a consideracdo de um modelo de cognicao descentrada, ou seja, espalhado
por todo o corpo’.

Todas essas pesquisas vém sendo estudadas no campo filoséfico porque elas
tém implicacoes para a ética ambiental e a filosofia da natureza, sugerindo que plantas
merecem consideracdo moral por sua capacidade de responder e interagir com o
ambiente de forma complexa (Mancuso & Viola, 2015) e, conforme nossa proposta, que
os seres humanos devem justica as plantas na mesma medida em que se tornaram uma
ameaca a elas. O erro da teoria das capacidades defendida por Nussbaum, por isso, foi
nao ter visto a riqueza desses fendmenos. Para ela, as plantas sio meros “sistemas
teleonoémicos”, ou seja, formas organizadas de funcionamento sem senciéncia, sem
cérebro, marcadamente rigidas e que se movimentam por tropismos (geotropismo para
as raizes, fototropismo para a luz). Além disso, ndo sdo criaturas individuais e, por isso,
nao merecem nenhum respeito enquanto tal. Nas suas palavras, “para as plantas, parece

° Ver: Simard (2021)
5 Como, por exemplo, Barlow, 2008; Robinson, Draguhn & Tdﬁz 2011,

" Tsso também, afinal, ndo deveria nos levar a repensar também a propria ideia de in tpl gmcia humana,
centrada [reduzida?] na atividade cerebral, ou mesmo da inteligéneia amﬁci'ﬂh admitida no caso de maquinas

contadoras e repetidoras de algoritmos?
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importante que a espécie seja preservada, mas argumentei que isso ndo é um imperativo
de justica, mas um tipo diferente de preocupacao ética, talvez mais parecido com o tipo
de preocupacdo gue temos com um ecossistema” (2023, p. 221). Além disso, “plantas
podem ser danificadas, mas nio podem ser injusticadas” (2023, p. 222), escreva a autora,
sem justificar a sua posicdo para além da centralidade na ideia de senciéncia - que é
também um mal do zoocentrismo.

Para Jonas, que ultrapassou essa barreira por reconhecer os fins e o bem
intrinsecos de todas as formas de vida, essa distincdo e a linha que ela traca entre
aqueles que sdo merecedores de justica e os outros, ndo é presumivel. Como formas de
vida portadoras de finalidade autoafirmativas, as plantas tém interioridade e séo
marcadas pelo grau elementar da liberdade prépria de todos os organismos,
precisamente o metabolismo e, em alguns casos, sensacio e até motilidade. Além disso,
por meio do principio da “imediatez” (Jonas, 2004, p. 126), que faz com que a planta seja,
do ponto de vista organico, superior quando se trata dos processos nutritivos: “Sob este
ponto de vista, a planta, quando comparada com o animal, apresenta antes uma superi-
oridade do que uma deficiéncia” (Jonas, 2004, p. 127). E o que também nota Coccia: “As
plantas coincidem com as formas que inventam: todas as formas sdo para elas
declinacdes do ser e nao apenas do fazer e do agir” (Coccia, 2018, p. 18) Tal superioridade
é descrita por Jonas como uma relacao imediata com o mundo:

Com as raizes a planta “loventon” o meio mais ef
vantagens inerentes a wmn organismo dotado da fotossintese, Possuindo-a, a
planta esta libertada da necessidade (mas também privada da possibilidade)
mento, Pelo contacio continug com a fonte fornecedora, a relacao
organismo-ambiente funciona de maneira automatica, nfo sendo necessario
nenhum aparelho adicional para adapts a modificactes de curto prazo, A
imediatez ¢ garantida agui pela consiante contiguidade entre o 6rgao receptor

te para aproveitar as

e o0 estoque exterior. Na troca ininterrupta, a necessidade corrente, embora

sempre renovada, ndo pode ar ¢ gume afiado da caréncia, Como a
acho ocorre simultaneamente com a atividade vital, ndo existe uma
fresta através da qual a n idade pudesse ela mesma ser senfida e a acdo
tivesse que ser empreendida sob o aguilhao do desejo. (Jonas, 2004, p. 127)

O resultado é que a superioridade organica acabou levando a uma maior
vulnerabilidade ontologica, que é também o motivo pelo qual a planta se torna, entre 0s
seres vulneraveis, o mais vulneravel e, consequentemente, o que mais reivindica a

9 6%

justica. Enquanto a existéncia precaria do animal o “obriga a vigilancia e ao esforco”, “a
planta pode dormitar”, atirada a sua propria perfeicdo. Assim, para 0s animais, o
sentimento (e termos de senciéncia ou mesmo de emocao) € o quinhdo de sua caréncia,
nas plantas, a inexisténcia da necessidade (e do desejo que, para Jonas, marca a vida
animal como vida sofrida, ou seja, vida senciente e, também, vida apaixonada) faz com
gue ela nao tenha desenvolvido a senciéncia, dado que, nela, ndo ha diferente entre o agir
e o motivo do agir, ou seja, entre o desejo e o ato de procura exterior por sua satisfacio.
Essa espécie de “preguica” autosatisfeita da planta consigo mesma adveém do fato de que
ela e 0 mundo estdo tdo intimamente ligados, que chegam, em certa medida, a se
confundirem: para Jonas, “o intercambio quimico direto com a vizinhanca é a maneira
vegetal da relacdo exterior, e permanece a base de toda existéncia organica” (Jonas, 2004,
p. 127).

A justica como desafio ético

Ora, € o reconhecimento dessas condicées que torna possivel falar da vida
vegetal como um bem em si mesmo e das plantas como seres gue reivindicam justica
dagueles (nés) que somos capazes de reconhecé-las como seres de valores. Nesse caso, a
justica aparece como obrigacdo daqueles que devem agir segundo a virtude, a fim de
ouvir o que Jonas chama de “o clamor das coisas mudas” (Jonas, 1996). Nussbaum fala
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dos animais como seres capazes de fazer demandas, mas o mesmo poderia ser dito das
plantas: também neste caso elas “dao indicacées do que se florescimento exige”, basta
que estejamos “suficientemente atentos para decifra-las” (Nussbaum, 2023, p. 114) e isso
poderia ser suficiente para que sejam reconhecidas como seres de direitos aos quais
devemos justica. Seria necessario dizer das plantas o que a filésofa norte-americana
afirmou sobre os animais: “Participar, de alguma forma, na formacéo das condicées que
governam nossa existéncia compartilhada neste planeta é o nucleo de cidadania, e [as
plantas] (...) sdo plenamente capazes disso, embora precisem de substitutos humanos
para redigir os estatutos, trazer as acoes judiciais e assim por diante, em nome delas”
(Nussbaum, 2023, p. 115).

O primeiro passo, nesse caso, é reconhecer as plantas como seres vivos com
potencial para a liberdade, tal como Jonas o faz, a fim de decifrar o que sdo e o que
precisam. Depois disso, encontrar, criar ou reconhecer os representantes adequados para
que suas demandas possam alcancar o ambito ético, politico e até mesmo juridico,
contando com os humanos como colaboradores. Para nenhum outro ser a ideia de
cidadania faz tanto sentido quanto para as plantas: cidadania como o direito basico de
“estar onde vocé esta”, ou seja, “antes de possuir ou usar qualquer coisa, vocé tem o
direito de simplesmente estar onde vocé esta” (Nussbaum, 2023, p. 168). E isso,
precisamente, que a planta reivindica: estar para crescer, crescer para ser: “viver [para as
plantas] é crescer, transformar a luz, o diéxido de carbono e a 4gua em corpo proprio,
fazer do mundo aéreo sua forma proépria, sem jamais ‘comer” (Coccia, 2019, p. 144). E é
precisamente isso que significa garantir-lhes justica, ou seja, dirigir-se a elas como seres
eticamente imputaveis. Em outras palavras, a primeira reivindicacdo da planta é o
direito de habitar, um tipo novo de cidadania ecolégica na qual é garantida a condicdo
da habitacdo, a patria que, no caso da planta, ela mesma fabrica no ato mesmo de viver,
dado que viver, para ela, é o mesmo que crescer. No fundo, para elas, viver é — também -
dar vida. A planta é um paradigma ético também isso: elas expressao uma forma de vida
como completa doacgdo e servico as demais formas de vida.

Por isso, o primeiro dever de justica para com as plantas, é retira-las do
anonimado, romper com o apagamento epistémico da qual elas foram vitimas. Conforme
afirmou Emanuele Coccia, “pouco falamos delas e mal sabemos seus nomes”, e a propria
filosofia “as negligenciou desde sempre, com desprezo mais do que por distracao”. Como
“0s parentes pobres da biologia”, tratadas como entidades “subalternas” (Hiernaux, 2021,
p- 17) ou “os grandes esquecidos” (Hiernaux, 2019, p. 12) da histéria do conhecimento, as
plantas precisam ser reconhecidas, antes de tudo, como seres vivos. Nao como meros
bibel6s supérfluos da decoracdo urbana, ornamento césmico da natureza selvagem ou,
fora dos muros da cidade, apenas ervas daninhas ou objetos de producédo em massa nas
lavouras do agronegocio.

Para isso, € preciso romper o seu apagamento, que fez com que as plantas nunca
fossem consideradas como seres potencialmente éticos: “Vida sem personalidade e sem
dignidade, [a planta] ndo merece qualquer empatia benevolente nem o exercicio do
moralismo que o0s vivos superiores conseguem mobilizar”. Foi o “nosso chauvinismo
animal” que impediu de ir além de “uma linguagem animal que nio se presta bem a
relacdo de uma verdade vegetal” (Coccia, 2019, p. 137). Ocorre que, como também
escreveu Coccia, “nosso mundo é um fato vegetal antes de ser um fato animal”. Isso
porque, a planta é o “paradigma do vivente enquanto tal” (Coccia, 2019, p. 137), ou seja, a
forma do mundo que se deixa ver em atuacio constante, pois nela e por ela o mundo esta
sempre se refazendo, na forma de uma cosmologia imanente. No fundo, o problema é
que a propria distincdo entre ser vivo e mundo entra em xeque diante das plantas,
porque elas “nio sdo a paisagem, elas sao os primeiros paisagistas” (Coccia, 2019, p. 144).

No fundo, eticamente falando, questionar as plantas € entender o que significa
estar-no-mundo. A planta incorpora a conexiao mais proxima e basica que a vida pode
estabelecer com o mundo. O inverso também é verdadeiro: é o mais puro observatério
para contemplar o mundo em sua totalidade. Sob o sol ou nas nuvens, misturando-se
com a agua e o vento, sua vida € uma contemplacio cosmica sem fim. Por isso, como
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afirma Coccia, “nunca podemos entender uma planta sem entender o que é o mundo”. Se
é as plantas que devemos perguntar o que é o mundo, é porque sdo elas que “fazem
mundo”. No fundo, “o mundo é antes de tudo o que as plantas souberam fazer dele”.

Precisamos, no fundo, de uma ética fitocéntrica (Marder, 2019) fundada na
justica climatica para as plantas, algo que nasce como consequéncia do esverdeamento
da Filosofia e sua tarefa seria tanto a discussdo sobre as alteracées genéticas da vida
vegetal, quanto as politicas econdmicas que tém levado ao uso exacerbado dos bens
naturais, a destruicdo das florestas e a extincdo acelerada das plantas ao redor do
mundo. Uma tal ética, somada a politica, orientada pela virtude da justica, precisa
impedir que as plantas continuem sendo tratadas como “puros instrumentos da
autorreproducéo do capital” (Marder, 2019, p. 130).

Consideracdes finais

Neste artigo procuramos mostrar que a justica climatica precisa ser ampliada
para além do horizonte exclusivamente humano, de modo a incluir também os vegetais
no campo da consideracdo moral. Se a ética das virtudes, desde Aristételes, compreende
a justica como a disposicdo de dar a cada um o que lhe é devido, entdo a devastacao
sistematica do mundo vegetal, seja por acdo direta, seja por omissdo, revela uma falha
moral profunda nas formas contemporaneas de relacdo entre os seres humanos e o
restante do mundo da vida. Nesse contexto, as plantas emergem como aquilo que
poderiamos chamar de novo “elemento” de uma ética das virtudes, ndo no sentido de
coisas disponiveis para uso, mas como realidades que reivindicam justica.

Como vimos, reconhecer as plantas como bens em si mesmas significa admitir
gue sua existéncia possui valor préprio, independentemente da utilidade que possam ter
para os interesses humanos. Como mostrou Hans Jonas, todo ser vivo manifesta uma
finalidade prépria e, por isso, reivindica respeito enquanto expressao do ser. As plantas,
nesse sentido, ndo sdo apenas elementos funcionais da biosfera, mas formas de vida cuja
permanéncia e florescimento constituem um bem intrinseco. Ao mesmo tempo, sua
centralidade ecolégica na producao de oxigénio, na regulacdo climatica e na sustentacdo
das redes da vida, revela que o bem humano esta profundamente entrelacado ao bem
vegetal.

Sob a perspectiva da ética das virtudes, isso significa que a justica climatica para
com as plantas nao consiste apenas em evitar sua destruicdo, mas em cultivar
disposicGes morais capazes de reconhecer seu valor. A admiracéo e a indignacéo, nesse
sentido, aparecem como virtudes fundamentais: a primeira desperta a sensibilidade para
o valor do mundo vegetal; a segunda mobiliza a acdo diante das injusticas cometidas
contra ele. Juntas, elas contribuem para superar a indiferenca antropocéntrica que
historicamente relegou as plantas ao anonimato moral. Fazer justica as plantas implica,
afinal, reconhecé-las como participantes da comunidade da vida e como destinatarias
legitimas das virtudes humanas, cocriadoras da vida e do mundo que merecem a chance
de continuar habitando, com os demais seres, esse planeta. Trata-se, em ultima instancia,
de compreender que a dignidade do mundo vegetal ndo é apenas uma questao ecologica,
mas um desafio ético fundamental para uma humanidade que, ao adquirir um poder
sem precedentes sobre a Terra, tornou-se também responsavel pelo destino das formas
de vida com as quais compartilha o planeta. Nesse horizonte, diferente do que propds
Nussbaum, a ética das virtudes pode oferecer um caminho promissor para reorientar
nossa relacdo com as plantas, reconhecendo nelas ndo apenas recursos, mas bens em si
mesmos que merecem respeito, cuidado e, sobretudo, justica.
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