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Introducido

O titulo desta comunicacéo se inspira em uma curiosa forma verbal que ocorre
uma Unica vez em toda a obra de Aristételes. Trata-se de anthropeuesthai’, de dificil
traducao, seja pela singularidade — como hapax legomena nao ha como compara-lo — seja
também pela enorme complexificacdo da gramatica de expressdo do masculino em nossa
contemporaneidade. Por exemplo, Gauthier e Jolif traduzem a forma verbal por “vivre en
homme™. Mas a traducao é de 1970, anterior, portanto, ao movimento de desconstrugao
da gramatica masculina, hoje considerada toxica, até mesmo para as teorias feministas
mais condescendentes com essas sobrevivéncias de nossa heranca patriarcal. Ja a
traducéo brasileira de Mario da Gama Kury, primeira edi¢cdo de 1985, recorre a expressao
“viverem a sua vida como criaturas humanas”. Prefiro traduzir por “viver

L a4 peorréncia encontra-se em Etica Nic omaqucia, X 8, 11781 7.

2 Cf. GAUTHIER, René A JOLILF, Jean Yves, 1970. L'E W}swmu a Micomague, Tntroduction, traduction et
commentaire, 2eme & ec une Tntroduction nouvelle, Louvain: Publications Universitaires; Paris; Béatrice
Nauvwelaerts, 1970 p. 306.
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humanamente”, para ndo recorrer a ideia de “criatura”, a meu ver estranha ao
pensamento grego®.

O subtitulo nao precisaria ser explicado, particularmente nessa sede em que o
grande responsavel pela divulgacido da obra filos6fica de MacIntyre, Helder Buenos Aires
de Carvalho, fez e continua fazendo escola. Entretanto, quero sinalizar que esta modesta
homenagem a MaclIntyre pretende ser também o reconhecimento de que a sua obra
filoséfica, particularmente os volumes do que ficou conhecido como “Projeto After
virtue”, representa uma das mais valiosas contribuicées a reflexdo moral em nossa
contemporaneidade.

Ser virtuoso é viver humanamente

No Prefacio de justica de quem? Qual racionalidade?, MacIntyre afirma que a
obra pode ser lida independentemente de Depois da virtude, embora ela preencha
algumas lacunas e corrija alguns erros daquela, mesmo mantenha as suas teses centrais.
A mesma constatacido inicial de Depois da virtude, refere-se agora a rivalidade e a
incompatibilidade das concepcoes atuais de justica e racionalidade pratica, provocando
a inconclusividade do debate moral. MacIntyre sustenta que a situacio atual do debate
procede do fracasso do projeto iluminista de fundar a moral exclusivamente sobre uma
concepcao de razdo, prescinde de qualquer autoridade e da tradicdo e deixa para nés
como legado “um ideal de justificacdo racional gue se mostrou impossivel atingir™. Dado
que o Iluminismo nos privou de uma concepcio da pesquisa racional incorporada numa
tradicao, MacIntyre empreende entao:

recuperar wma concepcdo de acordo com a gual os préprios padroes da
justifi y racional avultern & facam parte de wma histdria na gnal eles
sejarmn exigidos pelo modo comoe tromscendem as limitactes e fornecem
solncoes para as insuficiéncias de seus predecessores, dentro da histéria
dessa mesma tradicio®.

Para os fins da presente comunicacdo, que visa reafirmar a importancia da
“virada aristotélica” iniciada em Depois da virtude, vou me concentrar, brevemente,
apenas em duas questdes da obra Justica e racionalidade : uma tratada no capitulo VII,
“A visdo de Aristételes sobre justica”, e outra no capitulo VIII, “A visdo de Aristoteles
sobre a racionalidade pratica”.

Na visdo de Aristoteles, segundo Maclntyre, a justica s6 impde coercdes ao
vicioso e ao autodisciplinado, mas nao ao virtuoso. Ao vicioso, que € o injusto, a justica
impde coercdes porque ele busca e encontra seu prazer na violacdo dos canones da
distribuicdo dos bens conforme o merecimento; ao autodisciplinado a justica impde
coercdes porque, embora ele tenha aprendido a controlar seus desejos, estes ainda nao
foram plenamente transformados pela virtude. Os virtuosos, por sua vez, nao s nao tém
prazer no que é contrario as virtudes, mas encontram real prazer no exercicio delas. Com
efeito: “As acOes justas estdo entre aquelas que o virtuoso quer realizar por elas mesmas,

3 A traducdo espanhola de Maria Arauvjo e Julian Marias & “vivir una vida humana”; a traducio italiana de
Arianna Fermani é “vivere da essere umano”, e a traducao inglesa de R.C. Bartleit e S. D. Collins é "living as a
human being”. Em nota os tradutores explicam: “This phrase translates a rare verb {anthropesesthai), which
may suggest living as a mere human being {as distinguished from a god or divine being, for example). Cf.
ARISTOTIE, Nicomachean Ethics. Translated by Robert C. Bartlett and Susan D. Collins, with an Tnterpretive
Essay, Notes, and Glossary, Chicago and London: The Uniy of Chicago Press, 2011, p. 227,

L CE. MACINTYRE, Alasdair, Justica de guem? Qual racionalidade? Trad. M. Pimenta WMarques, Sao Paulo:
Edicoes Loyola, 1891, p. 17.

S CETd., p. 18.

=28 Pensando — Revista de Filosofia Vol. 17, Ne 40, 2026 ISSN 2178 843X



https://press.uchicago.edu/ucp/books/author/B/R/au11393673.html
https://press.uchicago.edu/ucp/books/author/C/S/au11393674.html

Perine, Marcelo 4 felicidade de viver humanamente

assim como pelo papel que desempenham na constituicio e efetivacido da vida boa para
o0s seres humanos™.

A respeito da visdo de Aristételes sobre a racionalidade pratica, a questdo que
me interessa aqui é a da impossibilidade de criacdo de dilemas para os quais nido seja
possivel uma solucado racional. Dado que a logica da argumentacdo tedrica é a mesma
que rege a argumentacdo pratica, segue-se que, na visdo de Aristoteles, ndo pode ser
verdadeiro que um agente, “segundo as exigéncias de um determinado bem, deva fazer
tal coisa e que, segundo as exigéncias de outro bem igual e incomensuravel, nio deva
fazer a mesma coisa”. Segundo Aristételes, diferentemente da visdo moderna, “a
existéncia aparente de um dilema tragico se deve a uma ou mais concepc¢des erréneas ou
ma compreensdes. O conflito aparente e tragico do certo com o certo surge das
inadequacoes da razao, nao do carater da realidade moral™.

Portanto, ndo estamos diante de um dilema ou de um paradoxo, menos ainda
de duas versdes rivais e conflitantes do bem supremo, ambas recomendadas por
Aristételes, quando apresenta, em amplas passagens da Etica Nicomaquéia, uma
concepcio da eudaimonia como bem supremo expresso na vida do bom governante, que
é também o homem bom, em confronto com a argumentacio do Livro X da mesma obra,
segundo a qual “o bem perfeito é um tipo de atividade teérica na qual a mente contempla
0s aspectos imutaveis e eternos das coisas, uma atividade na qual a mente, em virtude
daquilo que é divino nela, contempla de um modo a reproduzir a atividade de Deus™.

Cabe aqui um breve excurso sobre os sentidos de theorein e theoria no
vocabulario de Aristételes, com vistas a dissipar o que alguns autores consideram um
dilema no interior da sua filosofia pratica. O Index Aristotelicus de Hermann Bonitz
indica como sentido fundamental de theorein “oculis contemplari”, ou seja, ver com 0s
olhos, examinar, observar, estudar; e o termo theoria designa, de modo geral, qualquer
espécie de observacdo, de exame, de estudo'. Segundo Gauthier e Jolif, as traducoes
desses termos por “contemplar” e “contemplacdo”, respectivamente, em sentido
puramente teorético-especulativo ou, até mesmo, extatico, levam a graves equivocos de
interpretacdo, dado que Aristételes frequentemente apresenta como objeto da teoria
“realidades da vida cotidiana e os valores morais e faz do theorein assim entendido o ato
da sabedoria pratica, da phronesis™'.

Entendida como ato da sabedoria pratica, para Aristételes, a contemplacdo ndo
é nem a aquisicdo, nem a posse de uma ciéncia, mas o uso atual de algo que ja se sabe.
Assim, quando Aristételes faz da contemplacdo a felicidade do homem, ele pretende
afirmar que a felicidade humana esta na atividade em que consiste a visdo da realidade
na vida ativa, antes de se tornar um estado habitual, que constitui a felicidade da vida
filoséfica. Portanto, o ideal da vida feliz e virtuosa para os seres humanos pode ser
concebido em dois niveis interligados, como uma vida mista (embora essa expressio nio
pertenca ao vocabulario de Aristételes), que pde sob nova luz a maneira de compreender

6 CF. Td., p. 127. Ser justo, para o virtuose, nao é wma entre outras preferdneias que concorrem entre si. “E que
1

ser justo € considerado uma condicdo para se alcangar gqualguer bem e implica preccupar-se com e valorizar
ser justo, mesmo se ndo levasse a nenhum outro bem. E em parte nessa indiferenca aristocratica em relacao as
consequéncias que reside a nohreza, a fineza do exercicio de tais virtudes. Foi esse traco, essa elegéncia de
estilo gue a virtude possui gque os espartanos em Termdpila apresentaram guando pentearam os cabelos antes
de Jutar até a morte, [...] e essa mesma fineza faz parte, proporcionalmente, de toda acéo justa realizada porque
justa, simplesmente”, {Td., ibid.).

TCE T, . 157,

8 CE.Td., ibid.

O CE.Td., ibid.

0 Cf. BONITZ, Hans. Tndex Aristolelicus. Secunda editio. Graz: Photomechanicher Nachdruck der
Akademischen Dru u. Verlagsanstalt, 1955, pp. 328a-320h.

B Cf. GAUTHIER, Rend A, JOLIF, Jean-Yves. Op. ¢it., p. 852
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a vida politica, para o comum dos seres humanos, e a vida teorética para os filosofos.
Para a maioria dos humanos, a ‘vida politica’ é a vida virtuosa, sob a condicdo de
entender a felicidade, ndo como “o estado habitual que é a virtude, mas a atividade
virtuosa na qual ela se desenvolve'.

E no quadro da vida civica que as virtudes morais encontram seu campo se
acdo privilegiado. E evidente que Aristételes via o problema da conciliacio da vida da
virtude politica com a vida puramente contemplativa ou teorética, dada a dificuldade de
precisar a natureza do laco que une essas duas formas de vida. Entretanto, Aristételes
viu com suficiente clareza que o bem supremo para os seres humanos contém niveis
diferentes, que devem encontrar seu lugar no todo, conforme afirma MaclIntyre:

No inicio do livro VII da Politica, Aristételes discute, resumidamente, como
essas partes encontram seus lugares dentiro do todo, em passagens cuja relevincia
intencional em relacdo a discussdo da atividade tedrica e contemplativa do livro X da
Etica a Nicémaco fica evidente pelo modo no qual repete e amplia alguns pontos’3.

Diante das aporias, praticas e teoricas, legadas a vida de Atenas pela visdo
homérica da acao e da justica, que foram enfrentadas por Péricles, Sofocles, Tucidides e
Platdo, o feito particular de Aristoteles, segundo MaclIntyre, consistiu em “oferecer um
esquema de pensamentos no qual as realizacoes e as limitacdes de seus predecessores
pudessem ser identificadas e avaliadas, e, em segundo lugar, dessa forma, transcender
essas limitacoes™*. Aristoteles alega que ele superou aquelas limitacoes, nao pelo recurso
a um conjunto neutro de padrdes disponiveis e eficazes para todos os pontos de vista,
mas pela pesquisa dialética, a partir de dentro da histéria da pesquisa dialética.

Desse modo, Aristételes estabeleceu as bases para compreender que as
discordancias entre os partidarios das concepcdes de bens que tornariam boa a vida
humana, a saber, os bens de exceléncia e os bens de eficacia, referia-se, antes de tudo, a
como caracterizar essas discordancias: “Nesse nivel, ndo ha nenhum modo neutro de se
por os problemas, muito menos as solucées™. A conquista de Aristételes a esse respeito
significa que s6 ha progresso na racionalidade a partir de pontos de vista determinados,
formulados pelo procedimento dialético que identifica as incoeréncias, omissées ou
falhas explicativas nos pontos de vista anteriores, e permite reelaborar melhores
argumentos que resistam as objecoes’®.

Nao vou me deter aqui a terceira obra do Projeto After Virtue, a saber, Trés
versoes rivais da investigacdo moral: enciclopédia, genealogia, tradicdo, recentemente
traduzida para o portugués'’. Vou me concentrar, brevemente, na tdltima obra da
quadrilogia, intitulada Animais racionais dependentes: por que 0s seres humanos

20F Td., p. 861, Enfases minhas,
B CF WMACTNTYRE, Alasdair, Jus
BOF T, pp. 158 5.

B OF. Td,, . 159,

ca de quemnm? Qual racionalidade? Op. cit., p. 158,

% Segundo Maclntyre, foi desse modo gue Aristoteles, “concordando com Platdao na sua autocritica da
separacac do eidos dos particulares que o exemplificam, foi capaz de propor uma visado da justica e da
racionalidade pratica [.] que permitiv mosirar como ambas pertencem fundamentalmente & polis
institucionalizada, de um modo que o préoprio Platio tinha fentado, mas nio conseguido realizar
convincentemente nas Leis”, CF. Td., p. 160.

rivais da investigacdo moral Enciclopédia, genealogia, tradicao, trad.
de A, G, Fernandes, Brasilia: Editora Devenir, 2022, 4 ediciio original € de 1990, Scbre a relacio enlre verdade e
moralidade na ética das virtudes de Maclnlyre em tensdo com o realismo metafisico teologico decorrente da
“virada tomista” operada a partir de Trés versdes rivais da investigacdo moral, ¢f. CARVALHO, Helder B. 4 de,
Verdade e moralidade em Alasdair MacTntyre, Pensando. Revista de Filosofia, v. 11, 2020, n® 22, pp. 52-72. Sobre
o tomismo de Maclntyre, ver a exposicio e andlise do estado da questdao, muito bem conduzida por
GONCALVES, Tsabel C. R. H. Lei nafural e natureza humana na filosofia moral de Alasdaiv MacIniyre, Curitiba,
Editora CRY, 2018, pp. 90-119.
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precisam das virtudes, publicada em 1999, principalmente porque MacIntyre afirma, no
Prefacio desta obra, que ela ndo é apenas a continuacado, mas também a correcao de suas
investigacoes precedentes em Depois da virtude; Justica de quem? Qual racionalidade? e
Trés versoes rivais da investigacdo moral. Com relacdo a Depois da virtude, MacIntyre
afirma estar persuadido de ter-se enganado ao supor ser possivel uma ética
independente da biologia. A respeito de Justica e racionalidade e de Trés versoes rivais, o
gue ha a corrigir e a desenvolver tem a ver com a relacdo de Aristoteles com Tomas de
Aquino, no sentido de que a doutrina tomasiana das virtudes ndo constitui apenas uma
integracdo, mas também uma correcdo de rota muito mais importante do que a que ele
tinha percebido até aquele momento®.

Para concluir essa reflexdo, enquanto esperamos outro Sao Bento, destaco
algumas das teses da obra conclusiva do Projeio After Virtue, que foi muito
oportunamente chamada por Helder Carvalho de “antropologia dos animais racionais
dependentes™’, e considerada por Thomas D’Andrea um pés-escrito ao Projeto®.

Segundo MacIntyre, a tese central do livro é que se os seres humanos devem
passar de sua condicdo animal inicial para a condicio de agentes racionais
independentes, e se eles tém de confrontar e responder a vulnerabilidade e incapacidade
presentes neles e nos outros, eles precisam das virtudes gue “pertencem ao mesmo
conjunto de virtudes distintivas dos animais racionais dependentes, cuja dependéncia,
racionalidade e animalidade devem ser compreendidas em reciproca relacido”. Para isso é
preciso voltar aos textos de Aristételes, sendo por outras razdes, “porque nenhum
filésofo tomou a animalidade humana mais a sério do que ele”. Porém, é preciso pensar
Aristételes contra Aristételes, recorrendo a Tomas de Aquino e a outros comentadores e
filésofos que ajudem a pensar gue somos seres que nNao apenas tém, mas gue S0 corpos,
como ja havia mostrado as investigacoes fenomenologicas de Merleau Ponty?.

Nesse exercicio de voltar Aristoteles contra Aristoteles, recorrendo as vezes a
Tomas de Aquino, Maclntyre anuncia trés conjuntos de teses defendidas no livro. O
primeiro refere-se ao que nos assemelha e nos faz comungar com outras espécies
animais inteligentes. “A identidade humana é primariamente, embora niao somente,
corporal e, portanto, identidade animal e é por referéncia a essa identidade que as
continuidades de nossa relacdo com os outros € parcialmente definida”. O segundo
refere-se a “importancia moral do reconhecimento niao s6 dessas vulnerabilidades e
aflicées, mas também nossa consequente dependéncia”. Maclntyre argumenta que
justamente as virtudes que garantem o agir racional independente “necessitam para seu
exercicio adequado ser acompanhadas pelas virtudes da dependéncia reconhecida”.
Finalmente, o terceiro conjunto de teses diz respeito ao tipo de relacdo social e de
concepcao do bem comum necessarios para que sejam sustentadas e transmitidas no

B Cf, MACINTYRE, Alasdair. Dependent Ravionad Animals: why buman beings need the virtaes, Chicago: Open
Court, 1999, pp. x-xi.

¥ Esse ¢ o titulo de nma detalhada resenha do pioneiro dos estudos sobre Maclntyre no Brasil, Helder Buenos
Aires de Carvalho, da obra Dependent Rational Animals. CL CARVALHO, Helder B. 4. de. A antropologia dos
animais racionais dependentes, P ns@ﬂdo Revista de Filosofia, 2010, vol. 1, n2 2, pp. 119-168.

D Com efeito, escreve o autor: “Este livro &, em muitos aspectos, mais do que um complemento a esses trabalhos
anteriores; representa, em wez disso, a deLigdo de uma nova énfase significativa, nio tanto modificando
reivindicactes anteriores, mas vendo-as numa nova perspectiva e dotando-as de uma dimensao adicional.
Enguanto a énfase nos escrilos anteriores de Maclntyre tinha sido nos aspeclos sociais da vida moral, este
trabalho posterior coloca a énfase na base biolégica do social: a acio moral humana considerada como a acao
de um animal social”, Cf. D’ANDREA, Thomas D, Tradition, Rationality, and Virtue: the thought of Alasdair
MacTniyre, London/New York: Routledge, 2017, p. 354,

2 Cf. MACINTYRE, Alasdair, Dependent rational animals. Op. ¢it, p. 5.

2T, p. 6.
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interior do grupo as virtudes da “independéncia racional e as da dependéncia
reconhecida”,

A antropologia macintyriana dos animais racionais dependentes parte de uma
andalise da condicdo animal dos seres humanos com énfase na vulnerabilidade e nas
aflicdes decorrentes dessa condicdo. Com efeito, sustenta José Elielton de Sousa, em sua
tese sobre a ampliacédo da teoria das virtudes de Alasdair MacIntyre:

ral in ,,I em relacdo ao wmndo é
originalmente vwim comportamento anima 1 A segunda natureza gue formamos
culturalmente, com o wuso da lingn wem, inclui wm  econjunto  de
transformactes somente parciais de nossa primeira natureza animal. Nesse
smmtmlo mmca nos tomamos independentes de nossa natureza e heranca
animal...

Todo o nosso comportamento corporal inicia g

A ideia de que a natureza humana contém uma dimensiao normativa, ou seja,
possui um telos a ser alcancado mediante transformacoes, ainda que parciais, da
natureza animal, foi antecipada em Depois da virtude, ao tratar do esquema moral
vigente na tradicio ocidental, cuja estrutura foi analisada por Aristteles na Etica
Nicomaquéia, e que permaneceu praticamente intacto até a modernidade, mesmo com a
inclusao de elementos teistas ao longo da Idade Média. Esse esquema teleolégico, no qual
a ética era a ciéncia que pretendia capacitar o homem para compreender e para realizar a
transicdo do estado de “como ele é” ao estado de “como poderia ser se realizasse sua
natureza essencial’®, foi retomado em Animais racionais dependentes, no ambito de
uma compreensio antropologica dos seres humanos como “uma espécie de animal social
para o gual existe uma forma caracteristica, cujo pleno florescimento serve de parametro
para avaliar o quao bem um individuo particular realiza esse modo de vida humano™.
Com palavras de Maclntyre: “o conceito de florescimento em certo sentido se assemelha
a outros conceitos que envolvem a aplicacdo do conceito mais fundamental de bem
(‘florescer’ traduz eu zen e bene vivere)®.

Na mesma direcdo ja antecipada em Depois da virtude, o florescimento
humano exige o aprendizado de como mover-se em direcio aos fins apropriados a
espécie humana®. Esse aprendizado do que consiste o raciocinio pratico ocorre no
interior de “uma rede de relacoes de dar e receber na qual, em geral e
caracteristicamente, o que e como somos capazes de dar depende em parte do que e
como recebemos”™. O reconhecimento dessa dependéncia para o exercicio do raciocinio
pratico em vista dos fins, que sdo os bens da acdo, é fundamental para o pleno
florescimento humano:

BCRIA, pp. 8 s

U CF 80USA, Tosé B, de. As v £ sponsabilidade compartithada, Uma ampliagio da teoria das virtudes

de Alasdair MacTntyre, Curitiba: Editora CRV, 2017, p. 79.

% Cf. MACINTYRE, Alasdair. Depois da virtude, trad. de ]. Simdes, rev. tée. de H. B. A. de Carvalho, Bauru:

Editora da Universidade do Sagrade Coracao, 2001, p. 89.

% Cf, 50USA, José E. de. Op. cit,, [ 81 (énfase minha).

21 CE, MACINTYRE, Alasdair. Dependent rational animals. Op. ¢it., p. 65.

% 0 conceito de Aorescimento, utilizado em Animais racionais dependentes, é uma explicitacio do conceito de
felos de uma espécie, formulado em Depois da virtude “Toda e ie tem um fim natural e, explicar o rumo e

as transformacoes do individuo & exy como esse individuo se move em direcdo ao fim apropriado aos
membros daguela espécie. Os fins para os quais se dirigem os homens enguanto membros de tal espécie sdo
por eles concebidos como ben s movimentos na direcio dos diversos bens, ou para longe deles, devem

ser explicados em relacio as v \tud@s e vicios que aprenderam ou deixaram de aprender, e as formas do
raciocinio pratico gue empregaram”, CF. MACINTYRE, Alasdair, Depois da virfude, Op. cit, p. 145.

2 Cf, MACINTYRE, Alasdair, Dependent rational animals. Op. ¢it.,, p. 99.
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. _____________________________________________________________________________________________________________________________________________________]
0s seres humanos precisam aprender a compreender a si mesmos como
raciocinadores praticos sobre bens, sobre o que é melhor para eles fazer em
ocasides particulares e sobre como ¢ melhor para eles conduzir suas vidas.
or [...] suas relacoes
3 que eles precisam
extrair de suas relacoes sociais é tanto o que é especifico para o florescimento
humano gquanto o que eles compartilham com ciutras espécies inteligentes®,

Aprender a ser um raciocinador pratico independente é aprender a participar
de um raciocinio comum do qual o individuo depende. A propésito, escreve a bidgrafa de
MaclIntyre:

uma educacio moral ndo parte necessariamente nem mesmo principalmente
da subjetividade individual: boas praticas modelam a subjetividade, ensinam
a desejar o bem. [...] A vida moral pressupoes wima autoridade e, portanto, wma
comurnidade hierarquizada na qual essa autoridade possa se exercer, [..] O
raciocinio moral é inseparavel de habitos, de costumes, de praticas sociais
encarnadas e retornadas noma  tradicio de  pensamento  goe  tenha
autoridade?.

A educacdo moral, que é educacdo para as virtudes, desempenha um papel
indispensavel para que os individuos possam “passar da condicdo de dependentes do
raciocinio dos outros para o raciocinio pratico independente™. Com efeito, “cada
individuo deve passar de uma situacio inicial de mero aprendiz para um nivel onde
tenha condicoes de fazer seus proprios julgamentos, de forma independente, a respeito
do bem”™. A antropologia dos animais racionais dependentes, além das “qualidades
humanas adquiridas, cuja posse e exercicio nos capacita a alcancar os bens internos as
praticas e cuja auséncia nos impede de alcancar tais bens”, conforme a definicdo de
virtudes em Depois da virtude*, exige que “qualquer educagdo adequada baseada nas
virtudes sera aquela que nos habilite a reconhecer que ha um conjunto de virtudes que
830 a necessaria contraparte as virtudes da independéncia, as virtudes da dependéncia
reconhecida”®.

No final da obra Animais racionais dependentes, MacIntyre retoma as teses
fundamentais nela defendidas, a saber, a identidade animal do ser humano
compartilhada com outros animais inteligentes, e, as caracteristicas da vulnerabilidade e
da incapacidade da vida humana, teses a partir das guais buscou responder a guestao
sobre o que seria para esses seres florescer, e que qualidades do carater seriam
necessarias para inseri-los na rede de rela¢des de reciprocidade da comunidade humana,
para perceber a conexdo dessa condicdo humana com a formacdo do raciocinador
pratico independente, isto é do agente moral auténomo. Na avaliacdo de Helder
Carvalho, a énfase sobre a animalidade humana e o lugar das virtudes da dependéncia
na propria constituicio do agente moral raciocinador auténomo representa uma

0 CF T, p. 687

SLCf, PERREATT-SAUSSINE, Emile. Alasdair MacTniye: une biographie intellectuelle, Tntroduction avx eritiques
contemporaines du libéralisme, Paris: Presses Universitaires de France, 2005, . 95.
32 Cf, CARVALHO, Helder B. A. de. “A antropologia dos animais racionais dependeni
3 Cf. SOUSA, José E. de. As virtudes
3 Cf, MACINTYRE, Alasdair. Depois da virtude, Op. cit,, . 321,

% Cf, MACINTYRE, Alasdair. Dependent Rational Animals. Op. cit, p. 120, Sobre a tabua das virtudes da
independéncia e da dependéncia reconhecida, remeto as precisas andlises do capitulo 3 {4 estrutura
tridimensional da ética das virtudes contemporanea) da tese de Tosé Elielton de Sousa. Cf. SOUSA, José E. de.
As virtudes da responsabilidade compartilhada. Op. cit., pp. 123-150.

s”, Op. cit., p. 154.
da responsabilidade compartilhada. Op. cit, p. 101,
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novidade em relacdo ao trabalho anterior de MaclIntyre, “alterando e aprofundando o
projeto tedrico estabelecido em After Virtue, a0 mesmo tempo em que nao se prende nas
teias do naturalismo cientifico, ndo reduzindo o trabalho teérico no ambito moral a uma
descricao empirica de certos dados e comportamentos®.

Na mesma linha, José Elielton de Sousa defende que Maclntyre teria ampliado
a sua concepcao de praticas, ancorando-as em bases biologicas ao reconhecer gue essas
niao sdo apenas expressdes culturais, mas carregam elementos proprios da espécie
humana enquanto espécie animal vulneravel e dependente:

Ao enfatizar a condicdo animal do ser humano, MacIntyre pretende corrigir o
que ele considera limitactes de suas obras anferiores, noladamente a suposta
independéncia da ética em rela a biologia e a falta de atencdo a
vilnerabilidade e a dependéncia humana decorrentes de sua animalidade®.

=]

Em 2016 MaclIntyre publicou um livro que agora, ap6s a sua morte, pode ser
considerado o seu “canto do cisne”. Trata-se do volume Ethics in The Conflicts of
Modernity. An Essay on Desire, Practical Reasoning, and Narrative, recentemente
traduzido para o portugués®. Mesmo sem pretender expor exaustivamente o contetido
extremamente rico dessa obra, como sugere o seu titulo e o subtitulo, ndo posso me
furtar a assinalar, de passagem, que a obra retoma as grandes influéncias que
fecundaram o itinerario académico de MacIntyre desde o inicio®, bem como as grandes
questdes que forjaram a sua biografia intelectual®. A obra parte das aquisicoes tedricas
do Projeto After Virtue, e mostra claramente desde o primeiro capitulo o que Maclntyre

5 of w'm}demm 'y, n”,n F ssay on Desire, Practical Res
5, 2006, A traducio brasileira de André G, Fernandes foi

osid, em g\ru ]
2] woﬂumw Tairx desempenha um papel
; umwwm como um pensador que pode nos
a nos conflitos HA modernidade.
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identificou, ndo como um erro, mas como uma lacuna do expressivismo*', compreendido
como a nova versdo do emotivismo ja criticado em Depois da virtude*.

O quarto capitulo da obra, intitulado “O Neoaristotelismo desenvolvido em
termos tomistas contemporaneos: aspectos de relevancia e de justificacdo racional”, a
meu ver, é o capitulo central no qual MacIntyre desenvolve uma ampla explicacdo do
Neoaristotelismo-tomista, e de sua relacido com as limitacdes e possibilidades morais,
politicas e econémicas da ordem social contemporanea. E afirma estar convencido de
que:

apenas a partir de uma perspectiva tomista-aristotélica podemos caracterizar
adequadamente algumas caracteristicas-chave da ordem social da
modernidade avancada e que o tomismo aristotélico vo das
contribiigtes de Marx, pode nos dotar dos CULS0S :
wnstriir uma posicio élica e politica contemporinea gque nos permite e exige
e ajanmocs o a modernidade a partir de dentro dela, £ £
certo tipo de narrativa é essencial para a comp {
mmoral®®,

Ao se definir explicitamente como Neoaristotélico-tomista, MacIntyre nao
muda radicalmente suas concepcdes como filésofo da moral a respeito dos bens da vida
humana, elaboradas no desenvolvimento do Projeto After Virtue, com as correcdes e
mudancas de rota que sofreu no curso de sua realizacio. Mesmo em torno de guestées
com do bem ou fim humano ultimo e da estrutura narrativa da vida humana, a adesao a
fé crista, mais especificamente, catélica, bem como a adocéo tedrica do teismo tomista,
nao alteraram o aristotelismo de fundo de sua conviccao:

0 bem que constitni nosso bern vtimoe molda nossas vidas como um todo ou
Lomu nma mnwlade i _Io ]LW, a fﬂlm car n\lmum bem especifico oun

S S S =)

nossa w«*la se agirnmos umr*o;ﬂtmmmt@ WINa O] umummo para esse | Hm“
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Indo além de Tomas de Aquino, ou até mesmo afastando-se dele, segundo
alguns tomistas®, MacIntyre sustenta que essa concepcio do fim ou bem tltimo da vida
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humana é a razdo pela qual nossas vidas tém uma estrutura narrativa e s6 podem ser
adequadamente inteligiveis em termos narrativos: “A medida que avancamos em direcio
a0 nosso bem ultimo em nossas vidas, cada um de nés representa uma historia que tem,
diz Aristételes, uma série de diferentes finais possiveis”. Segundo Tomas de Aquino, o
agente racional esta sempre reflexivamente consciente de que sua vida se orienta para
um fim, que nédo se identifica com nenhum fim concreto e finito. Tomas de Agquino
acredita ter razoes suficientes para afirmar que o bem ultimo dos seres humanos se
encontra em Deus. Para Maclntyre, contudo, ndo é paradoxal, embora possa parecer,
sustentar que, numa perspectiva tomista, mesmo admitindo que nossa vida permaneca
incompleta, podemos aperfeicoa-la continuamente:

Uma vida boa é aguela em gue um agente, embora continue priorizando bens
part \cu\larm e finitos, ndo trata nenhum desses bens como estritamente
necessario para que sua vida seja completa, permanecendo assim aberto a om
bern Wltimo gue vai além de todos esses bens, nm bern desejavel além de

todos esses bens?.

Aparentemente, MacIntyre ndo foi muito além da conviccao ja formulada em
Depois da virtude, segundo a qual viver bem ou, o que é o mesmo, viver de maneira
virtuosa consiste em passar a vida “na procura da vida boa para o homem, e as virtudes
necessarias para a procura sio as que nos capacitam a entender mais e melhor o que é a
vida boa para o homem”™. A descoberta das virtudes da dependéncia reciproca, assim
como as da responsabilidade partilhada nado representam uma revisdo, mas uma
verdadeira ampliacdo, como defendeu José Elielton de Sousa®, da teoria macintyriana
das virtudes®. E, finalmente, a fusdao dos horizontes de um neoaristotelismo
revolucionario com os de um tomismo “reinventado”, atesta a fidelidade de MacIntyre a
sua concepcio de tradicdo de pesquisa moral, que inspirou o Projeto After Virtue,
particularmente a partir da publicacio de Justica de quem? Qual racionalidade?.

Independentemente de sua conversdo ao catolicismo no inicio dos anos 1980,
Maclntyre parece ter mantido até o final de sua longa vida a antiga convicgdo de que nao
é preciso ser teista para compreender a prépria vida como a abertura permanente a um
bem ultimo que vai além de todos os bens. Sua conviccgéo filoséfica, ancorada na virtude

%w M WWTWE Alasdair,
4 (,,\h Td.

Etica nos conflitos da modernis hd Vol 2, p. 1771,

al ¢l ) Hdeﬂt@& H@ﬂdw 'i
fm%m A mrmmmﬂiddahﬁ humana e o lugar ds idléncia na 3 :
raciocinador autdnomo  reg e uma nov idmdum em rvelacio a seu trabalho .mtermr, alterando e
aprofundando o projeto tedrico estabelecido em After Virtue, ao mesmo tempo em que nio se prende nas teias
do naturalismo cientifico, nao reduzindo o trabalho tedrico no ambito moral a uma descricio empirica de
certos dados e comportamentos”. Cf. CARVALHO, Helder B, A. de, 4
dependentes”. Op. cit, p. 167, Com a devida vénia ao pioneiro dos estudos maci
pensar como i 7'; a novidade de Animais 'Aﬂomms dependenies, mais do gue uma A?ﬂivama wmfﬂtntm
: projeto tedrico de After Virfue
51 4\ fm mula se nmpnm em hdbpﬂ (mmnm localizar no interior da tradicdo tomista MacIntyre também
se impde a tarefa de explicitar como sua teoria da racionalidade das tradictes dialogard com os pressupostos
metafisicos do pensamento de Aquino e com os pressupostos teologicos e o tefsmo da filosofia crista, que ele
assume como adepto e que chama a se refnveniar no interior do debate da filosofia moral contemporanea”. CF
GONCALVES, Tsabel C. R . Lei natural e natureza humana na filosofia moral de Alasdair Maclniyre. Op. cit,
p. 91 {énfase minhaj.
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continuou sendo a de gue, no final das contas, ndo estamos presos entre quatro paredes.
Estamos, sim, “esperando, ndo Godot, mas outro — sem duvida bem diferente — Sao
Bento”®.

Concluindo

Voltemos ao ponto de partida. A expressdo aristotélica — anthropeuesthai -
traduzida aqui por “viver humanamente”, encontra-se no capitulo 8 do livro X da Etica
Nicomaquéia, que comeca com a afirmacéo de que “a vida conforme a qualquer espécie
de exceléncia moral é feliz somente de um modo secundario, pois as atividades
conformes a essas espécies sao puramente humanas”™. Aristételes sustenta que vida e a
felicidade correspondentes a exceléncia moral sdo secundarias com relacdo a vida
conforme ao intelecto, que é melhor e mais agradavel, “ja que o intelecto, mais do que
qualquer outra parte do homem, é o homem, e esta vida, portanto, é também mais feliz"**.

Se, por um lado, Aristételes sustenta, no final de Etica Nicomaquéia, que a
felicidade perfeita (teleia eudaimonia) pertence ao intelecto, que é “a parte mais divina
existente em nés”%, por outro lado reconhece, ao mesmo tempo, que a vida conforme a
exceléncia moral oferece aos animais racionais dependentes, enquanto seres que vivem
junto com outros, a possibilidade de passar a vida na procura da vida boa e no exercicio
das virtudes necessarias para essa procura, gue sao as praticas, isto é, as virtudes que os
capacitam a entender mais e melhor que a felicidade para o comum dos seres humanos
consiste, simplesmente, em viver humanamente (anthropeuesthai).

Como afirmei acima, para Aristételes, a contemplacdo nao é nem a aquisicio,
nem a posse de uma ciéncia, mas o uso atual de algo que ja se sabe. Portanto, quando ele
pretende fazer da contemplacido a felicidade do homem, ele estd afirmando que a
felicidade humana consiste na atividade em que consiste a visdo da realidade na vida
ativa, antes de se tornar um estado habitual, que constitui a felicidade da vida filoséfica.
Portanto, a vida feliz e virtuosa para os seres humanos deve ser concebida em dois niveis
interligados: o da vida politica, para o comum dos seres humanos, e o da vida teorética
para os filésofos. Para uns e para outros a felicidade consiste na acido de viver
humanamente®.

Referéncias

ARISTOTLE. Nicomachean Ethics. Translated by Robert C. Bartlett and Susan D.
Collins, with an Interpretive Essay, Notes, and Glossary, Chicago and London: The
University of Chicago Press, 2011.

ARISTOTELES. Etica a Nicomacos, trad. M. da Gama Cury, Prefacio de José Reinaldo de
Lima Lopes, Sdo Paulo: Editora Madamu, 2020.

BONITZ, H. Index Aristotelicus. Secunda editio. Graz: Photomechanicher Nachdruck der
Akademischen Druck - u. Verlagsanstalt, 1955.

CARVALHO, H. B. A. de. “A antropologia dos animais racionais dependentes”, Pensando.
Revista de Filosofia, vol. 1, n2 2, 2010, pp. 119-168.

2 CL MACINTYRE, Alasdair, Depois da virtude. Op, cit,, p. 441.

58 Cf, ARISTGTELES, ftica Nicomaguéia, X 8, 1178 a 9-10.

MO Id., X7, 1178 a 6-8.

B Id., X7, 1177 a 17-18.

5 Cf. ARISTOTELES, Pod. VIL 3, 1325 a 3% 1y yap eudatpov (o mpdé (¢ éot L (4 felicidade é nma pratica).

SN Pensando — Revista de Filosofia Vol. 17, Ne 40, 2026 TSSN 2178-843X



https://press.uchicago.edu/ucp/books/author/B/R/au11393673.html
https://press.uchicago.edu/ucp/books/author/C/S/au11393674.html
https://press.uchicago.edu/ucp/books/author/C/S/au11393674.html
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=h%28&la=greek&can=h%284&prior=a)lhqe/s
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ga%5Cr&la=greek&can=ga%5Cr7&prior=h(
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=eu%29daimoni%2Fa&la=greek&can=eu%29daimoni%2Fa0&prior=ga/r
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=pra%3Dci%2Fs&la=greek&can=pra%3Dci%2Fs0&prior=eu)daimoni/a
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29stin&la=greek&can=e%29stin1&prior=pra=ci/s

Perine, Marcelo 4 felicidade de viver humanamente

CARVALHO, H. B. A. de. “Verdade e moralidade em Alasdair MacIntyre”, Pensando.
Revista de Filosofia, v. 11, n° 22, 2020, pp. 52-72.

CARVALHO COSTA, J. de. O passado vivo de MacIntyre: a persisténcia de Marx na obra
“Depois da virtude”. In: CARVALHO, H. B. A. de. Tradicdo, moralidade, racionalidade. Em
dialogo com Alasdair MaclIntyre, Porto Alegre/Teresina: Editora Fi/EDUFPI, 2018, pp.
105-129.

COLEMAN, J. MacIntyre and Aquinas. In: HORTON, J.; MENDUS, S. (Eds.). (1994). After
Maclntyre. Critical Perspectives on the Work of Alasdair MacIntyre, Notre Dame:
University of Notre Dame Press, 1994, pp. 65-90.

D’ANDREA, Th. D.Tradition, Rationality, and Virtue: the thought of Alasdair MacIntyre,
London/New York: Routledge, 2017.

GAUTHIER, R. A; JOLIF, J. Y. L'Ethique a4 Nicomaque, Introduction, traduction et
commentaire, 2éme éd. Avec une Introduction nouvelle. Louvain: Publications
Universitaires; Paris: Béatrice-Nauwelaerts, 1970.

GONCALVES, L. C. R. H. Lei natural e natureza humana na filosofia moral de Alasdair
Maclntyre, Curitiba, Editora CRV, 2018.

MACINTYRE, A. justica de quem? Qual racionalidade? Trad. M. Pimenta Marques, Sdo
Paulo: Edicées Loyola, 1991.

MACINTYRE, A. A Partial Response to my Critics. In: HORTON, J.; MENDUS, S. (Eds.).
(1994). After Maclntyre. Critical Perspectives on the Work of Alasdair MacIntyre, Notre
Dame: University of Notre Dame Press, 1994, pp. 283-304.

MACINTYRE, A. Dependent Rational Animals: why human beings need the virtues,
Chicago: Open Court, 1999.

MACINTYRE, A. Depois da virtude, trad. de J. Simoes, rev. téc. de H. B. A. de Carvalho,
Bauru: Editora da Universidade do Sagrado Coracéo, 2001.

MACINTYRE, A. Ethics in the conflicts of modernity. An Essay on Desire, Practical
Reasoning, and Narrative, Cambridge: Cambridge University Press, 2016.

MACINTYRE, A. Etica nos conflitos da modernidade. Ensaio sobre desejo, razio pratica
e narrativa, vol. 1. Trad. A. G. Fernandes, Brasilia: Editora Devenir. 2022.

MACINTYRE, A. Etica nos conflitos da modernidade. Ensaio sobre desejo, razio pratica
e narrativa, vol. 2. Trad. A. G. Fernandes, Brasilia: Editora Devenir. 2022.

MACINTYRE, A. Trés verses rivais da investigacdo moral. Enciclopédia, genealogia,
tradicao, trad. de A. G. Fernandes, Brasilia: Editora Devenir. 2022.

PERREAU-SAUSSINE, E. Alasdair MacIntye: une biographie intellectuelle. Introduction
aux critiques contemporaines du libéralisme, Paris: Presses Universitaires de France,
2005.

SOUSA, J. E. de. As virtudes da responsabilidade compartilhada. Uma ampliacdo da
teoria das virtudes de Alasdair MaclIntyre, Curitiba: Editora CRV, 2017.

SOUSA, J. E. de. “Alasdair MacIntyre: sobre o bom e os bens entendidos em termos de
florescimento humano”. Cognitio-Estudos. Sao Paulo: CEP/PUC-SP, vol. 17, n2. 2, julho-
dezembro, 2020, pp. 277-290.

Doutor em Filosofia (Pontificia Universidade Gregoriana de Roma, 1986)
Professor do Departamento/Curso Filosofia na PUC-5P)

Professor do PPG Filosofia da PUC-SP

E-mail: mperine@gmail corm

28 Pensando — Revista de Filosofia Vol. 17, Ne 40, 2026 TSSN 2178-843X



mailto:mperine@gmail.com

