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A MORAL COMO “SEMIOTICA DOS AFETOS” NO PENSAMENTO DE
NIETZSCHE

Morality as “semiotics of affects” in Nietzsche’s thought
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Introducao

A obra de Friedrich Nietzsche inaugura uma nova maneira de abordar o fendmeno
moral, afastando-se das tradices racionalistas e universalistas que dominaram a filosofia
ocidental. Em vez de procurar fundamentos absolutos para os valores morais, Nietzsche
propde uma abordagem genealogica que visa compreender a proveniéncia e a funcdo
desses valores enguanto expressdes de modos de vida especificos. Neste sentido,
pretendemos mostrar que a moral nio é vista como um reflexo da razio ou da esséncia do
humano, mas como um “sintoma” um signo gque remete a uma organizacdo pulsional
subjacente, relativa a corporeidade. A partir dessa perspectiva, torna-se possivel pensar a
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moral como uma “semiética dos afetos”, isto é, como linguagem simbélica de forcas e
relacoes de poder que atravessam o corpo e a cultura.

A reflexdo nietzschiana se afasta, portanto, das interpretacdes que veem a
moralidade como mera repressdo ou como simples instrumento de controle social.
Nietzsche propde uma escuta mais atenta: a moral seria uma superficie visivel de um
processo subterrineo de formacdo dos corpos e subjetividades. Suas normas, valores e
ideais sdo compreendidos como expressoes sintomaticas de determinadas configuracoes
afetivas que se impdem historicamente sobre a multiplicidade instintiva do ser humano.
Neste sentido, o procedimento geneal6gico revela-se, como esperamos mostrar, como um
meétodo interpretativo que procura compreender os valores em sua historicidade e sua
corporeidade, investigando as forcas que os criam, sustentam e naturalizam.

Partindo dessa hipotese, este artigo propde uma andlise da moral como expressio
simbolica de formas de organizacdo da vida, a partir dos conceitos nietzschianos de
vontade de poténcia, comando e obediéncia e formas de vida. Ressaltando, contudo, que o
objetivo da reflexdo sobre a moral ndo é simplesmente o de criticar os valores morais
estabelecidos, mas compreender o tipo de vida que eles tornam possivel — ou que
impedem de florescer. Neste contexto, a distin¢do entre “moral dos senhores” e “moral dos
escravos” sera especialmente relevante, pois permite vislumbrar dois modos
fundamentais de valora¢ado: um afirmativo e criador, outro reativo e ressentido.

Ao pensar a moral como linguagem dos afetos e ndo como expressio da razdo,
Nietzsche nos convida a deslocar a prépria pergunta filoséfica: ndo mais “o que é o bem?”,
mas “que forcas se expressam por meio do que chamamos de bem?” Essa mudanca de
perspectiva exige uma atencao critica as formas pelas quais os valores operam no nivel
pré-reflexivo, inscritos no corpo e modulados pelas exigéncias da coletividade. A
genealogia, nesse sentido, nao busca justificar ou refutar valores, mas desvelar sua
proveniéncia e avaliar seu valor para a vida.

1. Moralidade e sociabilidade: a produc¢ao do “eu”

Nietzsche elabora um sofisticado procedimento, que denomina de “geneal6gico”,
para interpretar e avaliar os valores morais em funcdo dos modos de vida que se
expressam através deles. Estes modos de vida, por sua vez, sdo concebidos como certas
configuracdes afetivas relativas ao modo de organizacdo da corporeidade em termos de
impulsos e afetos. O procedimento geneal6gico teria a vantagem de nos permitir observar
amoral ndo como um sistema abstrato de normas, mas como o efeito de uma determinada
economia dos afetos, resultante de disputas e ordenacdes entre forcas pulsionais’. Ao
investigar a origem e os efeitos das formac¢6es morais, Nietzsche procura compreender que
tipo de vida se afirma ou se nega por meio delas, revelando que a moral é menos uma
questdo de verdade e mais uma questao de saude, poténcia e criacdo — ou, inversamente,
de decadéncia e ressentimento®. Com isso, a genealogia se torna uma clinica filoséfica da
cultura: nao se trata apenas de julgar os valores, mas de diagnosticar as forcas que neles
operam e as formas de vida que os sustentam.

O filésofo percebe, assim, que os impulsos e instintos, como elementos vinculados
a corporeidade e suas disposicGes afetivas, sdo constituintes fundamentais da existéncia
humana, todavia ndo sdo auto-organizados e tampouco se configuram ao acaso. Como
animal social e, portanto, linguistico e autoconsciente que é, todo individuo humano passa
por uma série de aprendizados, sendo “educado” ou “formado”. A hipétese nietzschiana,
gue aqui sera elaborada, propde que o humano aparece originalmente como um excesso
pulsional, polimorfo, repleto de tendéncias contraditorias, mas que se torna de alguma

b CL NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Morad wma polémica, primeira dissertacio, §13.
2 Thideim, prdlogo, §3; NTETZSCHE, Friedrich. Crepisculo dos idolos, ou, como se filosofa com o martelo, ‘moral

como antinatireza’, §4
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forma estabilizado em torno de determinados valores®. O processo de formacio, de
educacao, nada mais é que o processo de moralizacdo: “toda moral é, em contraposicdo ao
laisser aller, um pouco de tirania contra a ‘natureza’ e também contra a ‘razio’

Neste processo ocorre uma modulacido de seus instintos e impulsos, onde ha o
estimulo de certos afetos e desestimulo de outros, visando o estabelecimento de um carater,
em que os instintos sdo ordenados e hierarquizados. E aqui chegamos propriamente a
tematizacao da moral, que pode ser entendida como “a teoria das relacdes de dominacdo
sob as quais se origina o fenémeno ‘vida’.”® Ou seja, a moral revela sobretudo estas relacoes
de imposicdo de determinadas finalidades, direcionamentos e ordenacdo para os
individuos-multiplicidades que por si mesmos (ou “naturalmente”) ndo teriam uma
tendéncia definida ou, o que da no mesmo, teriam intimeras possibilidades. Por isso, a
moral revelaria sobretudo uma relacao de conflito entre direcionamentos e possibilidades
sobre a matéria-prima vital.

A moral pode ser caracterizada, por um lado, como uma espécie de imposicio
espontanea e impessoal do todo social sobre cada individuo que o compde, de
determinadas condutas entendidas como socialmente necessarias, com vistas a
manutencdo de um grupo. Ou seja, a moral é uma imposicdo externa ao individuo
enquanto tal e que o precede, aparecendo quase como uma lei natural, pois “o essencial e
inestimavel em toda moral é o fato de ela ser uma demorada coerciao™. Na perspectiva
histérico-naturalista que subjaz ao pensamento de Nietzsche, a moral é caracterizada em
sua génese pela obediéncia cega a uma série de habitos e costumes tidos como tradicionais
e que, por isso, aparecem como inquestionaveis. “Moralidade néo é outra coisa (e, portanto,
ndo mais!) do que obediéncia a costumes, ndo importa quais sejam; mas costumes sio a
maneira tradicional de agir e avaliar”". Nesse sentido, é preciso destacar que o fundamental
na moral é sobretudo o aspecto da submissao e adesao incondicional a uma determinada
forma de agir e avaliar simplesmente por aparecer como a Unica e inevitavel, naturalizada
pela tradicdo, até mesmo se esta contraria alguma inclinacio imediata do individuo, ou
que lhe cause desprazer: “o essencial” para a moralidade, diz o filosofo, é que “se obedeca
por muito tempo e numa diregao™.

Certamente a sujeicdo ao costume por parte dos individuos nao se da de forma
passiva e tampouco por uma adesdo automatica. A tradicdo que sustenta os costumes
aparece como uma “autoridade superior, a gue se obedece nao porque ordena o que nos é
util, mas porque ordena”, ou seja, principalmente pelo medo terrivel do que pode acontecer
em caso de transgressao, pois nao se trata de um temor relativo a algo trivial, mas de “um
medo ante um intelecto superior que manda, ante um incompreensivel poder
indeterminado, ante algo mais do que pessoal — ha supersticdo nesse medo”® Enquanto
conjunto de costumes e valores que estabelecem o permitido e o proibido, a moral se
sustenta em primeiro lugar sobre este alicerce da obediéncia irrefletida, do medo ante o
gue pode acontecer caso haja o desrespeito ou o desvio aos habitos e costumes
tradicionais, mas sobretudo da racionalidade pouco desenvolvida que fomenta
simultaneamente o poder da autoridade — que se reveste de um carater misterioso — e o
medo ante a mesma. Destarte, ha uma necessidade de que os costumes sejam
absolutamente respeitados, o que ocasiona um comportamento forcosamente gregario,
onde qualquer atitude minimamente individual ou questionadora seria vista como
“imoral”.

Todavia, a moral ndo obstante ser coletiva, ndo se resume a uma imposicdo
meramente exterior de obediéncia. Apontamos acima o que seria a moralidade apenas em

3 CF. GTACOTA Tr., Oswaldo. Mietzsche: 0 humano como memdria e como promessa, Petropolis, R]: Vozes, 2014, p.
24 5

* NIETZSCHE, Friedrich. Além do Bem e do Mal: prelidio a uma filosofia do futuro, § 188
5 Ihidem, § 19

6 Thidern, § 188

T NIETZSCHE, Friedrich. Anrora: reflexges sobre 0s preconceitos morais, §9

8 NIETZSCHE, Friedrich. Além do Bem e do Mal: prelidio a uma filosofia do futuro, §188
9 NIETZSCHE, Friedrich, Aurora; reflexdes sobre os preconceilos morais, § 8
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sua génese, tomando por pressuposto todas as consideracoes anteriores sobre o humano,
em um estagio descrito por Nietzsche como “moralidade dos costumes™. Entretanto, a
argumentacdo nos encaminha para um momento posterior, onde tais demandas oriundas
da autoridade tornam-se exigéncias do proprio individuo para consigo mesmo, sem que
seja necessdria a coercao externa. E o momento em que a consciéncia adquire um papel
fundamental nesse processo, isto é, quando da maturacio do “individuo moral”, consciente
de si, que age moralmente nao por medo de ser punido, mas porque “sabe” ou porque tem
gravado na memdria (ou inscrito no proprio corpo) o que deve ou ndo fazer,
independentemente de uma instancia externa que lhe diga. Algo que se torna possivel,
como é de se supor, tdo somente a partir da producado de uma “memoéria da vontade™,
onde se gravaram a ferro e fogo pelo menos “cinco ou seis ‘ndo quero’ com relacdo aos
quais se fez uma promessa, a fim de viver os beneficios da sociedade™? a partir da qual a
consciéncia ganha densidade no sentido moral — como responsabilidade. Nesse sentido, o
individuo age ou deixa de agir porque tem consciéncia do que entende como seu “dever”,
em suma, porque sente-se responsavel e auténomo - acredita-se capaz de dispor de si
mesmo, de autocontrole e autodirecionamento'®. Pela demorada coercdo dos instintos e
impulsos, pela longa relacdo de obediéncia, surge, de forma aparentemente paradoxal, a
“liberdade” e a “autodeterminacdo”, na medida em que no fim das contas “essa tirania, esse
arbitrio, essa extrema e grandiosa estupidez educou o espirito™*, ao lhe impor ou
selecionar uma forma determinada - introjetando em cada individuo uma hierarquia
determinada de valores a que se deve obediéncia, a partir dos proprios conteudos do
agrupamento social especifico.

O humano, como individuo moral, torna-se assim, um animal que pode fazer
promessas, capaz de compreender e explicar os costumes, e mesmo de dar razdes para o
seu agir. Surge o “individuo soberano” e racional, “igual apenas a si mesmo, novamente
liberado da moralidade do costume™?, que carrega a lei consigo, que se lembra, que age de
acordo com ela, que é capaz de distinguir o certo e o errado e de julgar por si mesmo a
conduta que deve seguir. Esta situacao favorece a convivéncia na medida em que se torna
menos problematica pois a imposicdo das regras ja nao se faz de forma explicita, sem
coercao externa: aqui a autoridade se torna implicita, oculta-se sem, no entanto, perder o
poder, em suma, é interiorizada. Ocorre a introjecdo da lei moral e, por consequéncia, a
autorregulacdo e autocoercdo pelo proprio individuo - a autoridade torna-se
simultaneamente consciéncia moral (Gewissen) e lei positiva. O individuo moral supoe nao
obedecer a ninguém a nao ser a si mesmo - ou, pelo menos, a uma parte de si, ja que
continua tendo desejos que devem ser, de acordo com os costumes, evitados e/ou
suprimidos — pois se reconhece como racional e capaz de seguir a lei moral.

O desenvolvimento da consciéncia moral é um desdobramento histérico da
situagdo descrita anteriormente, de imposicdo meramente externa desde a “moralidade
dos costumes”, tendo sempre como fio condutor a ideia de obediéncia, uma vez que toda
moral é normativa - mesmo num estagio mais desenvolvido da humanidade ou do

0 Thidem; NTETZSCHE, Friedrich, Humano, Demasiado Humano T um livio para espiritos livres, §96

L] nm ativo ndo-mais-guerer-livrar-se, win prosseguir-querendo o ja querido, wma verdadeira memdria da
vomfade de modo gue entre o primitivo ‘gquery’, farei’, e a verdadeira descarga da vontade, sen ato, todo vm
mivndo de novas e estranhas coisas, eirennstneias, mesmo atos de vontade, pode ser resolntamente interposto,
sem gue assim se rompa esta longa cadeia do guerer. Mas guanta coisa isto ndo pressupdel” (NIETZSCHE,
Friedrich. Geneslogia da Moral: wina polémica, segonda dissertacho, §1)

2 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Morad wma polémica, primeira dissertacio, §3

B “0 orgulhoso conheciments do privilégio extraordinirio da responsabilidade, a conseiéneia dessa rara
liberdade, desse poder sobre si mesmo e o destine, descen nele até sna mais fntima profundeza e tornon-se
instinto, instinto dominante — como chamard ele a esse instinto dominante, supondo gue necessite de wma
palavra para ele? bMas nio ha davida: este homermn soberano o chama de sua consciéncia...” (NIETZSCHE,
Friedrich. Geneslogia da Moral: wina polémica, segonda dissertacho, §2)

4 NIETZSCHE, Friedrich. 4¥ém do Bem e do Mal: prelidio a uma filosofia do

1 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral uma polémica, segunda disses
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individuo'®. Ou seja, mesmo que haja uma maior “liberdade individual” quando da
superacio do estado de “moralidade dos costumes”, tal liberdade aparece atrelada ao fardo
da responsabilidade, isto é, a consciéncia das consequéncias do agir que carrega consigo
a possibilidade de autopunicdo ou do sentimento de honra, ou seja, de um autojulgamento
independente de uma instancia imediatamente exterior de observacdo, de um juiz ou
executor da lei. Assim, pode-se dizer, que no tocante a obediéncia, ndo ha uma grande
mudanca quando do aparecimento da autonomia nos individuos, pois estes devem dela se
servir primordialmente para seguir os costumes ou os valores, para “dar a lei para si
mesmo” por “livre espontanea vontade”, com a diferenca, porém, de nio se sentirem
coagidos por um poder externo para seguir os costumes, pelo contrario, o individuo moral
torna-se orgulhoso e satisfeito quando o faz - ostenta o fato de ser um animal obediente.
Por outro lado, quando nio segue a lei moral, ele mesmo se encarrega em primeiro lugar
de punir-se, especialmente com o sentimento de culpa e ma consciéncia'’, nao ficando
isento, é claro, e dependendo do tipo de transgressao, da punicao pela lei positiva ou, pelo
menos, de um constrangimento em relacao ao todo social.

Ha, portanto, em cada individualidade, como parte constituinte da mesma, um
elemento do social, que garante a estabilidade na convivéncia e uma certa sensacio de
liberdade. Este elemento, que aqui chamamos de consciéncia moral ou “meméria da
vontade”, e que Freud, por exemplo, chamara de “Supereu”, esta tao intrinsecamente ligado
ao individuo maduro e a constituicao da individualidade nas sociedades que aparece como
algo desde sempre existente. E de fato, se pensarmos que o individuo s6 passa a “existir”
propriamente quando supera uma determinada fase onde ainda nao domina a linguagem
e tampouco esta consciente de si, entdo, a afirmacao tem alguma razdo de ser. Ora, se a
consciéncia, a linguagem e a capacidade de agir de forma regulada sado caracteristicas de
um individuo comum, podemos dizer entdo, que o individuo s6 é individuo porque é um
ser social, porque uma coletividade o precede e o torna possivel. Em outras palavras, o
individuo “nasce” quando € capaz de auto-observacao e se cré capaz de autodeterminacao,
ou seja, quando dispde de consciéncia. Mas esta lhe traz uma falsa sensacéo de liberdade
incondicionada, ao ponto de ele acreditar-se como absolutamente responsavel por si
mesmo, pelas suas escolhas, pelas suas acoes, pelas suas ideias — quando s6 pode ter estes
elementos em virtude dos valores do todo social que precede sua existéncia individual.

O desenvolvimento de um individuo desde seu nascimento até alcancar a vida
adulta obedece uma logica semelhante: as criancas, em geral, sdo educadas sob coercdo
externa — uma forma de “moralidade dos costumes” — e aprendem modos de se comportar,
de agir, de sentir e de pensar que lhes sao impostos: ela ndo dispoe ainda de “liberdade de
escolha”, ndo é autdonoma. Com o seu desenvolvimento, a caminho da vida adulta ela é
incentivada a entender as razdes (ou inventa-las) dos valores que segue, e portanto, é
tomada pela ilusdo de segui-los ndo mais pela simples imitacao ou coercdo, mas porgue 0s
entende como validos ou necessarios. Quanto aos valores, eles geralmente ndo sio
qguestionados - e se por algum acasoc o forem, o individuo sofre uma série de
constrangimentos e sente novamente algum tipo de coercdo, tanto mais sutil quanto

m rebanhios de homens {clas,
comunidades, tribos, povos B eceram, em relacio ao peguenc
numero dos gue mandaram — cms;demﬂda portanto, que a abeﬂfenma fm afé agora a coisa mais lon gax, et
exercitada e cultivada entre os homens, € fusto supor que via de regra ¢ agora inafa em cada wim a necessidade
de obedecer, como uma espécie de consciéncia formal que diz: ‘vocé deve absolutamente fazw 530
absolutamente se abster daquilo’, em suma, ‘vocé deve'. Esta necessidade procura saciar-se e dar um conleido
a sua forma; msso ela agarra em torno, conforme sua forca, impaciéneia e {ensio, de modo pouco s E ﬁ
COMO Ui ape cri, ¢ aceita o gue gualguer mandante — pais, mesires, leis, preconceitos de classe, opinide
publicas — The grita no ouvido. 4 singular estreiteza da evolucao humana, seu carater hesitante, lento, com
frequéncia regressivo e torfuoso, deve-se a que o instinto gregario da obediéneia é transmitido mais facilmente
como heranca, em detrimento da arte de mandar. Se imaginarmaos esse instinto levado & aberracao, acabarao
por faltar os que mandam e sao independentes; ou sofrerdo intimamente de ma consciéncia e precisarao antes
de tudo seiludir, para poder mandar, isto &, acreditar gue eles apenas ohedecem. Essa situacio existe realmente
na Europa de hoje: eu a denomino a }mpocmm moral dos gue mandam, [...]" (NTETZSCHE, Friedrich. Além do
Bem e do Mal: prelidio a uma filosofia do ‘0, §199, grifos nossos).

1 CL NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral: wma polémica, segnnda dissertacio.
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poderosa, ja que a autopunicdo da ma consciéncia e da culpa sdo ferramentas
poderosissimas de controle de conduta.

Desta forma, a consciéncia moral presente em cada individuo - que emerge da
convivéncia social entre humanos e que se torna suma representante da autonomia - traz
consigo, em virtude de suas origens, também as exigéncias sociais relativas a uma série de
condutas que aparecem como adequadas ou inadequadas a coletividade e que se agrupam
em torno da nocdo de costume e, portanto, de moral. E preciso ter em mente, segundo
Nietzsche, que “originalmente fazia parte do dominio da moralidade toda a educacao e os
cuidados da saude, o casamento, as artes da cura, a guerra, a agricultura, a fala e o siléncio,
o relacionamento de uns com os outros e com os deuses [...] Originalmente, portanto, tudo
era costume [..]"*%. Ora, entdo quando estamos discutindo sobre a moralidade, mais
especificamente sobre os valores morais, falamos como eles sdo fundamentais para a
compreensdo do humano, pois representam sobretudo o modo de ser deste enquanto
integrante de um todo social - por isso, nesta perspectiva, a moral ndo é representativa de
uma “natureza espiritual” do ser humano, ou sinal de algum carater inteligivel do homem,
mas, sim, um produto histérico de um determinado ser natural, biol6gico e social - isto é,
a moral condensa as normas relativas a uma determinada forma de vida humana
historicamente constituida, a medida que estabelece modos de agir, sentir e pensar
condensados em valores, oriundos e simultaneamente mantenedores de uma coletividade,
de um todo social.

Portanto, o “Eu”, que ja foi pensado como algum tipo de “substancia” metafisica ou
algum elemento autodeterminado, é mais social do que parece a primeira vista. Essa
complexidade engloba justamente a dimensdo do corpo e das tendéncias instintivas ou
pulsionais, formando hierarquias temporarias para a totalidade do corpo. Estas relacgoes,
é preciso acrescentar, sio moduladas segundo determinados costumes, segundo
exigéncias que ndo lhe sao intrinsecas, exigéncias externas relativas ao todo social que
antecede o individuo e que inscreve em seu corpo uma determinada configuracdo
mediante a longa obediéncia. Estas exigéncias ou valores que compdem uma determinada
moral, mosira o quanto os valores se inscrevem no proprio corpo em sua hierarquia
pulsional, garantindo tanto sua efetividade e poder quanto sua invisibilidade e sutileza ao
nivel da consciéncia. Em outras palavras, a moral é muito mais enraizada na dimensao
“inconsciente” do corpo do que na consciéncia moral®.

Assim, se o individuo soberano, “eu pensante”, despreza em certa medida a prépria
corporeidade, tampouco tem ciéncia imediata desses costumes enquanto costumes: pelo
contrario, estes lhe aparecem como sua propria natureza, como integrantes de sua
essencialidade, como o “modo de ser” do proprio humano em geral. Os valores e modos de
ser aparecem assim como eternos, existentes “desde sempre” — perspectiva que surge
apenas da falta de sentido histérico — e, com isso, torna-se bastante dificil que se perceba
como tendo vindo-a-ser, como producdo humana, como uma possibilidade entre outras
gue por algum motivo se tornou efetiva. Nesse sentido, torna-se possivel uma cegueira
diante dos valores que orientam o nosso pensar e agir: sem este ofuscamento nenhuma
moral teria forca, se desde o principio se soubesse que sua validade é relativa; nenhum
valor teria poder suficiente para se impor e se manter, se niao fosse pela obediéncia
irrefletida que, ao perdurar, torna-se obediéncia voluntaria, ou, pelo menos, autoimposta
que, por sua vez, torna o individuo capaz de buscar explicacées e fundamentacées
“racionais” para sua obediéncia, ou seja, para o fato de nao poder facilmente agir de forma
diferente daquela que se foi acostumado. O “Eu”, em suma, é resultado das demandas
sociais gregarias sobre a diversidade de instintos e impulsos que constituem o corpo,

¥ NIETZSCHE, Friedrich. Auvora: reflexdes sobre os preconceitos morais, §9

19 A moralidade efetiva do homem na vida de sew corpo é eem vezes maior e mais sutil que toda a moralizacao
erigida por coneceitos. O mimero de “tn deves” gue trabalham contirmamente em nds! As consideracbes que
possuem os gque comandam e os gue obedecem entre si! O saber sobre as funcoes superiores e inferiores gue
estd agui em obra!l” (NIETZSCHE, Fragmentos postomos, 1884, 25 1437] apud WOTLING. Patrick, Befehlen und
Gehorchen. A realidade como jogo de comando e de obedinceia segundo Nietzsche, Inc NASSER, Eduardo;
RUBIR A, Luis. Nietzsche no sécuio XX1 Porto Alepre, RS: Editora Zounk, 2017, p. 337)
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garantindo que essas imposicoes morais sejam ativamente assimiladas e também
propagadas®.

2. Moral como semiética dos afetos

E valido ressaltar que no estagio da consciéncia moral desenvolvida, onde a
moralidade ja preenche parte significativa da vida psiquica dos individuos, a autoridade
moral ja esta de alguma forma garantida, e isso permite alguma variacdo nos modos de
ser. Contudo, os valores mais fundamentais permanecem - uma vez que a prépria
individualidade crescente é garantida e mantida pelo elemento social introjetado —, em
especial, aqueles valores de que o individuo soberano sequer tem consciéncia, que
orientam os juizos por ele emitidos e que tornam possivel todas as avaliacées e prescricdes
relativas aos dominios supracitados da existéncia cotidiana. Por seu carater subterraneo -
sdo valores incorporados de geracdo em geracdo, inscritos no proprio corpo, relativos a
organizacdo afetiva — eles nao sdo facilmente tematizados ou sequer podem ser
diretamente apontados, pois fogem ao ambito da consciéncia, e a moral serve, por isso,
enquanto signo do modo de organizacdo daqueles, como um fio condutor para que
possamos interpreta-los. Nas palavras de Nietzsche:

H@u{.ﬂ & apenas uma MLILPJ[ pretacio dlv d@tmmmadl@s f@ﬂwﬂwnm mais

J[’(’ﬂm']l@w, ness
isas que agora chamamos de “«wﬂm@mswa Portanto, o
ju]lgmfwutm mmm]l nunca deve ser tomado ao pé da leira: assim ele
as conira-senso. Mﬂs ("omo swmm‘u aé Jurmwblmam H rew Md

saber antes de que se mm para ddd ILJU[«M pJ[ o ,mﬂl

A moral, nesse sentido, torna possivel uma “semiética dos afetos”, ou seja, é
entendida como uma espécie de simbolo que guarda sob si uma interpretacdo dos
elementos constitutivos da totalidade do corpo vivo, a medida gue apresenta uma
determinada ordenacédo ou hierarquizacdo dos impulsos e um sistema de finalidades. A
moral é que torna possivel para nés pensarmos sobre a dimensio inconsciente que nos
escapa, pois da sinais da organizacdo vital avaliativa da qual emerge, e de onde retira sua
forca e razdo de ser. Pode ser pensada, por isso, como o resultado dos enfrentamentos
vitais pelos quais passou coletivamente o animal homem na tentativa de perseverar na

] incipalmente a filosofia & car \m;},
fuwurnaldvn.ﬂlrnu, valores morais, e cal niim cireilo
al,ﬂlu al'ﬂ Ui mmr.-ﬂl vigP‘\i’ﬂiP‘ SEIT

ST e nio pensa
eciam os fatos morais
s unm COMo wrnumlnddd@ do seu ambiente, de
sua classe, de sua Tgreja, do es | (lum.ﬁ e geu Jugar — precisamente porgue eram mal
informados e pouco curiosos a respeito de pm 08, hhlmuxm e eras, ndao chegavam a ter em vista os verdadeiros
problemas da moral - os quais emergem somente na comparacio de muifas morais. Por estranho que possa
soar, em toda ‘ciéncia da moral’ sempre faltou o problema da propria moral: faltou a suspeita de gue ali havia
alga ‘rahlemrmmm 0 quw 08 hﬂmmm dlmnmmmm.anm \mmimmrmmt.mm alal (118 'ﬂl’ pxummlu a dum si, era .apenm%

rigorosamente. Segundo Nietzsche, “Precis
apenas grosseirameinte, num excer

dle nwag,awan de que fm o :w«‘o ver pral como uim pl“Ub]P‘\NrM — 2m mdﬁ CASO O opamo de UWiN exame,

questionamento, analise, vi CAC dl}“a‘ad mesma fé.” (NTETZSCHE, Friedrich. Além do Bem e do Mal:

prelidio a wma flosofia do futuro, §185)

% NTIETZSCHE, Friedrich, Crepi
humanidade”, §1

culo dos idolos, ou, como se filosofa com o mariclo, “os ‘melhoradores’ da
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existéncia, a partir dos quais determinados sistemas de valores se impuseram e se
mantiveram de formas variaveis ou mesmo deixaram de ser. Pode ser entendida também
como resultado de experimentacdes, a partir das guais o humano, coletivamente,
interpretou a si mesmo, a vida e a realidade circundante, adaptou-se e transformou-se
diante de circunstancias imprevisiveis.

Nesse sentido, como uma interpretacdo do mundo, a moral tem tanto valor quanto
as explicacoes religiosas, isto €, nao tem como fornecer alguma explicagdo minimamente
coerente e/ou consistente para os fendmenos que pretende descrever, a medida que ela é
apenas o resultado de avaliacdes habituais destas coisas, uma interpretacio que sequer se
sabe como interpretacio, pois torna-se costume, mantém-se pela autoridade, torna-se
“naturalizada” pela falta de critica. Todavia, Nietzsche chama atencdo aqui justamente para
o carater fundamental da genealogia e que gostariamos de destacar de agora em diante: é
preciso nao refutar ou comprovar tais interpretacoes e visdes de mundo, mas sim
interpreta-las, avalid-las. Interpretar as interpretacées é uma das funcoes centrais do
procedimento geneal6gico®.

A tematizacdo da moral revela, por meio da reflexdo sobre os interesses,
finalidades e interpretacoes, que a preocupacio genealogica é mais ampla e fundamental:
nao visa a apenas descortinar a historicidade dos costumes e animalidade do humano, e
tampouco a um “simples” desvelamento do fundo amoral da moralidade® — apesar de
serem estas etapas importantes para a argumentacdo — mas sim da reflexao sobre a vida
mesma, ou melhor, sobre o tipo de vida que se expressa por meio de determinados valores
morais. Ora, acreditamos ja ter ficado claro que “ao falar de valores, falamos sob a
inspiracao, sob a 6tica da vida”, uma vez que “a vida mesma nos forca a estabelecer valores,
ela mesma valora através de nés, ao estabelecermos valores..”. A moral, portanto, serve-
nos nao como um fim, mas como um meio, uma ponte e uma travessia, para a reflexao
sobre a prépria vida e seus modos de organizacdo. Em especial, para avaliarmos a nossa
propria forma de vida historicamente constituida que tornou possivel tantas ilusdes,
autoenganos, ma compreensdes do mundo, da vida e do humano sobre si mesmo. Talvez
devesse ser essa a reflexdo propedéutica a qualquer proposicdo de cunho ético e politico,
e também de qualquer interpretacio sobre as possibilidades do pensamento e
potencialidades da filosofia.

A investigacdo genealogica, historica e naturalista, nos mostra, entdo, que a
propria vida é o ponto de partida das valoracées, das criacoes de valores, uma vez que
estes ndo caem do céu ou sdo descobertos pela razio abstrata, mas sdo produtos de seres
vivos gregarios, inventivos e linguisticos, resultantes de seus esforcos por perseverar na
existéncia. Assim, se é a vida que valora através de nos, entdo diferentes valores expressam
diferentes tipos ou formas de organizacdo da vida. Nietzsche entende que é possivel
interpreta-las - aproxima-las, distancia-las, agrupa-las e, principalmente, avalia-las - a
partir do modo como sao expressos direta ou indiretamente quaisquer tipos de juizo, pois
estes sdo orientados pelos valores que constituem as organizacées vitais das quais surgem,

2 Neste sentido, remeto a instigante discussio gue Michel Foucault empr $
nietzschiana, encaminhando a sua compreensao da mesma como uma fﬂologit e e mmdl dtu idddp
interpretativa “infinita” ao nio acrescentar novos simbolos aoc pensamento, e procura trazer i luz o gue se
encontra mascarado nos signos ja existentes — vinculando, além disso, o procedimento critico-interpretativo
de Nietzsche aos de Karl Marx e Sigmund Freud, (Cf. FOUCAULT, Michel. Niefzsche, Freud e Marx — Theatrum
philosoficum, 5ao paulo, SP: Principio editora, 1997)

2 Umna vez gue a moral nao & um fato espontanec da razao e tampouco resultado de um procedimento racional,
mas antes fruto de relacoes de forcas, relacoes de comando-obediéncia, resultado de imposicoes violentas
sobre o corpo e seus afetos, de ordenacdes que visam a coesdo de um agrupamento pelo costume e habito
mediante a manutencio de determinados valores contingentes. Estes elementos encaminham para a conclusao
de que a moral é no funde “amoral”, como resultado de lutas e embates, muito mais vinculada a natureza e aos
interesses do que parece ao individuo maduro e racional - visao que s6 se alcanca a partir da perspectiva
genealdgica ou “extramoral”,

U NIETZSCHE, Friedrich. Crepusciulo dos idofos, ou, como se filosofa com o martelo, “moral como
antinatureza”, §5
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ou seja, por meio das diferentes formas de moral’. Uma vez que compreende os valores
morais como criados em algum momento e lugar, Nietzsche torna possivel vé-los como
problema, coloca-los em questao:

de 1%’ mjfn@nf?

O que se visa é uma dissecacdo da moral, ao expor suas entranhas e por em
guestdo o seu valor para a vida, isto é, uma avaliacdo dos préprios valores existentes ao
analisa-los sob a lente do crescimento ou obstrucdo das possibilidades da vida'. Isto torna
possivel uma outra compreensio da moral, histérica e natural, como ficgcdo e “simbolo”,
gue permite produzir uma tipologia da moral®® em vez de tentativas de fundamentacao da
mesma. Em outras palavras, trata-se de procurar observar a moral como “sintoma,
mascara, tartufice, doenca, mal-entendido; mas também moral como causa, medicamento,
estimulante, inibicdo, veneno™, compreendendo as diversas morais existentes como
realizagbes humanas a servico de tipos distintos de vida. Tal “interpretacdo de
interpretacdes” diz respeito a uma avaliacdo daquelas interpretacées, visando descortinar
o valor daquelas em relagdo a vida. Aponta, portanto, muito mais para um diagnoéstico do
que refutacio, justificacdo ou fundamentacio. E com a genealogia que a critica passa a ser
também uma espécie de clinica: é preciso ouvir e se deter sobre os “sintomas”, na forma de
valores, mas a questao mais fundamental € o quadro geral que os faz vir a tona, a condicao
em que a vida se encontra quando aqueles emergem.

Para a realizacdo desta, porém, Nietzsche precisa vincular a discussao sobre a
moralidade as suas descobertas no campo da “fisiopsicologia”. As relacoes de comando-
obediéncia que caracterizam o motor da vida “pulsional”, englobadas sob o termo “vontade
de poténcia”, devem orientar ndo apenas as relacées entre impulsos no individuo, mas
também as relagdes no interior dos agrupamentos sociais®. Em outras palavras, o
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zsche arguments de diversas formas, seja muma proposicio em que a génese do Estado se da de
forma tiranica, violenta e forcada, por parte de seres terriveis e impetuosos que visavam organizar, ordenar e
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desenvolvimento historico das diversas morais e das relacées sociais podem ser lidos
como o desenrolar das mesmas relacées de comando-obediéncia que operam nos
individuos, a medida que estes também sdo, de algum modo, “agrupamentos”,
multiplicidades, “estrutura social de muitas almas”®, reunidas em torno da unidade ficticia
do “Eu”. Unidade esta que, por sua vez, ndo é causa sui, mas sim produzida e reproduzida
pelo agrupamento social que organiza a multiplicidade de individuos sob determinados
valores, que exige obediéncia e uma “memdria da vontade”. Assim, torna-se possivel para
Nietzsche sustentar, a partir desta correlagio, que a histéria da moral é uma histéria de
disputas por expansio e dominio, por imposicio de configuracdes e formas, uma histéria
perpassada por relacoes conflituosas e tensées entre individuos e/ou povos, com vistas ao
comandao.

A partir dessa l6gica prépria a tudo o que vive, e tomando a vida como ponto de
partida — mas também como critério de avaliacio dos valores, de interpretacio da moral -
Nietzsche desenvolve uma espécie de caracterizacdo tipolégica da moral e, por
consequéncia, das formas de vida que lhes subjazem - elaborando um procedimento para
decifrar os simbolos e elaborar diagndsticos. Assim, em sua investigacdo genealogica da
moral, o filésofo alemao argumenta sobre a existéncia de, pelo menos, dois tipos de moral
que podem ser extraidas das diversas formas de moralidade historicamente produzidas —
retomando sua intencao de elaborar uma tipologia, ndo apenas a partir da histéria mas
também por meio de analises etimologicas, em torno das diversas significacdes que podem
ser remetidas as nocdes de “bem” e “mal” e suas variantes nas principais linguas da
Europa. Sustenta assim ter identificado uma tendéncia que se repete, uma caracterizacio
geral em dois tipos: uma moral dos dominantes e outra dos dominados, ou uma “moral
dos senhores” e uma “moral dos escravos”. Estas denominac¢des visam tanto mais a
distin¢ao de “um traco tipico do carater™? ou do aspecto (fisio)psicolégico que se destaca,
do que uma mera descricdo sociologica, e tém como elemento distintivo o modo de
valoracdo ou da criacdo e estabelecimento de valores por parte de cada tipo. Nas palavras
de Nietzsche:

aram dois tipos basicos, & ma diferenca
i, Ha uma moral dos senhores e uma moral de
s ag culfuras superiores e
ativas de mediacao entre as duas
o com alnda maior frequéncia, confusdo das mesmas e
¢ militua, por wvezes inclusive dura coexisténcia — até

Ineomp
mesmo mim homem, no interior de uma so alma. As diferenciacoes

morais de valor se originaram ou deniro de uma espécie dominante,
que se tornou agradavelmenie conscia da sua diferenca em relacio a
dominada — ou entre 0s dominados, 0s escravos e dependenties de
qualqiier grau.*

E preciso destacar ainda o critério que orienta tal tipologia: munido da perspectiva

comando-obediéncia prépria a “Vontade de Poténcia”, Nietzsche sustenta que as mais

principio, tomando-o possivelmente como principio bdsico da sociedade, ele prontamente se revelaria como
aquilo que & vontade de negacio da vida, principio de dissolucio e decadéncia. [..] a vida mesma é
essencialmente apropriacio, ofensa, sujeicdo do que é estranho e mais fraco, opressao, dureza, imposicao de
formas proprias, incorporacio e, no mnimo e mais comedido, exploracio [...] A ‘exploracio’ ndo é propria de
uma sociedade corrompida, ou imperfeita e primitiva: faz parte da esséncia do que vive, como funcao organica
hésica, ¢ wma consequéncia da propria vontade de poder [poténicial, que ¢ precisamente vontade de vida.
Supondo gue isto seja wma inovacio como teoria — como realidade é o fato primordial de toda a histdria [...]"
{NIETZSCHE, Friedrich. Afém do Bem e do Mal: prefidio a uma filosotia do futuro, §259)
SINIETZSCHE, Friedrich. Afém do Bem e do Mal: prehidio a uma filosofia do future, § 19

32 NTETZSCHE, Fri . Genealogia da Moral: uma polémica, primeira dissertacao, §5
S NTETZSCHE, Friedrich. Além do Bem e do Mal: preliidio a uma filosofia do futuro, § 260, grifos nossos
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diversas formas de moral se dividem entre aguelas onde se sobressai um impulso ao
comando, ordenacio, criacio; e outras onde se sobressai uma impossibilidade de comando
e uma paradoxal necessidade de obediéncia, que se desdobra em manutencio, limitacdo.
Este elemento diferencial predominante é o que distingue os tipos, a partir das proprias
apreciacoes de valor, que por sua vez se refletem nos valores engendrados. Cada tipo moral
revela, entdo, o mais caracteristico de uma hierarquia fisiopsicolégica que, por meio de sua
atividade avaliativa, deixa sua marca nas avaliacées, isto é, “maneiras de ser, modos de
existéncia daqueles que julgam e avaliam, servindo precisamente de principios para os
valores em relacdo aos quais eles julgam™*. Ainda de acordo com o trecho supracitado, é
preciso ressaltar que o que se busca caracterizar com as duas formas de moral sao tipos
gerais, que nio representam absolutamente um determinado povo ou individuo, mas que
coexistem nestes em diversos graus. Nesse sentido, a tipologia nietzschiana tem tanto mais
a funcdo de fornecer alguma inteligibilidade ao emaranhado e complexo ambito da
existéncia humana, histérica e culturalmente observada, do que descrever empiricamente
um determinado agrupamento social.

Por conseguinte, na “moral dos senhores” ou dos “nobres”, revela-se o elemento
diferencial de um tipo fisiopsicolégico robusto, cujas valoracdes partem de uma sensacio
de poténcia, da consciéncia de sua diferenca e distincdo, e de uma afirmacdo deste
sentimento e desta distincdo — em suma, de um afeto que orienta a valoracdo na direcdo
de uma autoafirmacio e autodiferenciacao, ou seja, de um “pathos da distancia” que nao
cessa de se apresentar®. Em outras palavras, “quando os dominantes determinam o
conceito de ‘bom’, sdo os estados de alma elevados e orgulhosos que siao considerados
distintivos e determinantes da hierarquia™’, o que termina por gerar valores que
correspondem a estes estados, isto €, que expressam a poténcia e disposicdo de uma forma
de vida dotada de forca e disposicao suficientes para criar valores, para determinar algo
como “bom” e distinguir o que ndo se coaduna ou assemelha a este “estado de espirito”
como algo desprezivel ou “ruim”, do qual se quer distanciar. Note-se que mesmo neste
desprezo ha afirmatividade, na medida em que ndo se trata de uma acusacio,
desqualificacdo ou deturpacdo daquilo que se despreza, pois neste desdém “se acham
mescladas demasiada negligéncia, demasiada ligeireza, desatencao e impaciéncia, mesmo
demasiada alegria consigo, para que ele seja capaz de transformar seu objeto em monstro
e caricatura™’. O traco tipico do carater da “moral dos nobres” ou dos “senhores” &,
sobretudo, a consciéncia agradavel de um estado de animo criador, da capacidade de
realizacdo de um ser que se sente apto e dotado de forca e tenacidade suficientes para, a
partir de si, ordenar as coisas a seu redor, determinar finalidades e sentidos, apontar os
caminhos e direcdes.

pécie nobre se sente como aquele que determina valores,
e e 1 abonado, ele julga: “o que me é prejudicial
& prejudicial em si”, sabe-se como o nico gue empresia honra as coisas,
gue cria valores. Tudo o que conhece de si, ele honra: uma semelhante
moral ¢ glorificacio de si. Em primeiro plang esta a s cao de
Plenitude, de poder que quer transhordar, a felicidade da tensao elevada,
a consciéncia de ma riquieza que gostaria de ceder e presentear.®

O homem de es

¥ DELEUZE, Gilles. Nietzsche e a filosofia. Sao Panlo: n-1 edigtes, 2018, p. 9-10

% “Sem o pathos da distancia, tal como nasce da entranhada diferenca entre as classes, do constante olhar altive
da casta dominsnte sobre os saditos e instromeritos, e do sen ignalmernte constante exercicio em obedecer e
comandar, manter abaixo e ao longe, nio poderia nascer aguele ontro pathos ainda mais misterioso, o desejo
de sempre anmentar a distineia no interior da propria abna, a elaboracio de estados sempre mais elevados,
miais raros, remotos, amplos, abrangentes, e suma, a elevacao do tipo ‘homern’, a continna ‘auto-superacio
do homen’, para usar wma formmla moral mum sentido supramoral.” (NIETZSCHE, riedrich, Além do Bem e
do Mal: prefiidio o wna filosofia do futuro, § 257)

% NIETZSCHE, Friedrich. Além do Bem e do Mal: prefidio a wma filosofia do futuro, § 260, grifo nosso

ST NTETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral: wima polémica, primeira dissertacio, §10

¥ NTETZSCHE, Frie 1. Além do Bew e do Mal: preliidio a uma filosofia do futuro, § 260
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A valoracdo “positiva” da moral dos senhores é resultado, entdo, dessa energia e
disposicdo que transborda em seus valores, da prerrogativa do comando, gue se
caracteriza como ato primordial mobilizado pelo “pathos da distancia”. Nesse sentido, o
modo de avaliar nobre “age e cresce espontaneamente” por meio desta autoafirmacio, e
“busca seu oposto apenas para dizer Sim a si mesmo com ainda maior jibilo e gratidao”,
gerando assim “o0 seu conceito negativo, o ‘baixo’, ‘comum’, ‘ruim’™* para caracterizar
apenas aquilo que ndo se assemelha a um produto desse estado de animo elevado e
orgulhoso, ou seja, aguilo no gual se percebe a falta de uma vontade “forte”, falta de ordem,
meta e poténcia - como “uma imagem de contraste, palida e posterior, em relacdo ao
conceito basico, positivo, inteiramente perpassado de vida e paixdo™ com o qual se
distingue. Em suma, o tipo nobre é aquele que cria valores a partir de uma disposicio
autoafirmativa e de um impeto formador e configurador por exceléncia, que por meio do
nomear, entende dispor de uma poténcia de distin¢do, circunscricdo e ordenacio do
proprio mundo a partir de uma espécie de transbordamento de si mesmo.

Na caracterizacao desta moral, Nietzsche a vincula em grande medida a individuos
de acao, conquistadores, guerreiros, barbaros, etc., e por isso ela representa também um
tipo de “saude” propria de seres ativos*' — que transparece também no aspecto psicologico.
Todavia, embora se destaque certo aspecto fisiolégico e mesmo fisico deste tipo, € preciso
ressaltar que a “sua preponderancia ndo estava primariamente na forca fisica, mas na
psiquica”™, o que nao dispensa, certamente, graus de agressividade, dureza, apropriacao,
expansao, etc., proprios aquelas figuras supracitadas, mas nao se restringe a elas. Como
dissemos, a tipologia ndo visa a uma caracterizacdo sociologica, mas fisiopsicologica.
Nesse sentido, nossa compreensao € a de que este tipo designa uma moral onde as relacoes
entre individuos se configuram por uma declarado e duradouro tensionamento, bem como
da necessidade de conflito, cultivado e constantemente incitado - seja pela necessidade de
amigos e inimigos igualmente poderosos®, seja pelo “pathos da distancia” supracitado —
que possibilita um jogo de diferenciacdes e singularizacdes, por meio da necessidade de
distincdo e afirmacdo dos estados elevados, que ndo limitam ou impossibilitam as
configuracdes duraveis, que tampouco as nega ou mascara, mas estimulam e impulsionam
constantes arranjos distintos.

Por outro lado, algo muito diverso ocorre na “moral de escravos” ou de
“ressentidos”, marcada fatalmente pela falta de afeto direcionador ou de um impeto que a
torne afirmativa. Como o “dominado” em uma relacao de forcas, o traco tipico do carater
da “moral de escravos” é estar distanciado daquilo que pode, a impossibilidade de dispor
de si mesmo, de comandar e de se comandar, numa eterna obediéncia e opressiao — por
isso, termina por ser um tipo fisiopsicologico desorganizado, anémico, enfraquecido,
despotencializado. Este tipo se torna facilmente “cético e desconfiado™* em relacio as
virtudes dos “poderosos” e tudo o que deles advém, em especial dos seus valores®.
Desconfia de todo “pathos da distancia” ou mesmo de qualquer pathos, que lhe aparece
como ameacador justamente por representar o que ele ndo pode exercer e também o que

¥ NTETZSCHE, Friedrich, Genealogia da Moral: umna polémica, primeira dissert

4O Thsiclem

e nobire sempre foi, no inicio, a casta de barbaros .17 (NTETZSCHE, Friedrich, Aldm do Bem ¢ do Mal:
preladio a wma flosofia do fufure, §257) ou ainda, “Os juizos de valor cavalheiresco-aristocraticos (ém como
pressuposto wma constihiicao fisica poderosa, wma saide florescente, rica, até mesmo transbordante,
jontarmente com aguilo gue serve a sua conservacao: guerra, aventura, caca, danca, torneios e tudo o gue
envolve wma atividade robusta, livre, contente,” (NIETZSCHE, Iriedrich, Genealogia da Moral: uma polémica,
primeira disserfacio, §7)

2 NIETZSCHE, Iriedrich. Afdm do Bem e do Mai: prefidio a wmna filosofia do futuro, §257

B CL NIETZSCHE, IF ngd}mh Gen eafogﬁa da Moral: uma polémica, primeira dissertacio, §10

“UNTETZSCHE, Friedrich. Além do Bem e do Mal: prelidio a uma filosofia do fuluro, § 260

““Supondo gue os violentados, oprimidos, prisioneiros, sofredores, inseguros e cansados de si moralizem: o gue
terdo em comum suas valoracées morais? Provavelmente uma suspeita pessimista face a toda a situacao do
homem achard expressao, talvez uma condenagio do homem e da sua snmdcao O olhar do escravo nao é

acho, §14

favoravel as virtudes do poderoso: é cético e desconfiado, tem finura na desconfianca frente a tudo de ‘bom’
que & honrado por ele - gostaria de convencer-se de gue nele a propria felicidade jﬂ é genuina,” (NTETZSCHE,
Friedrich. Além do Bem e do Mal: prelidio a uma filosofia do futuro, §260})
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o oprime. Nietzsche supée entdo que “a moral dos escravos é essencialmente uma moral
de utilidade™, uma vez que o util é marcado por ser uma valoracdo de baixa exigéncia
fisiopsiquica, como uma avaliacdo que parte de estados de espirito empobrecidos e
limitados - isto é de uma valoracdo incapaz de se impor por si mesma, COmo
autoafirmacao ou transbordamento, e que por isso se realiza apenas com o auxilio de uma
sustentacdo “externa” (util para algo, em funcio de algo), de um poder externo de onde
retira alguma poténcia, necessitando sempre da referéncia a algo fora de si, algo que
suplante sua caréncia de afeto ordenador, tonando possivel, por uma espécie de desvio,
uma “afirmacio” de si, timida e pusilanime, mas de um “si mesmo” tio palido e opaco ao
ponto de engendrar apenas uma sombra ou fantasma de afirmacio.

Por conseguinte, a utilidade como marca da “moral de escravos” diz respeito
também a certa autodesconfianca, de um pesado sofrimento consigo mesmo, ou ainda uma
necessidade de indiferenciacéo, vontade de rebanho e homogeneizacdo - intencoes de um
tipo de vida em que falta direcdo e ordem, onde a auséncia de um “pathos da distancia”
gera um negativo pathos da gregariedade que visa uma minima potencializacdo mutua, ja
gue ha a necessidade de apoio externo, como dissemos. Assim, em seu modo receoso de
valorar, tudo parece ocorrer de forma a garantir auséncia de diferenciacdo e mesmo
desconfianca ante a singularidade, a medida que a utilidade se diz aqui em funcéo da
manutencdo de uma vida oprimida, como “propriedades que servem para aliviar a
existéncia dos que sofrem” como, por exemplo, “a compaixdo, a mao solicita e afavel, o
coracdo calido, a paciéncia, a diligéncia, a humildade [..]"*". Tudo isso mostra, de acordo
com Nietzsche, que a “moral de escravos” é diametralmente oposta a “moral dos senhores”,
especialmente em relacdo ao modo de apreciacdo que produz os valores: aqui sdo os
estados mais baixos de poténcia, o cansaco e a vida empobrecida que mobilizam a
valoracdo — que surge quase como um resto, um residuo, uma reacdo contra a ostentacio
de poténcia fisiopsicologica dos poderosos, senhores, nobres. Nesse sentido, ha uma
caracteristica desta moral que é ainda mais fundamental, a saber, que esta é fruto de uma
negacao primordial que constitui seu “ato criador™

Enguanto toda moral nobre nasce de um triunfante Sim a si mesma, ja de

inicio a moral e ra diz Nao a um “fora”, um “outro”, wm “nao-eu” - e

cgte Nio & seu ato eriador. Esta inversio do olhar que estabelece valores

s o dirigir-se para fora, em vez de voltar- a sl — & algo

prép sentimento: a moral escrava Sempre regiier, Para nascer, i

mundo oposto e exterior, para poder agir em absolifo — sua acdo é no
fundo reaciio

Na “moral de escravos”, a constituicido de valores termina por se revelar como
resultado de uma reacdo, pois se faz a partir de uma negacao primaria de um outro em vez
de uma autoafirmacao, que termina por gerar ndo uma efetiva criacdo, mas uma mera
inversdo de valores a partir dos que ja existem, isto é, dos valores que foram efetivamente
criados pelos “senhores™. A denominacio “escravo” nao é escolhida, a nosso ver, por
acaso: designa a posicdo daquele cuja existéncia € atravessada por uma referéncia negativa
a algo “fora” que € visto como aquilo que oprime, subjuga, trava ou impossibilita; uma
instancia em relacdo a qual ha dependéncia e vinculo, sendo também é obstaculo e
limitacdo. Denota, entao, a existéncia de um ser ao qual é impossibilitado o autodominio e
autocomando, que nada pode determinar e organizar, ao qual so restaria a reacdo em
relacdo a alguma configuracido estabelecida na qual ele se insere e mesmo constitui. Por
conseguinte, caracteriza um ser ressentido e vingativo, ao qual “é negada a verdadeira

S NTETZSCHE, Friedrich. Afém do Bem e do Mal: prelidio a uma filosofia do futuro, §260

Y Thidem

B NTETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral: wima polémica, primeira dissertacio, §10

% Nas palavras de Marton, “o fraco so6 consegue afirmar-se negando aguele a guem ndo se pode ignalar. Negacao
e oposicio: essa € a logica da moral do ressentimento. Agui forca e maldade confundem-se. Radicalmente
diferente, a moral dos nobres surge da afirmacio e, mais, da autcafirmacao.” (MARTON, Scarlett. Nietzsche:
das forcas cosmicas aos valores lnmanos. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2010. p. 87-88)
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reacdo, a dos atos, e que apenas por uma vinganc¢a imaginaria obtém reparagiao™’, ou seja,
um revide que ndo ocorre pela afirmacdo de uma posicdo distinta, mas apenas pela
negacao do outro, do fora, desta referéncia que caracteriza sua existéncia negada e carente.
Mas tal “vinganca imaginaria”, muito embora evite o conflito, resulta em uma forma de
existéncia concreta, nos valores que a “moral de escravos” sustenta, gerando e conservando
um tipo fisiopsicolégico que se alimenta e se fortalece pela negatividade e torpeza, pelo
6dio que alimenta em relacéo a tudo o que se apresente como distinto, poderoso, enérgico,
afirmativo - ou seja, tudo o que remeta ao que lhe falta.

O especifico do modo de valoragdo do tipo “escravo” é, portanto, a negacdo
origindria, que se da pela sua impossibilidade de criar, “o auténtico feito na concepcio de
uma moral escrava”™, a qual gera uma secundaria e impotente “afirmacao” de si mas como
mera consequéncia da desfiguracdo do outro, da desqualificacdo do outro. Em outras
palavras, a “moral de escravos” sempre surge diante de algo ja estabelecido, de uma
configuracio, ordenacio ou hierarquia de valores que sdo resultantes, como toda criacéo,
de um “tipo nobre”. Os valores “nobres” sdo, assim, tomados pelo “tipo escravo”, como
referéncia para sua propria valoracdo, mas a partir de uma transformacéao radical oriunda
do “caldeirao do 6dio insatisfeito” que altera completamente o elemento diferencial de
gue partiam os valores outrora criados, pois aqui os valores nobres sio “pintado[s] de outra
cor, interpretado[s] e visto[s] de outro modo pelo olho de veneno do ressentimento™’ — ao
ponto de sua valoracdo reativa ser tdo somente uma caricatura, uma deformacao, uma
adulteracdo que deixa ver ndao um transbordamento de si, mas uma caréncia sofredora e
ofendida que visa em todas as suas producdes tdo somente uma vinganca que nunca se
concretiza.

Em suma, nesta moral de “escravos” ou de “ressentidos” — que se tornam aqui
sindnimos - ndo ha propriamente criacdo de valores, no sentido estrito do termo. Toda
criacdo, ja o vimos é resultado de uma ordenacao, configuracdo, circunscricdo, que exige
comando, dnimo e disposicdo para o nomear e organizar. Na auséncia destas, o tipo
“escravo” torna-se reativo e ressentido pela caréncia de animo, de distinc¢ao, de “pathos da
distancia” e de afeto condutor — move-se apenas pela falta, pela poténcia que lhe falta e se
alimenta pela despotencializacdo do outro, causando também a falta no outro pela
deformacao de sua imagem, homogeneizando, indiferenciando. Na valoracao “negativa” da
moral de escravos, entdo, sobressai uma impossibilidade e impedimento para o “comando”
e para a diferenciacdo: quanto mais comum, quanto mais idéntico, quanto mais obediéncia
melhor - mas uma obediéncia “universal”, obediéncia sem comando, sem caminho a
percorrer, movendo-se apenas pela auséncia de forca e incapacidade de criar, pela simples
negacdo e inversdo, por uma obediéncia e manutencdo, que visa tdo somente a
conservacdo. Ao fim e ao cabo, este tipo s6 consegue exercer o “comando” sem fazer
referéncia a si mesmo, mas a uma instancia externa que o estimularia a agir ou reagir,
deixando ver também certa covardia, medo e autonegacdo; num “comando velado” e
padronizado, como se agisse apenas por obediéncia a um comando neutro e
desinteressado, exterior a si em todo caso, de onde retiraria alguma forga.™

O NTETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral: sima polémica, primeira dissertacio, §10

51 Thidermn, §11

52 Ibidem

5 Ibidem

% De acordo com Roberto Machado, “trés caracteristicas distinguem, de modo geral, a ‘moral gregaria’ [de
escravos] da ‘élica aristocrdtica’ moral dos nobres). A élica aristocrdtica é afirmativa, € o resultado de vim sim
a si mesmo. I nobre, é bom, é forte aguele que cria, que determing valores e sabe muito bem disto. [...] Ela
também é positive no sentido em que os aristoeratas se posicionam como bons, se senterm bons, estimam sens
atos bons, sem se incomodarem com os maus que - ndo interferindo nesta antoposicio de valores — sao
considerados secomndérios on simplesmente desconsiderados, Finalinente, a ética axistocratica pressupoe vimna
atividade livre, eriadora e alegre; no forte, atividade e felicidade estio intrinsecamente ligadas. [...] Em
contrapartida, a moral dos escravos, além de eonsiderar a felicidade como passividade, paz, reponso, € negativa
e reativa: funda-se na negacio dos valores aristocraticos, daguilo que lhe é exterior e diferente, E, como € esse
nao gue instoura valores, swa acdo nada mais é do gue mmna reacio.” (MACHADO, Boberto. Nietzsche e a
verdade Rio de Janeiro, B): Edicdes Graal, 2002, p. 63)
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Consideracoes finais

Assim, encaminhando-nos a conclusio, queremos ressaltar que é a partir do modo
de valorar, ou de sua relacdo com a criacdo dos valores, que uma moral pode ser
interpretada como simbolo dos afetos e impulsos, ou seja, de um tipo de vida a partir de
sua caracterizacdo fisiopsicolégica. Compreendemos, entdo, que uma moral pode ser
afirmativa, se ela promove ou impulsiona a vida, entendida nos termos da relacéo
pulsional gue caracteriza a “vontade de poténcia”. Em outras palavras, a moral é simbolo
de uma vida afirmativa se ela revela um tipo fisiopsicolégico que permite, incentiva ou
fomenta as possibilidades de novas e distintas configuracoes entre os impulsos, que incita
a criacdo de formas e configuracoes, que potencializa as variacoes e diferenciacdes nas
relacoes comando-obediéncia, resguardando o valor da multiplicidade, da disputa, do jogo
de forcas.

Este é o caso da “moral nobre”, como apontamos acima, uma vez que todas essas
condicdes sdo expressas por seu carater ativo, afirmativo e criador; que ndo dispensa o
conflito e a diferenciacéo, resultante de uma continua mobiliza¢do de afetos de comando.
Esta moral caracteriza um tipo de vida afirmativa e sadia, que busca expansao,
potencializacdo e criacdo de formas. Em linhas gerais, uma moral que ndo nega os
impulsos e instintos que constituem a grande razao do corpo, uma vez que “toda moral
sadia, € dominada por um instinto da vida - algum mandamento da vida é preenchido por
determinado canon de ‘deves’ e ‘ndo deves’, algum impedimento e hostilidade no caminho
da vida é assim afastado™.

Mas a moral também pode ser simbolo de um tipo de vida negativa se ela
apresenta-se como resultado de um tipo fisiopsicologico no qual as condicdes da vida se
encontram em risco, em condicées dificeis, obstaculizadas, em crise. A partir da mesma
compreensao da vida sustentada na logica da vida como “vontade de poténcia” — ou seja,
como continua necessidade de expansao e estabelecimento configuracdes durdveis entre
impulsos ou forcas — podemos entender que um tipo de vida é considerado negativo por
permitir ou incentivar a interrupcao ou obstrucao desta relacdo diferencial e variavel. Em
outras palavras um tipo de vida negativo é aquele que se mostra de alguma forma contrario
ao processo vital, atentando contra a légica pulsional, caso imponha, por exemplo, a
manutencdo ad infinitum de uma tnica configuracao, a obstrucdo dos processos mutaveis,
ou ainda caso se empenhe por estabelecer uma organizacdo onde a propria tensdo entre
as forcas pulsionais se anule e tenda a “zero”, a um “equilibrio” que dure o maximo possivel,
ainda gue ao custo do empobrecimento da prépria vida.

Vimos que a “moral de escravos” possui caracteristicas que podem ser
circunscritas neste tipo de vida negativo, sobretudo a partir de sua tendéncia a
homogeneizacio e sua reatividade ressentida, que a torna passiva e impotente. Neste caso,
a moral de escravos remete a um tipo de vida adoentado que atenta contra si mesmo, que
nega o que lhe é mais proprio, seus impulsos e instintos, negando a propria vida. Esta se
constitui, nas palavras de Nietzsche, como “a moral antinatural, ou seja, quase toda moral
até hoje ensinada, venerada e pregada” que se volta, por isso, “justamente conitra os
instintos da vida — é uma condenacdo, ora secreta, ora ruidosa e insolente, desses
instintos”.

A moral como semid6tica dos afetos &, no fundo, uma semidtica das condicoes em
que se encontira a vida que se desenvolve sob determinados valores, ou seja, da hierarquia
de impulsos numa determinada situacdo e sobretudo da forca e vitalidade que elas
testemunham. Assim, podemos compreender que, em relacdo as formas de vida
subjacentes as distintas morais, a propria histéria humana se caracterizaria sobretudo
como o desenrolar de um embate continuo e imprevisivel entre as duas formas de

% NIETZSCHE, Friedrich. Crepyiseulo dos fdolos, ou, como se filosofa com o martelo, “moral como antinatureza”,
§4)

% Jhidem
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organizacdo da vida que expusemos acima, que se expressariam tanto em sociedades e
culturas distintas, quanto por vezes em uma mesma sociedade e ou mesmo em unico
individuo: um tipo de vida fragil e debilitado versus um tipo de vida sadio e potente®.
Nietzsche sustenta que essa disputa ndo cessa de ocorrer, que ela permanece em todas as
sociedades, mesmo em seus niveis mais elementares, em cada instituicdo, em cada familia,
em cada individuo®.

O filésofo ressalta, porém, que o tipo de vida potente é algo raro, ocorrendo em
“acasos felizes™ enquanto gue o tipo de vida em declinio, representado pela “moral de
escravos”, como uma moral conduzida por uma “vontade de rebaixamento, de aviltamento,
de nivelamento, de atraso e ocaso do homem™, adquiriu grande predominancia na
civilizacao ocidental estabelecendo um “privilégio da maioria”® em vez de um “pathos da
distancia” - o que representa um sinal e um perigo. Pois, ao tipo de vida que se remete a
moral de escravos, falta, como vimos, sobretudo o “afeto de comando” que orienta a
multiplicidade de impulsos para alguma direcdo, para a elaboracdo de alguma
configuracdo, para o estabelecimento de hierarquias temporarias — de modo gue numa
situagcdo em que esta moral se torna predominante, a vida se encontra numa situacio
critica, em vias de se dissolver, negando a si mesma, sem “meta” e organizacido, numa
“anarquia dos impulsos™?, ou seja, em estado de decadéncia, a partir da desagregacido dos
impulsos que formam as totalidades vivas®.

A “semiotica dos afetos” mostra, entdo, que a falta do “afeto de comando” - ou seja,
a situacdo de uma forma de vida calcada na falta, na caréncia, na debilidade - e a
consequente trilha de decadéncia vital para a qual rumou a cultura ocidental sob o
dominio da “moral de escravos”, o niilismo, é o problema fundamental do qual se ocupou
Nietzsche em sua critica da moral. Em suas palavras: “Bem e Mal’ é apenas uma variante

574y J]UJJ.MLIO a @memn muhwz mnummnnmm através mie mdm 0% fmmj\m RGN dmmm a:Mw* raca, profissao,
1 er € rancor
sativo rzmnm, a vww eritre hmwstiumde & pérfwm e]mfwjh, Que mum HE mais elevadas’
tomem partido a favor da mentira, isso nem sequer depende do livre- lmntmu U\eﬂh g0 elay até precisam
fazer: nao E‘Nﬂlm 20 aleonee da mde arroncar do corpo mans instiutos.” (NUSTZSCHE, Friedrich. Fragmertos
posiumg
L NI

8]

nri pofénica, terceirn dissertaciho, §14

A nosso ver, esta nocac
da moral de escravos.

vontade da vida -,
o juizo dos condenados..” {

ilo dos fdolos,
, BS% sedn também sintetiza
vez gue, desde suas primeiras obras, o guestao do
e implicitarmente. Sobre esse ponto nos

O, 0 ( :
hoa pnnmﬁ Uhn wtle*{au niet g sobre o vida, wmmna
apeqguensimento da vida em L 0% matizes estd posta, ainda ¢
remietermnos 8 Wolfgang Miller-Lonter gue eam artigo intitalado Décadence artistica enguanto décadence
fsioddgica (1599, corrobora nossa posicio sobre ambos as afinmnactes acima: “Desde cedo, Nietzsehe refletin
sobre o questio da décadencs, mas 80 em LBRE, am sen altimo ano de atividade, a palavra converten-se mm
dos conceitos centrais de sen filosofor. Para tanto, concorren a leitira gue fez do primeiro vohume dos Essais
de Psychodogie Contemporaine de Panl Bourget, onde encontron o conceito empregado de maneira espectfica.
[...] Bourget descreven wimn movimernto de d "0, em particular na literatura francesa contemporéinea.
Desagregacao dessa espécie o proprio Nietzse e dm whin em mmltiplos contextos. Gue as snas proprias andlises
aprofindassem aguelas em gue Bourget permanecen reservado, em nada altera que por ele se sentisse nio s
estimulado mas também confirmado. Impressionara-o, pm’ a caracterizacio gque Bourget faz da décadence
literdria no ensaio de Bandelaire. La Bourget explica a fence enguanto processo pelo gual se tornam
independentes partes snbordinadas no interior de wm mg,&nmsmon Lisse processo ltem por consequéncia a
‘anarquia’. 4 lingna, como a sociedade, constitui win tal organismo” (MULLER-LAUTER, W, Décadence artistica
enguatito décadence fisiologica, n: Cadernos Nietzsche, 6, 1999, p. 12-13). Essa concepcdo se tornon entio, para
Nietzsche, bastante adegquada para descrever os processos fisioldgicos, da falta do afeto de comando nas
relacoes comando-obediéncia, no interior das configuractes da vontade de poténeia, que termina por gerar
uma vida sem “meta” on sem configuracio e forma, como arremata Milller-Lanter: “[...] pode-se descrever
décadence como perda da capacidade de organizacio. Segue-se dai desorganizacio e desagregacio de wma
pluralidade rennida maum todo: desintegracio de wma estruhira disposta em ordem” {(idem, p. 24).
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desse problema. Tendo uma vista treinada para os sinais de declinio, compreende-se
também a moral - compreendemos o gue se oculta sob os seus mais sagrados nomes e
férmulas de valor: a vida empobrecida, a vontade de fim, o grande cansaco.”®
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