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1. Introducao

A tentativa de pensar o fendmeno religioso ainda se configura como uma
questdo que desafia a reflexdo filoséfica em nossa atualidade, seja pela atuacdo na
definicdo de sentido da existéncia humana, seja por sua presenca ativa na chamada
sociedade dos mass media e, de modo especial, as suas implicacdes na esfera publica, no
mundo da politica.

O debate sobre a presenca da religido na esfera publica leva em consideracido as
implicacdes do processo de secularizacdo e a pretensdo de privatizacio da religido como
ulterior desdobramento de tal processo. Pensar a religido para além do secularismo e o
papel que cumpre na sociedade pés-metafisica ainda permanece uma problematica em
aberto, com muitos intérpretes e com contribuicoes significativas de pensadores da
envergadura de Jirgen Habermas e de Gianni Vattimo. A intencdo nesse artigo é
explicitar as respectivas contribuicoes dos autores para a leitura da presenca da religido
na sociedade pos-secular.
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2. Fendmeno religioso: contrapontos e pontes conceituais

A mentalidade conservadora dos crentes, obviamente isso ndo expressa talvez a
totalidade das religides, mas é uma caracteristica que incide sobre elas, interpreta o
processo de secularizacdo como um fendémeno que questiona a esséncia do religioso e
atenta, por consequéncia, contra o desenvolvimento da religido. Por isso, se situa em
uma oposicdo aberta e de combate ante ao fendmeno da secularizacdo. A modernidade,
neste caso, seria um dissolvente explicito ou tacito da fé ou das convicgdes religiosas. O
homem alcanc¢ou a maioridade em todos os ambitos da existéncia humana, conquistando
sua autonomia e rechacando o Deus das religides. Em outras palavras, parece que o
movimento que aumenta a autonomia humana vai desaparecendo sua relacdo e
dependéncia em relacido a Deus. Em toda religido se produz este fenémeno ja que nido
pode escapar a logica de certos supostos culturais.

Como sabemos, o processo de secularizacdo da sociedade foi considerado, em
parte, como o motor da crescente privatizacdo do religioso, considerando-se ao mesmo
tempo em que a democratizacdo permitiu a ‘perda’ progressiva da influéncia das
instituicoes religiosas, embora ainda careca de analise mais ampliada pois o cenario
presente indica uma tendéncia forte de tais instituicdes na esfera politica.

O século XX foi fortemente marcado pelo fenémeno da secularizacdo, porém, se
concluiu com o renovado interesse pela religido, o que se estende ao século atual. Isso
nao quer dizer que as religides estejam renascendo ou estejamos em uma época do
chamado retorno do fenémeno religioso, apenas traduz um sentimento difuso da
experiéncia (religiosa) que marca nossa atualidade para além das ideias iluministas e
positivistas, as quais pretenderam cancelar o espaco da religido.

Desse ponto de vista, nossa tarefa seria analisar a condicdo do religioso nas
sociedades modernas e secularizadas, estas alinhadas a critica ilustrada que previa o fim
da religido, considerada como ilusdo coletiva. Obviamente que, “[...] a destruicdo de
muitas certezas religiosas ndo eliminou as perguntas e inquietudes que tornam viavel a
religidao. O fim da religido nas sociedades modernas se revelou como uma ilusio, porém,
colocou novos desafios as religies, cujas funcdes e significados tém que ser repensados.
E suficiente que a religido se converta em uma instancia critica do progresso e da
modernidade? Sua funcdo consiste em compensar e consolar ante as caréncias geradas
pelo desenvolvimento nas sociedades de consumo?”.

Se considerarmos o panorama do século XXI, a experiéncia do interesse pelo
religioso, intensificado pelo clima da intervencdo dos chamados mass media, coloca na
agenda do debate filosofico a questdao do papel e da presenca da religido na esfera
publica em nosso tempo, cujo fenémeno religioso vem interpretado ante ao paradoxo da
sociedade secularizada e a presenca constante da religido para além da esfera privada.
Por isso, ndo causa surpresa que a condicdo secular como realidade convoque a refletir
sobre a religido. O tema é anunciado por Eugenio Trias em seu livro, intitulado Pensar la
religion, explicita que:

Se existe wma guestio relevante neste final de milénic, esse é sem divida o
atual depois de dois séculos ern que parec
acompanhar seu declinio irreversivel. Longe de ser um fator cultural atrasado,
parece estar hoje na vanguarda dos assuntos mundiais.?

Seguir assim o convite de Trias é uma tarefa urgente definida para a filosofia em
nossa atualidade. Os analistas e intérpretes de nosso tempo, para além das divergéncias
nada ligeiras sobre o lugar que ocupa (ou que possa ser ocupado) pelo fenémeno
religioso, o reconhecem como elemento imprescindivel para uma compreensio adequada

! nan Antonio Estrada. Por una ética sin teodogia: Habermas como filosofo de la refigion. Madrid: Ed. Trotta,
20404,
2 Engenio Trias. Pensar fa refigion. Barcelona: Galaxia, 2015, p. 13.
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da sociedade da modernidade tardia. Em certo sentido, as andlises identificadas tanto
acenam para a perda da influéncia das autoridades religiosas como, ao mesmo tempo,
observam que a religido (voltou a ocupar) ocupa um lugar central no contexto cultural de
nossas sociedades (ndo apenas cultural, mas no ambito politico também). “Isso significa
dizer que temos hoje tanto fatores que conduzem a religido & insignificancia como
fatores que favorecem um ressurgimento sob novas formas”, afirma professor Manfredo
Oliveira, no seu livro A Religido na sociedade urbana e pluralista®.

Podemos ainda reconhecer que o fenémeno religioso exige uma atitude de
‘escuta dos sinais dos tempos’ uma vez que o (renovado) interesse social, politico e
filoséfico pela religido se associa a crise dos chamados metarrelatos, ao fim da
metafisica, ao anuncio da morte de Deus e a todo o processo de (pds)secularizacido
correlato. Ou ainda, estamos diante dos ‘sintomas de um retorno’ religioso em sua
complexidade, que converge na leitura de tal fen6meno nos diversos campos do saber:
Filosofia, Sociologia, Antropologia, Politica, Psicologia etc. Contudo, isso ndo significa a
retomada de questdes pertencentes a um ‘velho territério’ como pode parecer para
alguns intérpretes, ou ainda manter a disputa antindmica e irreconciliavel entre
diferentes sistemas filosoficos e de pensamento ante ao religioso, para outros. Nao
podemos resumir, de modo exclusivo, o debate a nenhuma destas percepcoes,
considerando que ndo devemos esquecer diferencas nada ligeiras no trato da tematica
aqui esbocada que vai em direcdo da afirmacdo cada vez mais necessaria do horizonte
multi e intercultural e, inclusive, inter-religioso, um forte apelo para pensar tal fenémeno
em um clima intelectual de reencontro pos-metafisico com a religido.

Nesse clima intelectual, perspectivas filosoficas consideram a secularizacao, em
sua esséncia fundamental, um fendmeno que nio tem um sentido antirreligioso ou
anticristdo. Ao contrario, sinalizam como uma outra chave de leitura interpretativa: a
secularizacdo pode ser interpretada como um resultado intelectual e pratico de modo
enraizado no Evangelho e na légica do pensamento cristdo. O processo de secularizacdo
iniciado na modernidade nao representa, para Vattimo, uma ameaca as religides, mas
significa, ao contrario do que comumente se imagina, a sua plena realizacdo, na medida
em que os conteudos das religides encontram espaco para se concretizarem, ou seja,
passam a fazer sentido para o homem comum, no seu cotidiano, isso devido ao
abandono dos pressupostos metafisicos. A secularizacdo implicou sim no fato da religido
ter perdido, em certa medida, o seu poder integrador colocando-se como um entre varios
subsistemas da vida social. Contudo, a prépria estrutura secular da sociedade em que
vivemos nao foi capaz de anular a presenca do fato religioso das esferas privadas e
publicas.

Swu]ldmzam A0 CONMo mm p@wlm ¥ sngmuu a qw a {Llswlm a0 (LﬂH Mlu[umuu%
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‘mltumisv da divindade?

A narracdo de Vattimo comeca apresentando a secularizacdo como o
cumprimento da mensagem central cristd, preparando-se para uma re-apropriacdo do
cristianismo. Ao tempo que interpreta a natureza kendtica do cristianismo como
secularizacdo, como religido do amor, da caridade, ou seja, a kénosis é a abertura ao
outro, a alteridade. Vattimo adota a kénosis de Deus como a condi¢do de se pensar a
experiéncia religiosa na época pos-metafisica. A secularizacio, iniciada na encarnacio,

¥ Manfredo Aradjo de Gliveira, 4 refigido na sociedade urbana e pluralista, Sao Paulo: Paulus, 2013, (Colecao

Temas de Atual]idade) p ]L’ﬁ'

4 Gmmn Wattimo, Credere di Credere I possibile essere cristino nonostante la Chiesa? Milano, Garzanti: 1956,
p. 39,
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continua em processo na pés-modernidade e tem como possibilidade, além de devolver a
religido seu lugar central na sociedade poés-metafisica, educar o ser humano para a
superacido da esséncia originaria violenta do sagrado e da prépria vida social.®

O ponto fundamental para tal andlise seria o fato de que, para a fé crista, o tnico
sagrado seria a pessoa humana e sua dignidade inalienavel. Com pressupostos
filosoficos e argumentos diferentes, de autores como Gianni Vattimo, sustenta uma tese
gue em alguns circulos religiosos aparece como paradoxal e contraditoria, porém, resulta
muito convincente: a secularizacdo e a laicidade podem ser pensadas como produtos do
cristianismo. A razdo é que também o cristianismo e a religido da saida da religido,
estando ela mesmo na origem dos valores que constituem nossa sociedade ocidental,
compreendida a democracia e a separacdo da Igreja e o Estado. Esta tese ndo é uma
apropriacdo indevida dos valores da modernidade, sendo o desenvolvimento de um
olhar atento aos valores de nossa cultura.’

A modernidade secularizada nao apenas pretendeu a chamada ‘des-
confesionalizacdo do Estado’ (a separacao entre religido e Estado) como pressupunha
confinar a religido ao ambito da vida privada (em nome do progresso como motivo para
a luta contra a religido). “A ilustracdo europeia teve conotacées nao apenas laicas
(sociedade secular), sendo laicistas (abolir o fato religioso por seu carater imaturo e
alienado)”.” Por conseguinte, a perspectiva critica da religido sempre a considerava uma
ilusdo, alienacéo ou erro, entrave para a emancipacdo humana. Portanto, “[...] a critica da
religiao se converteu em uma pedra angular do progresso ilustrado, assim como uma
referéncia para a epistemologia, para a ética e para a racionalidade pratica. Ao mesmo
tempo, abriram as portas para a critica pés-moderna e pés-metafisica do fato religioso”.®

Para John Caputo, no ensaio Ateismo, a/teologia e a condicdo pés-moderna’, a
‘modernidade’ foi marcada por um sentido estrito de fronteira no qual a fé religiosa teria
sido isolada como algo subjetivo, ndo objetivo e privado, por isso, ndo publico, e,
finalmente, reduzido a algo irracional ou destituido de valor cognitivo, cujo efeito é
resumido na nocdo de ‘secularizacdo’, o desencantamento do mundo, na expressao de
Max Weber. Entretanto, a perspectiva pés-moderna das coisas consiste em desconfiar
sobremaneira de tais fronteiras nitidas. Com isso, se a modernidade culmina numa
decisiva ‘morte de Deus’, no ‘fim de uma ilusao’, entdo, os pés-modernistas denunciam a
‘ilusdo do fim’, o fim das grandes histérias sobre o fim, a morte da morte de Deus.

Tudo indicou que a critica foi impotente, que o fenémeno religioso persiste e
ainda (re)surge com forca ante aos prognosticos de seu desaparecimento. A religido ndo
apenas sobrevive, sendo que irrompe cada vez mais no foro publico e reclama um posto
privilegiado como tradicdo substantiva com efeitos politicos, socioculturais e
econdmicos. Ora, pensada sobre esse prisma, torna-se urgente refletir sobre as
implicacdes da presenca da religido na esfera publica, quando se considera sua atuacao
na sociedade da comunicacao generalizada (veiculos de massa), nas definicdes politicas
da sociedade democratica, dentre outros aspectos fundamentais para uma leitura atenta
de nossa atualidade.

3. Religiao e esfera publica na sociedade p6s-secular
Para além das teses de superacdo da religido, o desafio de pensar a funcao e

tarefa da religido que torne possivel a sua coexisténcia com os diversos ramos do saber,
em especial, com a Filosofia em uma época chamada pos-metafisica, a qual nao significa

.

5 Yattimo. Credere di Credere, 1996, p. 41

6 José Maria Agvire Orad. “Mundializacion y Religiones”. In: Antonio Glandenir Brasil Maia (Org.) Filosofia @
refigido: fendmeno refigioso no mundo (pds)secular. Porto Alegre, RS: Editora Fi, 2018,

" Bstrada, Por wia dtica sin teologia, 2004, p. 13.

8 fhid., p. 21

? John Caputo. “Ateismo, a/teologia e a condicio pos-moderna”. In: Michael Martin, (org.) Um muxndo sem Deus.
Ensaios sobre ateismo. Lishoa: Edicoes 70, 2010, pp. 347-366)
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necessariamente uma época pos-religiosa, mantém ainda o convite de Eugenio Trias na
Pensar la Religion, que assinalamos no inicio de nossa reflexdo. Assim, “[...] j4 ndo ha
superacdo da religido pela filosofia [..] a ideia de progresso e de emancipacdo nio
servem como mera alternativa aos velhos principios religiosos”.'’.

Se acompanharmos aqui as reflexdes de Habermas, no seu Pensamento Pds-
metafisico”, se a linguagem religiosa seguir como conteido semantico inspirador e
irrenunciavel, a Filosofia, mesmo em uma época poés-metafisica, ndo podera nem
substituir tampouco eliminar a religido. Embora possamos antever diferencas nada
ligeiras, uma tese do género também estd presente nas reflexdes de Vattimo, na obra
Credere di Credere, quando sentencia que - o “fim da modernidade”, ou, em todo o caso,
a sua crise trouxe também consigo a dissolucdo das principais teorias filoséficas que
julgavam ter liguidado a religido (o cientificismo positivista, o historicismo hegeliano e
depois o0 marxismo) - “[...] ja ndo existem razoes filosoficas plausiveis e fortes para ser-se
ateu ou para recusar a religiao”.”?

Posto tudo isso, a religido e sua presenca na esfera publica constituem, aos olhos
de muitos tedricos — dentre eles, citamos de modo especial Habermas, incluindo aqui
Vattimo — um dos temas centrais hoje. Esse contexto tem colocado em questao posicées
que consideravam a religido ndo apenas como algo privado, mas até mesmo como
irracional. Com isso, a condicdo extensiva da recuperacdo do interesse pela relevancia
publica da religido interpela intérpretes e tedricos na reconsideracdo de categorias
fundamentais de andlise critica sobre a religido.

Habermas ressalta que a secularizacdo do Estado ndo é a mesma da sociedade,
que implica no paradoxo de aceitacdo pelos circulos religiosos em relacéo a justificacao
“pela via unica da razdo” no que tange aqui aos principios constitucionais, que se
assegure a liberdade de expressio religiosa e se esforce para conservar que esta nao
exerca influéncia no corpo politico, ao passo que se assegure que participem como
cidadaos no processo democratico. “O secularismo pretende resolver este paradoxo
mediante a completa privatizacdo da religido. Porém, na medida em que as comunidades
religiosas desempenham um papel vital na sociedade civil e na esfera publica, a politica
deliberativa é produto de um uso publico da razdo tanto por parte dos cidadaos crentes
como dos nao crentes.”® Assim, crentes e nao-crentes no mesmo nivel no uso publico da
razdo: “Para o projeto democratico, as aportacoes de uma parte ndo sido menos
importantes que as da outra”.**

Desse ponto de vista, compreendendo que o cerne institucional da ‘sociedade
civil' pressupde a formacdo de associacbes de base voluntaria, ndo estatais e ndo
econdmicas como, por exemplo, associacdes culturais, universidades, midias
independentes, associacdes esportivas e de lazer, clubes de discussdo, foruns de
cidadania e iniciativas civis até associacdes profissionais, partidos politicos, sindicatos e
instituicoes alternativas, Habermas reconhece aqui a contribuicdo dos religiosos e suas
associacOes em seus potenciais semanticos que, ao invés de terem se esgotados, ainda
configuram “[..] fonte de inspiracdo ndo apenas para cidadaos crentes, que podem
introduzir razdes religiosas na discussdo politica com base numa ética da cidadania
definida por condicdes simétricas de participacdo numa pratica comum de
autodeterminacdo democratica, mas para todos os cidadaos dispostos a ingressar ‘em
processos aprendizagem’ incompativeis com um secularismo militante”.'

0 Estrada, Por una dtica sin teologia, 2004, p. 156,

! Jiirgen Habermas. Pensamento pos-metafisico estudos fifosdficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1990,

2 ygttimo. Credere di Cradere, 1996, p. 17,

B Jirgen Habermas. “Lo politico: el sentido racional de una euestionable herencia de la teologya politica”. In:
Jirgen Habermas, Charles Taylor, Judith Butler, Cornel est. i poder de {a religion en la esfera publica.
Madrid: Trotta, 2011, p. 33.

# Jirgen Habermas. “Lo politico: el sentido racional de vna enestionable herencia de la teologya politica”, 2011,
p. 36

¥ Jiirgen Habermas, et al. An Awareness of what is missing: Faith and Reason, in a Post-Secular Age. Trad.
Ciaran Conin. Camibridge: Polity, 2010, p. 185.
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O conceito de pés-secularismo é proposto na medida que se compreende a
exigéncia da religido e do secularismo participarem do processo de aprendizagem
complementar nos debates publicos. Em outras palavras, a prevaléncia de uma
sociedade pos-secular — e ndo apenas secular — pressupde que crentes e nao-crentes
contribuem de modo reflexivo na discussio de temas diversos.

A expressao pés-secular’ foi cunhada com o intuito de prestar as comunidades
religiosas reconhecimento publico pela contribuiche funcional relevante
prestada no contexto da reproducio de enfoques e motivos desejados. Mas nao é
somente isso. Porgue na consciéncia piiblica de wma sociedade poés-secular
reflete-se, acima de tudo, wma compreensio normativa perspicaz gue gera
consequéncias no trato politico entre cidadaocs crentes e nfo crentes.'

Em “Ay, Europa!” Habermas afirma que “uma sociedade pés-secular tem de ser
encontrada alguma vez em um estado ‘secular” 7, assumindo uma postura de didlogo
entre secularismo e religido, com o carater secular das instituicdes preservado. O
reconhecimento do papel de intérpretes das comunidades religiosas na vida politica e na
opinido publica, permite que o secular exija pensar o fenémeno religioso. O pos-secular,
portanto, diz respeito ao fendmeno de ressurgimento do religioso em nivel mundial.
Claro que aqui a condicao do poder estatal assume um carater secular, e assegura as
(minorias) religiosas direitos cada vez mais amplos: a liberdade de crenca e, logo, a
liberdade confessional sdo seguidas pelo direito a um exercicio da religido livre e igual
para todos, considerando que o Estado “[..] garante a liberdade de religido como um
direito fundamental™®. Ainda nessa seara, Habermas admite que os fundamentos da
universalidade da democracia e dos direitos humanos devem ser concebidos como
parametros da critica ao tratamento desigual recebido pelas minorias culturais.

O que se percebe nessa perspectiva seria o papel do Estado como capaz de criar
possibilidades para a existéncia de um pluralismo religioso pacifico, ou seja, “Somente o
exercicio de um poder secular estruturado num Estado de direito, neutro do ponto de
vista das imagens de mundo, esta preparado para garantir a convivéncia tolerante, e com
igualdade de direitos, de comunidades de fé diferentes, na substancia de suas doutrinas
e visdes de mundo continuam irreconciliaveis”®. O Estado pensado em sua dimensao
secular e neutro, cuja neutralidade possa intervir na pacificacdo de visdes de mundo
distintas entre cidadaos religiosos e secularizados.

A questdo que ainda persiste diz respeito ao fato de que posicoes no ambito da
politica serem manifestadas pelos cidaddos religiosos desvencilhadas de suas conviccoes
religiosas. Esse é o grande desafio ainda presente nesse debate. A exclusiao peremptoéria
da participacdo desses cidaddos no debate esta afastada na reflexdo de Habermas, que
reconhece a premissa da garantia da liberdade de religido e ndo cogita que posicoes
politicas ainda sdao marcadas por conviccoes religiosas, excetuando-se, de modo muito
particular, que “[...] Tal exigéncia estrita s6 pode ser dirigida aos politicos que assumem
mandatos publicos ou se candidatam a eles e que, por esse fato, sdo obrigados a adotar a
neutralidade no que tange as visdes de mundo”.*® Ao mesmo tempo considera que nos
tribunais, parlamentos e na administracdo publica devem prevalecer os argumentos
notadamente seculares.

Para isso, Habermas fala da chamada capacidade epistémica gue permitiria nao
apenas a observancia critica das conviccoes religiosas como também conecta-las com
compreensdes seculares. Portanto, a relacdo entre cidadaos religiosos e seculares na
esfera publica pressupde a tarefa colaborativa de traducdo, na qual implicaria um

16 Jirgen Habermas. Entre Naturalismo e religido: estudos filoséficos. Rio de Janeiro: Tempo Bragileiro, 2007, p.
128,

" Jiirgen Hahermas. Ay, Europal Madrid: Trota, 2009, p. 64.

® Habermas. Ay, Europal, 2009, p. 72.
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reconhecimento reciproco e a abertura dialégica frente aos conteudos de verdade de
ambas?. Com efeito, para além das interpretacées e dilemas que pode suscitar tal
perspectiva, se reconhece que ainda merece um tratamento mais apropriado da
literatura existente, porém, aqui a intencao foi apenas sinalizar em virtude do objetivo do
presente texto tratar da problematica sobre religido e politica no contexto do fenémeno
religioso na sociedade (pds-secular). Assim, na analise sobre a relacio religido, politica e
esfera publica, considerando a pretensdo da ideologia do fim da religido e a superacio
do esquema que considera a religido como assunto meramente privado, deve-se levar em
consideragdo: a persistente vitalidade da religido; a sua funcdo como fonte de valores
indispensaveis para o fomento da solidariedade e o respeito entre todos; o potencial
semantico de sua linguagem especifica que deveria enriquecer a cultura politica. O
reconhecimento da forca e influéncia que ainda mantém a religido em nossas sociedades
- ditas pés-seculares.

4. A questido da religido e da politica em Gianni Vattimo

Esse debate sobre a religido na esfera publica também estd presente nas
reflexdes de Gianni Vattimo, quando assinala a perspectiva ressurgente do fenémeno
religioso em nosso tempo. Talvez ja ndo seja mais necessario elencar que argumentos
Vattimo utiliza para considerar o chamado (retorno do) fenémeno religioso, tendo em
vista que poderia transparecer uma experiéncia notadamente europeia, ou mesmo
circunscrita a um espaco de tempo, mas que estar presente de modo irrepreensivel em
multiplos contextos de modo muito diverso do passado. A questdo que ainda cabe
desenvolver sera a maneira como esta presente no pensamento de Vattimo a questao da
religido e sua presenca na esfera publica em sociedades ditas (pos)seculares, ou melhor,
refletir sobre tal perspectiva com a consciéncia ineludivel da pluralidade de culturas e de
religides como esséncia da chamada experiéncia p6s-moderna.

Vatimo afirma que na idade pos-metafisica ndo apenas se dessacraliza o mundo
e perdemos as grandes certezas, como no processo de secularizagdo tem lugar a crise ou
dissolucdo da tirania da razao, da qual havia derivado a moderna critica que pretendeu a
reducao da religido. A chamada época pés-metafisica vai ao encontro dos postulados das
filosofias da desconstrucdo, do anuncio da ‘morte de Deus’ que permitiram uma
compreensio da religido na pés-modernidade em termos pos-seculares.

Nesse sentido, Gianni Vattimo comunga da tese que o pés-moderno é pos-secular
no sentido que a secularizacdo estabelece as condices de possibilidade do religioso e,
dito noutro lugar, é o destino do Ocidente cristio®. No entanto, ndo aceita a tentativa de
associar o carater poés-secular do pés-moderno como o propulsor do processo de
dessecularizacdo, considerando ser contraproducente querer pensar um mundo
dessecularizado. Em outras palavras, ndo se acredita que o fenémeno religioso possa
reverter todos os (des)avancos do movimento secular, ou mesmo, que este movimento
possa também barrar aquele, enfim, os dois lances estdo fadados ao fracasso. Entende
Vattimo que o pos-secular é uma definicdo que leva em consideracdo o fendmeno de

2 A fradueas cooperativa de contendos religiosos remete o wins élica da cidadania enja realizacio depende de
enfogques epistémicos mediante os quais as dissondncias cognitivas sejam tratadas como desacordos razodveis
entre todas as portes engajadas em processos de aprendizagem complementares. Segundo Habermas, o
pensamento pos-metafilsico deve adotar wima atitode simaltaneamente agnostica e receptiva diante da religiao,
gue se oponha a wma deteyminacio estritamente seculorista das razoes publicamente aceitivels, sem
comprometer, entretanto, sua autocompreensio secular”. (Juliano da Costa Oliveira. Secularismo e religiao na
democracia deliberativa de Habermas: da pragmdtica ao déficit ontoldgico e metafisico. Porto Alegre, Editora
Fi; Teresina, EDUFPL 2018).

2 Isso ¢ expresso fortemente na obra Dopo la eristianita (2002), quando Vattimo avalia que poderia implicar,
por wm lado, wma inversao gue oculla a tradiciio historica atal e, do outro lado, wma negacio de gue o
Ocidente redescobrin suas origens crists, Além disso, Vatltimo reconhece gue se a secnlarizacio é o destino do
Ocidente cristio, permanecermnos mareados por esta tradiciio, e o retorno pos-moderno da religiao se apresenita
como wma resposta a isso, Glonni YVattimo. Dopo fa cristianita: per un cristanesimo non refigioso. Milano:
Garzanti: 2002.
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massa da religiosidade e sua presenca na sociedade dos media®. Tal fenémeno constitui
um dos capitulos centrais para o pensamento atual que se inscreve na transicido da
‘morte de Deus’ a fé pés-moderna, ou da transicio do secular para o pos-secular. O
fendmeno religioso difuso e sua presenca nos medias configura uma ruptura com
gualguer ponto de vista central, constitui uma reivindicacédo da legitimidade de diversas
narrativas, lugar de experiéncias plurais, abertura ao ‘didlogo’ com culturas diversas,
com seus dialetos, implicando assim em uma postura da tolerancia.

No ambito politico, esse pluralismo e a presenca da religido na esfera publica
também permite pensar que conflitos politicos no contexto local ou até mesmo global
podem estar sendo impulsionados por interesses religiosos? Talvez a questdo possa ser
mais direta: em que medida a relagdo entre fé e politica resultou na politizacdo da
religido e se esse aspecto se configura um tema de urgéncia no contexto atual? A
interpelacéo inicial representa para Vattimo que fica mais claro o que Marx falava acerca
da funcéo ideolégica da religido. Acresce-se a isso a preocupacdo em pensar sobre o
chamado choque de civilizacdo que, sem duvida, deve ser avaliada a funcdo que a
religiao pode desempenhar nesse conflito, ndo como ‘guerra de religiao’ que, de modo
equivocado, apropria-se da religido para legitimar certas acdes que implicam em
fanatismos, atentados ou até mesmo a restricdo de liberdades. Todos ainda temos em
mente o atentado do 11 de setembro de 2001 e o que significou para a conjuntura
internacional, porém, confunde as cartas as interpretacdes que consideram tal
acontecimento como ato de guerra de religido.

yeasione para
icio da I
20 a8 lgrejas

25l mum espera-se, de
s envolvidas 2

Em outros termos, Vattimo a reflexdo sobre a inatualidade da questao da guerra
de religiao em nosso mundo significa também comecar a pensar em um modo mais
auténtico o universalismo das grandes religiGes salvificas sobre as quais foi construido o
mundo moderno e que fecundaram a propria civilizacdo ocidental. Esse universalismo
nao pode se tornar alibi para os choques de civilizacdo e de guerra de religido, pois
constitui um equivoco diante do mundo marcado pela pluralidade cultural e religiosa, na
qual ndo ha mais espaco para discursos de superioridade civilizatoria bem como
religiosa, mesmo que se reconheca a dominacdo econdmica que marca a geopolitica
internacional.

No entanto, ndo ha duvidas de que o componente do absolutismo doutrinal que
caracterizou a atitude religiosa, e ainda esta presente, que, em sua heranca metafisica,
considera a premissa que identifica verdade, autoridade e poder politico. Na esteira
disso, é também valido que as estruturas politicas foram construidas na estreita relacdo
com o impor-se de uma fé religiosa. Isso marca muitas tradicdes, porém, na medida em
que se reconhece o papel da secularizacdo nos impele a nao considerar a necessaria
identificacdo entre o professar uma verdade religiosa e a pura adesdo a uma rigida
ordem politica. Vattimo, em Della Realta, afirma que, para dissipar equivocos sobre a

% Como fendmeno de massa, win dos exemplos centrais foi a presenca do Papa na midia. Mas Vattimo alerta
gue: por exemplo, o Papa Joso Panlo I fez wn wso amplo dos meios de comunicacio: sua mensagern se
comuicon pela televisio e, demonstron gue sua morte, foi wma anténtica estrela mididtica global. H4 vim falso
universalismo promovido pelos medias, gue & mmito comtraditorio. “|..] La gente estd mas interesada en el
espectaculo religioso que en su compromiso religioso”. Gianni Vattimo. “Una oracion por el silencio”. In: Gianni
Vattimo, Jolm Caputo, Despuéds de fa muerte di Dios: conservaciones sobre refigidn, pofitca y culfura. Buenos
Aires: Paidos, 2010, p. 145.

# Gianni Vattimo, Defla Realita: find deffa Fifosofia. Milano: Garzanti, 2012, p. 187.
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guerra de religioes, sera preciso interpretar o sentido ético-politica da critica a conexio
entre verdade, autoridade e poder politica: a pretensdo de autoridade decorrente da
posse ou descoberta da ‘verdade’ é somente expressdo da violéncia presente em muitas
tradiges culturais, politicas, religiosas.

A filosofia, na tentativa de despojar os caracteres violentos dessas tradicoes,
despediu-se de wuma concepcio rigidamente objetivista da verdade, ligando-a, ao
contrario e explicitamente, ao consenso das comunidades que compartilham
paradigmas, tradicées, também pré-conceitos, mas acima de tudo conscientes de suas
condicoes de historicidade. A supressao do carater violento em favor da tolerancia e da
escuta do outro parecem ser, na leitura de Vattimo, condicdo fundamental para o didlogo
entre grandes tradicées religiosas, que pressupde que os fiéis estejam empenhados em
crer em um modo menos exclusivo, reconhecendo aqui ser algo ainda pouco praticado.

Aqui cabe a guestdo, como é possivel professar a propria religido em uma
sociedade cada vez mais marcada pela presenca de multiplas religides e de iguais
direitos? Sem duvida, para se pensar a condicdo da experiéncia religiosa na época pods-
metafisica, Vattimo em Essere e dintorni defende que: “[...] muito mais do que buscar o
triunfo de uma fé sobre outra, a tarefa que todos temos pela frente é reencontrar
depois da época ‘metafisica’ dos absolutismos e da identidade entre verdade e
autoridade — a possibilidade de uma experiéncia religiosa poés-moderna, na qual a
relacdo com o individuo ndo seja mais poluida pelo medo, pela violéncia, pela
supersticao”.”

Nesse sentido, a preocupacdo central sera a desconstrucdo de pensar a
politizacao da religido e isso se torna um assunto preocupante, que mereca constantes
reflexdes. Com isso, Vattimo considera que a Filosofia deva assumir o discurso da
secularizacdo, pois se o contexto atual estd marcado pela diversidade religiosa, e se
pensarmos, por exemplo, na luta por integracdo de povos de culturas distintas,
obviamente o desafio passa de modo especial pela exigéncia de ndo podemos
negligenciar a analise das condicdes materiais de existéncia. A luta pela existéncia digna
nao tem fronteiras tedricas, epistemologicas, filosoficas, politicas, religiosas. A superacao
das condicoes degradadas de existéncia deve ser uma decisdo da politica e a religido
deve se converter em um modo que nos auxilie a compreender os outros, ndo uma forma
de exacerbar nossas diferencas que crie um ambiente de conflito. Em outras palavras, a
religido reencontrada na época pos-metafisica, livre da pretensdo de poder e isenta de
qualquer tentacdo de imposicao violenta da verdade, devera levar a sério as razdes
historicas do choque de civilizacoes, em suas implicacdes de desigualdades e exploracao
econdmicas, que se mascaram com razoes de fé e de cultura, ao invés de se preparar para
uma guerra infinita de religido. E inevitavel reconhecer que a nocio de ‘choque de
civilizacGes’ se desenvolveu sob a influéncia da ideologia politica e econémica em geral
que religiosa. Essa interpretacdo da influéncia do componente religioso, entdo, tem de
ser desconstruida - embora muitos lideres de movimentos religiosos tenham adentrado
na esfera politica partidaria, ou mesmo a apropriacio indevida da religido por politicos -
posto que muitos fatores desses conflitos sdo ideolégicos, motivados por interesses
econdmicos e de dominacéo.

Nessa esteira de reflexio, é imperioso registrar que Vattimo tem a pretensao de
desconstruir a influéncia do chamado pensamento forte que possa marcar
profundamente posicoes dogmaticas na religido como na politica. Essa perspectiva
desconstrutivista tem a sua heranca em Nietzsche e Heidegger, quando Vattimo
reelabora, ao seu modo em sua mais variada producao intelectual, a critica a pretensao
do carater imutavel da verdade, dos pontos de vistas centrais e identitarios, o que
implica na leitura da religiao e da politica no cenario da condicao pés-moderna.

B YATTIMO, Gianni. Essere e dinforni. Milano: La nave di Teseo editore, 2018, p. 310.
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5. Conclusao

Pelo exposto até agora, a condicio extensiva da recuperacio do interesse pela
relevancia publica da religido interpela intérpretes e tedricos na reconsideracdo de
categorias fundamentais de andlise critica sobre a religido. E fundamentalmente nos
deparamos com a tentativa de pensar o fendmeno religioso para além do secularismo e
da critica ilustrada moderna que pretenderam excluir a religido de todos os aspectos da
vida publica. Por isso, sdo significativas as contribuicdes teéricas dos autores abordados
neste artigo, ndo consideradas aqui as diferencas nada ligeiras, que nao constituiam
objeto de andlise.

Embora se reconheca o esforco de demarcacido das fronteiras entre politica e
religido, reconhecidas as contribuicoes da religido para o debate, bem como da critica do
aspecto ideologico que também constitui essas instancias da vida social, sdo perceptiveis
as tentacoes de interferéncias indevidas da religido na politica e vice-versa, posturas
ainda marcadas pelo fundamentalismo, verdades absolutas e autoritarismo, o que
compromete o espaco democratico. Tudo isso equivale a dizer que a religido é um
assunto "privado” e que o Estado é "naturalmente" na época pés-metafisica, ndo para
sempre, uma instituicdo secular (laica) que nao tem as ferramentas para escolher um
mito, uma forma de arte, uma ciéncia oficial e nem mesmo uma moral, além do que se
exige a abertura do espaco maximo para cada cidadao fazer livremente as suas escolhas.
Nao obstante, é imprescindivel alertar que a solucdo desses dilemas nao passa pela
erradicacdo da religido através do laicismo que configura certas posicoes politicas. A
escuta atenta dos sinais dos tempos e a leitura critica do presente sdo tarefas
irrenunciaveis da Filosofia ante as (inter)faces da religido e da politica no mundo
marcado pelo pluralismo, em todos os sentidos.

Referéncias

Caputo, John. “Ateismo, a/teologia e a condicdo pés-moderna”. In: Michael Martin (org.)
Um mundo sem Deus. Ensaios sobre ateismo. Lisboa: Edi¢ées 70, 2010, pp. 347-366)

Estrada, Juan Antonio. Por una €ética sin teologia: Habermas como filosofo de la religion.
Madrid: Ed. Trotta, 2004.

Habermas, Jirgen. Entre Naturalismo e religido: estudos filoséficos. Rio de Janeiro:
Tempo Brasileiro, 2007.

Habermas, Jirgen. Pensamento pos-metafisico: estudos filosoficos. Rio de Janeiro:
Tempo Brasileiro, 1990.

Habermas, Jiirgen, et al. An Awareness of what is missing: Faith and Reason, in a Post-
Secular Age. Trad. Ciaran Conin. Cambridge: Polity, 2010.

Habermas, Jirgen. Ay, Europa! Madrid: Trota, 2009.

Habermas, Jiirgen. “Lo politico: el sentido racional de una cuestionable herencia de la
teologia politica”. In: Jiirgen Habermas, Charles Taylor, Judith Butler, Cornel West. El
poder de la religion en la esfera publica. Madrid: Trotta, 2011.

Oliveira, Manfredo Araudjo de. A religido na sociedade urbana e pluralista. Sio Paulo:
Paulus, 2013. (Colecdo Temas de Atualidade).

Oliveira, Juliano C. da Costa. Secularismo e religido na democracia deliberativa de
Habermas: da pragmadtica ao déficit ontologico e metafisico. Porto Alegre, Editora Fi;
Teresina, EDUFPI, 2018.

Pensando — Revista de Filosofia Vol. 16, Ne 37, 2025 TSSN 2178 843X




Maia, antonio Glaudenir Brasil Religiao, politica e estera piblica

Oraa, José M. Aguire. “Mundializacion y Religiones”. In: Maia, Antonio Glaudenir Brasil
(Org.) Filosofia e religido: fenémeno religioso no mundo (pds)secular. Porto Alegre, RS:
Editora Fi, 2018.

Vattimo, Gianni. Essere e dintorni. Milano: La nave di Teseo editore, 2018.

Vattimo, Gianni. Credere di Credere. E possibile essere cristino nonostante la Chiesa?
Milano, Garzanti: 1996.

Vattimo, Gianni, Caputo, John. Después de la muerte di Dios: conservaciones sobre
religion, politca y cultura. Buenos Aires: Paidés, 2010.

Vattimo, Gianni. Dopo la cristianita: per un cristanesimo non religioso. Milano: Garzanti:
2002.

Vattimo, Gianni, Derrida, Jacques. A religido: o seminario de Capri. Sdo Paulo: Estacao
Liberdade, 2000.

Vattimo, Gianni, Girard, René. Veritda o fede debole? Dialogo su cristianesimo e
relativismo. Pisa: Transeuropa, 2006.

Vattimo, Gianni. Della Realita: fini della Filosofia. Milano: Garzanti, 2012.

Dontor em Filosofia (UFPB/UFPE/UFRN, 2010)
Professor do Curso de Filosofia (TVA)
Professor do PPG Filosofia (UVA)

E-rnail: glandenir@gmail corn

Pensando — Revista de Filosofia Vol. 16, Ne 37, 2025 TSSN 2178 843X




