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Friedrich Nietzsche foi um dos filésofos contemporaneos que mais intensa e
concentradamente se ocupou com uma reflexao a respeito da histéria e da pré-histéria do
processo de humanizacido, a saber da transformacdo do hominideo pulsional, o bicho-
homem, em {wov oA Lt Lkov (animal politico). Nesse sentido, pode-se cogitar, por certo,
de uma espécie de antropologia cultural como um componente de consideravel relevancia
no pensamento de Nietzsche. Isso sobretudo se considerarmos a antropologia cultural
como aquela parte da ciéncia antropologica que concentra suas investigacdes nas
caracteristicas fisicas, culturais e civilizatorias, na linguagem e no simbolismo, enfim nas
diferentes configuracdes que o ser humano da a si mesmo ao longo da histéria, na criacao
de seus grupos sociais especificos, suas formas de organizacdo econdmica, politica,
religiosa, ética.

Ha dois séculos, Nietzsche ponderava ser o homem, “o animal ainda nao fixado
(das noch nicht festgestellte Tier)”', o “mais doente, mais inseguro, mais mutavel, mais
flexivel do que qualquer outro animal, disso nio ha duvida - ele é o animal doente: de onde
vem isso? Seguramente, ele também ousou mais, inovou mais, obstinou-se mais, desafiou
mais o destino do que todos os outros animais juntos: ele, o grande experimentador
consigo mesmo, o insatisfeito, insaciado, que disputa o ultimo dominio com o animal, a
natureza, os deuses, - ele, 0 sempre ainda o indémito, o eternamente futuro, que nio mais
encontra repouso perante sua prépria impetuosa forca, de modo que, para ele, seu futuro
agrilhoa inexoravelmente como um esporao na carne de todo presente: - como nio deveria

! Nietzsche, I. Jenseits com Got und Bose, 62, I Sdmitliche Werke. Kritische Studienansgabe (KS4). BEd. G. Colli;
M. Montinari. Berlin: New York; Mimchern: De Gryter; DT, 1980, vol. 5, p. 81. Nao havendo indicacoes em
conlrdrio, as traducdes sho de minha autoria.
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esse animal valoroso e rico ser também aquele que é o mais periclitado, o mais longa e
profundamente enfermo entre todos os animais enfermos?...”

Proponho aqui uma interpretacido desta passagem numa chave hermenéutica e
antropologico-cultural; a partir desta perspectiva, formulo inicialmente duas
ponderacoes: em primeiro lugar, que a letra da passagem transcrita da ensejo a ser
interpretada como uma hipotese que tem a forma légica da causalidade: o homem é o
animal doente, 0 mais prolongada e profundamente doente entre todos os animais, porque
é também o animal nio fixado, sendo, assim, o grande experimentador consigo mesmo.
Essa auto-experimentacdo — que tanto supde quanto produz instabilidade, flexibilidade,
mutabilidade e inseguranca — gera mal-estar, sofrimento, insatisfacdo, ansia, insaciedade
permanente, mas também desafio e combate — repto lancado ao destino, disputa por
dominio sobre animais, natureza e deuses (também e sobretudo sobre si mesmo).

Em segundo lugar porque - o texto também autoriza a inferéncia -, esta mutacao
constante, esse incessante ser impelido pela prépria poténcia, é propriedade de uma
natureza dividida contra si mesma - ou melhor, de uma natureza paradoxal. E um excesso
de forca pulsional, que ultrapassa toda fixacao instintiva, o fator que torna o ser humano
um vivo desafio a auto-conservacao, um repto que se expressa como insubsisténcia deste
animal o mais exposto, o mais periclitado, o mais ameacado pelo ‘acaso’, pelo ‘destino’,
pela ‘natureza’. Por isso mesmo, este mais enfermo de todos os animais enfermos é
também aquele que, sendo o mais problematico, é também o que mais suscita questoes, o
mais denso, profundo e pleno de futuro - um espinho na carne da natureza, um aguilhdo
de todo presente. Para fazer uso do léxico psicanalitico, decerto anacrénico em relagédo ao
texto de Nietzsche, pode-se dizer que o homem é um animal doente porque nio é um
animal instintivo, mas pulsional - e mais ainda, provido de um excedente pulsional que o
torna nao fixado, instavel, e cuja estabilizacio s6 pode ser realizada por sua propria obra,
ou seja, por meio da histéria e da cultura, basicamente por meio de institui¢oes.

Essa conclusdo deriva de uma leitura da obra de Nietzsche feita a luz da
antropologia cultural de Arnold Gehlen. Pois também para Gehlen, o animal homem é
caracterizado, antes de tudo, por um excesso pulsional constitutivo, a ser interpretado
como “o lado interno de um ser nao especializado, organicamente desprovido de meios,
exposto a uma pressido cronica de tarefas internas e externas. Tal excesso €, entdo, por
assim dizer, o reflexo da ilimitada tematica de uma cronica indigéncia; e, em seguida, deve-
se descrevé-lo num sentido gque néo pode ser inserido entre os simples atos de satisfacao
de necessidades animais minimas, como a fome e o instinto sexual.”

Esta pletora de forcas reforca o paradoxo anteriormente mencionado, pois ela é
também sintoma de uma indigéncia cronica derivada, no “plano fisico, em seu [do homem,
0OG]J.] deficiente equipamento organico; no plano psiquico, de uma dimensao de estimulos
e motivos acessiveis ao homem, cuja vastidao coincide com o mundo, e que, portanto, o
ser humano tem de dominar; no que respeita a vida pulsional, [esta, OG].] consiste na
propriedade fundamental destas pulsdes de ndo serem somente periédicas, mas
crénicas”.* Por isso, esse excesso constitui, para Gehlen, um fator extremamente decisivo,
na medida em que impée genericamente ao homem, marcado por uma virtual e
extraordindria tensdo interior, a tarefa de uma coercdo a estruturacido, o impulso a
configuracdo, como condi¢do incontornavel do desenvolvimento de suas proprias
energias pulsionais. Dai provém a necessidade de educacdo e auto-disciplina, a
modelagem por meio de instituicdes pelas quais sdo providas as exigéncias da vida

Esta condicdo psico-somatica do animal-homem deriva daquele excesso pulsional,
que, nesse sentido, pode ser considerado como um a priori antropologico. Este excedente
constitui, para Gehlen, um fator decisivo, que se atualiza nas criacoes, grandiosas para

2 Nietzsche, F. Zur Genealogie der Moral T, 14. Tn: Samtliche Werke. Kritische Studienausgabe (doravante
abreviado como KS4). kd. G. Colli wnd B Montinari. Berlin, New York, Miinchen, 1989, vol. 5, p. 367.

® Gellen, & Der Mensch. Seine Natur und seine Stellung in der Welt, ln: Gesamelte Ausgabe. Ed. Karl-Sieghert
Rehberg, Band L Teilband 1. Frankfort-b: Vittorio Klosterman, 1993, p. 59s,

* Gehlen, A Der Mensch Seine Natur und seine Stellung in der Welt. In: Gesamelte Ausgabe. Ed. Karl-Sieghert
Rehberg, Band 1L Teilband L Frankfort-8: Vittorio Klostermann, 1963, p. 60.
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além de toda palavra, nas quais o homem constrangeu a natureza a sustenta-lo, assim
como nas correspondentes estruturas funcionais disciplinadas, conformadas e
duradouras, cujo conjunto se chama carater. Sob esse perfil é possivel uma definicio do
homem como ente a ser disciplinado (Zuchtwesen).

Esta designacdo abrange, sob um angulo antropolégico, tudo aquilo que se pode
entender em termos de moral: a necessidade de uma educacdo, a coercdo a uma
conformacao, sob cuja pressdo se encontra permanentemente o ‘animal nao fixado’, a
auto-disciplina, a modelagem tornada possivel pelas instituicdes da cultura. Todos estes
elementos ndo sdo sendo, para Gehlen, os estados mais aparentes de uma condigdo
antropologica e existencial mais profunda, da urgéncia gerada por uma tensiao. “Porgue o
homem, em si mesmo, se encontra ‘sobrecarregado’ por uma tarefa extraordinaria, que ele
s pode resolver contemporaneamente a tarefa de sua vida, isto é, agindo; porque ele tem
gue desenvolver em si proprio normas que lhe permitam dominar e conduzir suas
necessidades e seus interesses, e se ‘estabilizar’ em um sistema de vontade orientada - por
essas razoes, sdo tao falsas as visdes ‘harmonizadoras’ do homem, que querem apagar essa
virtual e extraordinaria tensao interior.”

As instituicoes culturais primarias seriam, entdo, os meios pelos quais o homem
executa as tarefas de estabilizacdo, tornando-se assim capaz de proteger e conservar,
contra os efeitos corrosivos decurso do tempo, o resultado de experiéncias coletivas
acumuladas. Para Gehlen, como para Nietzsche, as primitivas instituicées da cultura
devem ser entendidas, antes de tudo, como meios de formacdo (Gestalten) e
transformacao (Umgestalten) da humanidade, mediadas por longos intervalos nos quais
“a humanidade faz experiéncias consigo mesmas, em graus até entdo inexistentes, como
no neolitico, ou na era atémica.” Neste jogo entre natureza e cultura, as instituicoes sdo as
atividades humanas fundamentais, pois, para além da funcdo de preservar os resultados
da milenar experimentacdo da humanidade, é por meio delas que se torna possivel a
realizacdo de uma tarefa fundamental: “como é possivel estabilizar um ente com excedente
pulsional, liberado do entorno, aberto ao universo? Decerto ndo por meio de doutrinas,
cultura, ou propaganda, mas é somente por meio de instituicdes que o ser humano se
estabiliza de modo duradouro.”

Desse modo, como o animal nao-fixado, o ser humano ndo pode ser reduzido a
nenhuma generalizacdo que correspondesse a uma categoria estavel e universal — como a
de uma natureza humana, esséncia ou identidade permanente — a uma hipéstase
metafisica que expressaria o que é propriamente originario e natural em todos os seres
humanos singulares. Esta reducdo implicaria precisamente no oposto da maneira de
pensar de Gehlen e de Nietzsche, pois seria, sem dudvida, uma categorizacdo que
cristalizaria e estabilizaria a priori o ‘animal ndo fixado’, e portanto, uma recusa e negacao
da plasticidade infinita, caracteristica do ser humano.

Por conseguinte, no interior do pensamento de Nietzsche, ndo haveria lugar para
uma antropologia tradicionalmente entendida como uma ciéncia do &v6pwnog, como
estudo de um objeto natural, ou do do desenvolvimento biolégico e sécio-politico do
homem genérico, incluindo o exame comparativo de padrées de comportamento humano
em sociedades antigas e presentes, em contraste com primatas e outros hominideos - e
isso nem mesmo no sentido da Antropologia cultural de Arnold Gehlen, a despeito de
similaridades e aproximacoes tedricas e metodolégicas entre ambos os empreendimentos.

Pois a filosofia de Nietzsche visa uma transvaloracao radical do préprio conceito
e natureza humana, que é entendido por Nietzsche como mera abstracdo metafisica, como
designacdo que tem a pretensio de designar uma ‘realidade em si’, uma esséncia supra-
histérica, que responderia pela ‘natureza’ do humano - mas que, no fundo, é apenas
idealizacdo, uma invencio que tem uma histéria de proveniéncia, mas que foi sedimentada

5 Gehlen, 4. Der Mensch. Seine Natur und seine Stellung in der Weit. In: Gesamelte Ansgabe. Fd. Karl-Sieghert
Rehberg, Band L Teilband 1. Frankfort-§: Vittorio Klosteriman, 1993, p. 64,

6 Gehlen, A Urmensch und Spédtkudtur, 3a. ed. Frankfurt-M: Athenaion, 1575, p. 83,

7 Gehlen, A Urmensch nnd Spatonitur, 3o, ed, Frankfort-M: Athension, 1975, p. 42.
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como hipoéstase, e que ja ndo aparece como tal. Nesse sentido, a critica de Nietzsche a
antropologia seria uma uma critica da ideologia avant la lettre. E o que podemos
depreender do aforismo n2 9 de Além de Bem e Mal:

Neste aforismo, ao se reportar a maxima estoica, de acordo com a qual devemos
viver de conformidade com a natureza, Nietzsche formula sua vigorosa objecao: “Quereis
viver de ‘conformidade com a natureza’, oh nobres estoicos? Que mendacidade das
palavras! Pensai um ser (ein Wesen) como a natureza o é, desmesuradamente perdulario,
desmesuradamente indiferente, sem finalidades e consideracdes, sem misericordia e
justica, terrivel, desolador e incerto ao mesmo tempo, pensai a indiferenca mesma como
poder — como poderieis viver em conformidade com esta indiferenca? [...] Em verdade, as
coisas se passam de modo inteiramente diverso: ao pretenderdes, em arrebatamento, ler
na natureza o canon da vossa lei, vos quereis alvo inverso, oh vés, maravilhosos atores e
auto-enganadores! Vosso orgulho quer prescrever e incorporar a natureza a vossa moral,
o vosso ideal; vOs exigis que a natureza seja ‘conforme a Stoa’, e desejais tornar toda
existéncia conforme vossa propria fisura — como uma prodigiosa glorificacdo e
generalizacdo do estoicismo!™

Portanto, no caso de Nietzsche e a partir daguela ideia-forca de animal ainda nédo
fixado, s6 se poderia falar com sentido de uma contra-antropologia, tal como a
compreendem Andrea Bertino e Werner Stegmaier: “Para além da critica de projetos
antropologicos especificos, trata-se para Nietzsche de uma critica da possibilidade de um
Antropologia em geral, seja esta pensada, entdo, como puramente descritiva ou normativa.
A evolucgido simplesmente ndo autoriza nenhuma definicdo ultima, nem biolégica nem
filosofica, sobretudo nenhuma definicio normativa ‘do homem’; torna-a iluséria. No
entanto, tampouco Nietzsche, em sua critica da Antropologia, procede totalmente sem
qualquer Antropologia. Querer superar determinadas figuras, doutrinas, teorias ‘do
homem’ pressupée pelo menos um pré- entendimento minimalista do que em geral
poderia ser ‘o homem’. Todavia, com isso nio tem de estar ligada meta de uma nova
Antropologia, em sentido de uma teoria sistematica do homem. Muito daquilo que em
Nietzsche aparece como assercoes essenciais antropologicas é para ser compreendido
como heuristico anti-projeto contra a Antropologia humanistica ou filantrépica entao
dominante; é alternativa para coloca-la em questao™.

E certo que Nietzsche pretende reportar o homem a sua ‘natureza’, e um tal
propésito o aproximaria de uma antropologia. Mas a natureza - e a natureza humana —
pensada por Nietzsche nao correspondem a um estado ou condicéo idilica e originaria, a
um ideal —natureza (inclusive a humana) é, para ele, antes de tudo, a uma profusao de
forcas em ebulicdo, ao caos. Este entendimento se encontra explicitamente formulado
numa anotacio pertencente ao espélio filoséfico, que remete ironicamente a Etica de
Spinoza, substituindo o Deus sive Natura por Chaos sive Natura:

“Para wm projeto de wma nova arte de viver’

Primeiro livro no estilo da primeira frase (Satz) da nona sinfonia. Chaos sive natura: ‘da
deshomanizacdo da natureza’. Prometen é acorrentade no Céncaso. Escrito com a crueldade do
Kp&toc, ‘do poder’ (‘der Macht’).

Segundo Livro volatil, cético, mefistofélico ‘da incorporacio das experiéncias’. Conheciments =
Erro, o organico torna-se organizado.

Terceiro Livro o gue ha de mais intimo (das Innigste), o que ha de mais flutuante sobre os céus, de
tudo aquilo que jamais fol escrito: ‘da dltima felicidade do solitaric’ - daguele que se tornou ‘Si-
Propric’ {(‘Selbsteigener’y a partir da condicio de pertencente (Zugehdriger'): o ego perfeito: sé

primeiramente este ego tem amor, no primeiro nivel, no qual nao foi alcancada a suprema solidao e
autodominio (Selbstherrlichkeit), existe algo de gutro gque o amor,

P

8 Nietzsche, I. Jenseils com Got und Bose, 9. In: Simifiche Werke, Kritische Shadienansgabe (KSA). Ed. G. Colli;
M. Montinari. Berling New York; Minchen: De Grogter; DT, 1980, Yol. 5, p. 21-22.

¢ Bertino, 4. Stegmaier, W. Nietzsches Anthropologiclrivileln: Mare Rolli. M. (Hg): Fines Hominds? Zur
Geschichite der philosophischen Anthropologiekritik. Bielefeld: transcript Verlag, 2015, p. 65-80. Aqui p. 70-71,
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Quarto Livro. Apreendendo-ditivambicamente. ‘Annulus acternitatis’, Desejo de vivenciar tude de
novo e eternamente,

A incessante transformacio — tu tens que, num curse espaco de tenipo, atravessar muites individuos
(durch viele Individuen hindurch}. O meio é ‘a incessante transformacio’.

Sils Maria, 26 de agosto de 1881,

‘Passar ac largo de todo belo e agradavel, come um homem da violéncia, desprezador do mundg’,
diz Jacob Burckhardt no Pallazo Pitti.”."°

Natureza é, portanto, neste sentido, um conceito que nao se opde ao de caos, posto
gue designa um inesgotavel manancial de forcas informes, fonte originaria da pluralidade
de entes e formacées que constituem o mundo, ai considerado o homem e seu espirito: “O
caos ainda trabalha incessantemente em nosso espirito: conceitos, imagens, sensacdes sao
postas lado a lado ao acaso, sdo lancadas (gewtirfelt) umas com as outras . Dai resultam
vizinhancas nas quais o espirito se apoia: ele se recorda do semelhante, sente um gosto
nisso, ele fixa e trabalha em ambas (an den Beiden), na medida do que é sua arte e seu
saber — Aqui esta a ultima particula do mundo, onde algo de novo é combinado, pelo
menos na extensdo em que alcanca o olho humano. E, por fim, isto sera, no fundo,
precisamente também uma nova e refinadissima combinacio quimica, que efetivamente
ainda nao tem seu igual no devir do mundo™.

Um entendimento similar é retomado com énfase no aforismo 109 de A Gaia
Ciéncia: “O carater geral do mundo €, ao contrario, por toda a eternidade, o caos, ndo no
sentido da falta de necessidade, mas da falta de ordem, articulacdo, forma, beleza,
sabedoria, ou como se chamem todos esses humanismos estéticos. Julgados a partir de
nossa razio, os lances de dado infelizes sdo, de longe, a regra, as excecdes nédo sao o alvo
secreto, e 0 jogo inteiro repete eternamente sua toada, que jamais poderia chamar-se uma
melodia - e, por dltimo, até mesmo a palavra ‘lance infeliz’ ja é uma humanizacdo, que
encerra em si uma censura. Mas como poderiamos censurar ou louvar o todo! Guardemo-
nos de lhe imputar falta de coracdo e irrazdo ou seus contrarios: ele ndo é perfeito, nem
belo, nem nobre, e ndo quer tornar-se nada disso, nem sequer se esforca no sentido de
imitar o homem! E nem é atingido por nenhum de nossos juizos estéticos e morais!
Também nio tem um impulso de autoconservacdo nem em geral qualquer impulso;
também ndo conhece nenhuma lei. Guardemo-nos de dizer que ha leis na natureza. -
Guardemo-nos de pensar que o mundo cria eternamente o novo. Nao ha substancias de
duracdo eterna; a matéria € um erro tdo grande quanto o deus dos eleatas. Mas quando
chegaremos ao fim de nossa cautela e guarda? Quando todas essas sombras de Deus nio
nos toldarao mais? Quando teremos a natureza inteiramente desdivinizada? Quando nos
homens, com a pura natureza, descoberta como nova, redimida como nova, poderemos
comegar a nos naturalizar (vernatiirlichen)?'”

Naturalizar-se ou renaturalizar-se, para Nietzsche, pressupde des-humanizar a
natureza, a qual o ser humano esta integrado como a uma poténcia telurica de
transformacéo e transfiguracdo, um prodigio de forcas em incessante vir-a-ser, gerar e
plasmar, produzir e configurar, um eterno criar e destruir aquilo que se forma. Nesse
sentido, caos e physis se correspondem: ambos sdo conceitos para o que engendra, faz
brotar a partir de si, produz, cria, forma, configura. E na direcio deste vetor de significacio
gue a physis torna-se homologa da cultura, formando com ela uma rede seméantica em que
caos, natureza e cultivo se identificam, e na qual o homem - como o organico em geral —
figura como um eterno projeto de auto-criacio, a que nao corresponde nenhuma base
identitaria fixa, nenhuma natureza estavel, nem sequer uma ‘matéria’ - pois, para

0 Nietzsche, I'. Anotacio Inédita da primavera — outono de 1881, ne 11 [187]. In: Sdmtliche Werke. Kritische

Studienausgabe (KSA). Ed. G. Colli; M. WMontinari. Berlin; New Yorl Miimnchen: De Gruyter; DTV, 1980. Vol. 9 p.

519,

U Nietzsche, F. Anoctacio Tnédita da primavera — outono de 1881, ne 11 [121]. Tn: Sdmiliche Werke. Kritische
1. 1B uyter; DTY. 1880.Vol. 9, p.

Pensadores. Sao Pavlo: Nova Cultoral, 1999, p. 183-184.
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Nietzsche, esta matéria ndo é outra sendo a infinitamente proteiforme multiplicidade das
forcas pusionais, em seu jogo perpétuo de oposicoes e aliancas, irredutivel a qualquer
teoria cientifica da natureza.

Com isso, Nietzsche reassume e re-significa uma antiga concepcio da natureza, de
proveniéncia grega, que a identifica com o caos: um poderoso e inesgotavel manancial de
forcas criativas, que inclui o potencial de formacao e transformacao do ser humano. “De
fato, enquanto que, para a perspectiva naturalista, a natureza denota algo que pode ser
apreendido mediante leis cientificas, nas concepcoes arcaicas a natureza designa mais o
caos, isto é, algo inacessivel e indeterminavel, mas, ao mesmo tempo, criativo e criador.
Para Nletzsche, apenas ao tornar-se reflexivo e adquirir estas caracteristicas da natureza,
o conhecimento pode liberar o potencial criativo dela para a geragéo e a criacio de vida
no interior do proprio ser humano. Assim, o conhecimento realiza, dentro do ser humano,
uma extraordinaria forca da metamorfose (Verwandlung), da transformacéo e da auto-
transformacéo. Considero, portanto, a metamorfose como a chave ou ideia principal do
termo homo natura de Nietzsche, assim como da tarefa de retraduzir o ser humano de
volta & natureza”®.

Numa tal metamorfose, ndo somente natureza e cultura se imbricam em constante
movimento de auto-configuracio, mas este trabalho exige uma ‘tirania’ do ser humano
contra si mesmo, uma auto-coercao, uma oposicao a todo laxismo do deixar-se levar: “Uma
coisa € necessaria — ‘dar estilo’ a seu carater — uma arte grande e rara [...]. Serdo as
naturezas fortes, sequiosas de dominio, que fruirdo melhor alegria numa tal coacdo, num
tal constrangimento e consumacao debaixo de sua propria lei: a paixao de seu veemente
querer se alivia ao contemplar toda natureza vencida e servical; mesmo quando tém
palacios a construir e jardins a desenhar, resistem a dar livre curso a natureza™*.

A este campo semantico pertence também a figura do ‘terrivel texto fundamental
homo natura’, assim como o esforco empreendido por Nietzsche para “reconverter
(zurtickiibersetzen) o homem para a natureza; triunfar sobre as muitas interpretacées e
segundos sentidos vaidosos e delirantes que até agora foram rabiscados e pintados sobre
aquele eterno texto fundamental homo natura; fazer com que o homem, doravante, fique
diante do homem como ja hoje, endurecido na disciplina da ciéncia, ele fica diante da outra
natureza, com intrépidos olhos de Edipo e tapados ouvidos de Odisseu, surdo aos engodos
dos velhos passarinheiros metafisicos, que por demasiado tempo lhe flautaram ao ouvido:
"Tu és mais! tu és superior! tu és de outra ascendéncial” - pode ser uma tarefa estranha e
maluca, mas é uma tarefa - quem haveria de nega-lo! Por que a escolhemos, essa tarefa
maluca? Ou, perguntado de outro modo: ‘Por que em geral conhecimento? - Cada qual o
perguntara a noés. E nés, premidos dessa forma, nés que ja uma centena de vezes nos
perguntamos o mesmo, nido encontramos e ndo encontraremos nenhuma resposta
melhor ...”*

No entanto, retraduzir o ser humano em natureza nao consiste em ficcionar um
primeiro estado natural, fundamento edénico e intocado da humanidade. Ao contrario,
Nietzsche considera que para se compreender adequadamente o relacionamento entre
natureza e cultura faz-se necessario, antes de tudo, considerar gque nao existe uma tal
natureza primeira, que “também aquela primeira natureza alguma vez, em algum
momento, foi uma segunda natureza, e que toda vencedora segunda natureza torna-se
uma primeira natureza™®.

Com esta alternancia permanente entre primeira e segunda natureza, Nietzsche
leva a efeito um exercicio radical de critica da ideologia, com um viés de antropologia
cultural. De acordo com ela, sdo os homens modernos que projetam a si mesmos na

B Lemm, V. Natureza, cacs e lransformacio: para vma antropologia filossfica transformadora. Tn: Cadernos
Nigizsche Guarulhos/Porto Segu ro, v.41, n.3, setembro-dezembro 2020, p. 30.

U Nietzsche, F. A4 Gaia Cigncia, Aforismo 29 . Trad. Paulo César de Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2001,
p. 196,
¥ Nietzsche, F. Para Além de Bem e Mal Nossas Virtudes, § 230, Trad. Rubens R. Torres Filho. Tn: Obras
Incompietas. Colecio Os P ensadores. S30 Paulo: Nova Culitural, 1959, p. 328-330.
16 Nietzsche, I, Vamtagens e Desvantagens da Historia para a Vida. m: Sé& op. ¢it, vol. 1, p. 270,
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natureza, com todos os elementos que fazem parte de sua constituicdo historicamente
adquirida, para obter, a partir dai, uma imagem refletida de si mesmos, que atribuem a
‘natureza em si’, mas que €, na verdade, ideologicamente projetada sobre ela. Dai resulta a
ficcdo de um pretenso estado originario da natureza humana, que nao passa de fantasia e
representacio delirante.

Portanto, primeiramente os homens se ficcionaram poeticamente como inseridos,
imiscuidos na natureza, para depois se se imaginarem extraidos e separados dela, também
por meio de inventividade poética: “A boa e a ma natureza. — Primeiro os homens
projetaram-se na natureza: em toda parte viram a si mesmos e seus iguais, isto é, suas
caracteristicas mas e caprichosas, como se estivessem escondidas entre nuvens temporais,
animais de rapina, arvores e plantas: naquele tempo inventaram a ‘natureza ma’. Depois
veio a época em que novamente se imaginaram fora da natureza, a época de Rousseau:
estavam tdo fartos uns dos outros, que quiseram possuir um canto a que nio chegasse o
homem e seu tormento: inventaram a ‘natureza boa’.”"’

A referéncia a Rousseau é aqui, sob todos os pontos de vista, estratégica, pois, a
propésito de natureza e naturalidade, a critica da projecao ideoldgica ja fora levada e efeito
precisamente por Jean-Jacques Rousseau em seu Discurso sobre a Origem da
Desigualdade entre os Homens — o mesmo Rousseau que, no entanto, é, a este respeito, o
assinalado e paradigmatico adversario de Nietzsche. Esta oposicao dehmﬂta uma diferenca
fundamental, a partir de um projeto compartilhado de antropologia cultural.

Pois também para Rousseau “o mais util e o menos avancado de todos os
conhecimentos humanos parece-me ser o do homem e ouso afirmar que a simples
inscricdo do templo de Delfos continha um preceito mais importante e mais dificil que
todos os grossos livros dos moralistas™®. Assim como para Nietzsche, em Rousseau o
homem moderno encontra-se finalmente em condicdes de esclarecer-se a respeito de sua
historia e pré-historia, sem recorrer ao ‘asilo da ignorancia’ e da supersticdo, sem o apoio
de dogmas religiosos e sem projecdes mistificadoras.

Este é o sentido de um retorno ou regresso a natureza, para o qual conclama
Rousseau: “Oh! homem, de qualquer regido que sejas, quaisquer que sejam tuas opinides,
ouve-me; eis tua histéria como acreditei té-la lido ndo nos livros de teus semelhantes, que
sdo mentirosos, mas na natureza que jamais mente. Tudo o que estiver nela sera
verdadeiro; s6 sera falso aquilo que, sem o querer, tiver misturado de meu. Os tempos de
que vou falar sio muito distantes; como mudaste! E, por assim dizer, a vida de tua espécie
que vou descrever de acordo com as qualidades que recebeste, e que tua educacio e teus
habitos puderam falsear, mas que nao podem destruir. Ha, eu sei, uma idade em que o
homem individual gostaria de parar; de tua parte, procuraras a época na qual desejarias
gue tua espécie tivesse parado. Descontente com teu estado presente, por motivos que
anunciam a tua infeliz posteridade maiores descontentamentos ainda, quem sabe
gostarias de retrogradar. Tal desejo deve constituir o elogio de teus primeiros
antepassados, a critica de teus contemporaneos e o temos daqueles gque tiverem a
infelicidade de viver depois de ti"™*.

E com base em seus proprios recursos que o homem podera reconhecer-se
novamente, em sua ‘verdadeira natureza’. Mas esta €, também para Rousseau, uma ingente
tarefa de interpretacdo, que nado p ode prescindir, de modo algum, de ficcées heuristicas
adequadas. “E como o homem chegara ao ponto de ver-se tal como o formou a natureza,
através de todas as mudancas produzidas na sua constituicao original pela sucessdo do
tempo e das coisas, e separar o que pertence a sua propria esséncia daquilo que as
circunstancias e seus progressos acrescentaram a seu estado primitivo ou nele mudaram?

1" Nietzsche, F. Aurora. / 1o 17, Trad, Paulo César de Souza, Sao Paulo: Companhia das Letras, 2004, p. 24.
1 Rousseamw ]] Discurso S@bi e a Desigualdade, Prefacio. Trad. Lourdes Santos Machado. Tn. Jean-Tacgues
Rousseau. Colecao Os Pensadores 12, Ed. Sao Paulo: Abril Cultural, 1973, p. 233,

¥ Rousseau, J-J. Discurso sobre a Desigualdade. Trad. Lourdes Santos Machado. Tn. Jean-Tacgues Rousseai.
Colecao Os Pensadores 12, Ed. 5ao Paulo: Abril Cultural, 1973, p. 243.
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Como a estatua de Glauco, que o tempo, o mar e as intempéries tinham desfigurado de tal
modo que se assemelhava mais a um animal feroz do que a um deus, a alma humana,
alterada no seio da sociedade por milhares de causas sempre renovadas, pela aquisicdo de
uma multidao de conhecimentos e de erros, pelas mudancas que se ddo na constitui¢do
dos corpos e pelo choque continuo das paixdes, por assim dizer mudou de aparéncia a
ponto de tornar-se quase irreconhecivel e, em lugar de um ser agindo sempre por
principios certos e invariaveis, em lugar dessa simplicidade celeste e majestosa com a qual
seu autor a tinha marcado, ndo se encontra sendo o contraste disforme entre a paixao que
cré raciocinar e o entendimento delirante™.

A partir de uma critica fulminante das teorias jusnaturalistas de sua época, em
particular de Hobbes, Puffendorf e Grotius, Rousseau pretende reconhecer as bases
efetivas de uma natureza humana origindaria, e, com ela, os fundamentos verdadeiros do
direito natural. Seu ponto de partira é um amoralismo origindrio: no estado de natureza,
o homem ndo é bom, nem mau, ignora tanto virtudes quanto vicios. Este estado de
natureza seria o mais vantajoso para o homem e lhe proporciona mais felicidade do que o
estado social. Dai o filésofo genebrino deriva os dois principios basicos de uma
moralidade humana conforme a natureza, ou os dois principios fundamentais da moral
natural: o instinto de conservacdo de si mesmo e a piedade. O ser humano é indulgente
por natureza, a piedade é um movimento espontaneo e inato desta natureza, sendo,
portanto, anterior a toda reflexdo. Um instinto natural de conservacéo é a fonte originaria
de um salutar egoismo, que liga o homem a si mesmo: o amour de soi méme. Este
sentimento é completamente diferente do amour propre, que é um egoismo corrompido,
uma paixao degenerada, propria do estado social, que corresponde a uma caréncia doentia
de reconhecimento absoluto. A piedade, por sua vez, é compaixdo natural, e vincula
fortemente entre si os seres humanos - e os torna solidarios com toda criatura que sofre,
justamente a partir do sofrimento.

“Deixando de lado, pois, todos os livros cientificos, que s6 nos ensinam a ver 0s
homens como eles se fizeram, e meditando sobre as primeiras e mais simples operacdes
da alma humana, creio nela perceber dois principios anteriores a razdo, um dos quais
interessa profundamente ao nosso bem-estar e a nossa conservacio, e o outro nos inspira
uma repugnancia natural por ver perecer ou sofrer qualquer ser sensivel e principalmente
nossos semelhantes. Do concurso e da combinacao que nosso espirito seja capaz de fazer
desses dois principios, sem que seja necessario nela imiscuir o da sociabilidade, parecem-
me decorrer todas as regras do direito natural, regras essas que a razdo, depois, € forcada
a estabelecer com outros fundamentos, quando, por seus desenvolvimentos sucessivos,
chega a ponto de sufocar a natureza™'.

Nos termos da perspectiva de analise nietzschiana, é precisamente esta
edulcoracdo romantica, idealizacdo da natureza, que nela insere a moralidade humana, a
base ideologica para a postulacdo de uma necessidade de retorno a naturalidade nao
corrompida pela civilizacdo. Este entendimento constitui um alvo estratégico da critica
radical que Nietzsche endereca a Rousseau. A suposta piedade natural é projecao
ideolégica da moralidade tipicamente moderna sobre o terrivel texto fundamental homo
natura, de modo que a suposta piedade originaria é essencialmente interpretacio e nao
texto — alias, para Nietzsche, uma ma arte de interpretacdo . Mas também o suposto
Grundtext, o texto fundamental aludido por Nietzsche, ndo € propriamente texto, senao
que € também, ele mesmo, arte e interpretacao.

2 Discurso sobre a Desigualdade. Prefacio. Trad. Lourdes Santos Machado. In. Jean-Jacques Rousseau. Colecio
Os Pensadores 13, Ed. Sao Paulo: Abril Cultural, 1973, p. 233.

2 Roussean, J-J. Discurso sobre a Desigualdade. Prefacio. Trad. Lourdes Santos Machado. Tn. Jean-Jacgues
Rousseau. Colecao Os Pensadores 12, Ed. Sao Paulo.
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Como compreender, entdo, esta insuspeitada e paradoxal afinidade eletiva entre
Rousseau e Nietzsche? Nao trilharia Nietzsche, no que diz respeito a um retraduzir o
homem na natureza, um caminho tedrico semelhante aquele aberto por Rousseau no
Discurso sobre a Origem da Desigualdade? Nietzsche ndo deixa nenhuma duvida a
respeito de seu caminho e de sua interpretacdo da pessoa e da obra de Jean-Jacques
Rousseau; “Progresso no sentido em que eu o entendo. - Também eu falo em um ‘retorno
a natureza’, ainda gue ndo seja propriamente um retornar, mas um ascender — um
ascender a natureza e a naturalidade elevada, livre, terrivel inclusive, que brinca, que pode
(darf) de brincar com grandes tarefas ... Para dize-lo em parabola (Gleichnis): Napoledo
foi um fragmento desse ‘retorno a natureza’ tal como o entendo (por exemplo, In rebus
tactis e mais ainda, como os militares o sabem, em questées estratégicas.) - Mas Rousseau,
para onde queria ele propriamente retornar? Rousseau, este primeiro homem moderno,
idealista e canaille em uma so pessoa; que tinha necessidade da ‘dignidade” moral para
suportar seu proprio aspecto; doente de uma vaidade desenfreada e de um autodesprezo
desenfreado. Também esse aborto que se plantou junto ao umbral da época moderna
gueria o ‘retorno a natureza’ - para onde, perguntamos outra vez, queria retornar
Rousseau?”%

Em Nietzsche, o retorno a natureza é, também ele, essencialmente paradoxal, pois
gue nao é uma volta para tras, mas uma ascensao. Retornar a natureza significa, pois,
reverter, transvalorar a anti-natureza moralizada, que caracteriza a metafisica platonica e
a moral crista, e reverbera em Rousseau; por essa mesma razao, significa também inverter
e transvalorar a filosofia moral e politica de Rousseau, seu diagnéstico da modernidade.
Para Nietzsche, a renaturalizacdo do humano é, a um s6 tempo, antitese do homem
moderno (portanto, negacdo da anti-natureza e, com isso, negacdo da negacio), resgate
ascensional do passado, rememoracao transfiguradora da pré-historia da humanidade.

Contra a impostura ideologica dissimulada na concepcéo idilica de uma natureza
humana pacifica e compassiva, a maneira de Rousseau, Nietzsche tem em vista a
sublimacéo do caos pulsional como destino de grandeza a ser alcancado pela cultura. “Nao
‘retorno a natureza’ pois ainda nao houve jamais uma humanidade natural. escolastica de
valores nio naturais e anti-naturais é a regra, é o principio; o homem s6 chega a natureza
depois de longo combate - ele jamais volta ‘para tras’... A natureza: isto €, ousar ser imoral
como a natureza.”*

A despeito dos elementos de aproximacdo entre as fic¢cdes heuristicas, para
Nietzsche, o suposto caminho regressivo é um beco sem saida, pois “ainda néo houve
jamais uma humanidade natural. A escolastica de valores ndo naturais e anti-naturais é a
regra, é o principio; o homem s6 chega a natureza depois de longo combate — ele jamais
volta ‘para tras’... A natureza: isto €, ousar ser imoral como a natureza” Certamente, nao
ha como postular, em Nietzsche, algo de original, em sentido enfatico, na ‘natureza’ do
homem. Sua critica genealogica visa justamente desmascarar o conceito de uma natureza
humana naturalmente harmoniosa e compassiva, imaculada na origem, mas desfigurada
por costumes e paixdes viciosas, frutos degenerados de uma civilizacdo corrupta e
irracional. Isto seria um subrogado ideoloégico da moral crista laicizada.

“Em oposicao ao animal, o ser humano cultivou em si uma profusdo de pulsoes e
impulsos contraditorios: em virtude desta sintese ele é o senhor da Terra. — Morais sdo a
expressao local de limitados escalonamentos (Ragnordnungen) neste mundo plural das
pulsdes: de tal modo que o ser humano nao vai a pique em suas contradicdes. Portanto,
uma pulsdo como senhor, sua pulsdo posta enfraquecida, refinada, como impulso que
fornece o estimulo para a atividade da pulsao principal. O homem mais elevado teria a
mais multiplicidade de pulsées, e também em sua fortaleza relativamente maior, que ainda
pode ser suportada. De fato, onde a planta ser humano mostra-se mais forte, ai

2 Nietzsche, I': Gotzendimmerung, Sireifziige eines Unzeifgemissen, nr. 48; in: op. cit. vol. 6, p. 150s.
% Nietzsche, V. Nachgelassens Fragmente nr. 10 [53], do ontono de 1887. In: KSA, op. cit. vol. 12, p. 482s.
% Nietzsche, I, Nachgelassene Fragmente nr. 10 (53], do ontono de 1887, n: KSA, op. cit. Vol. 12, p. 482s.
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encontramos os instintos que poderosamente impulsionam uns contra aos outros (p. ex.
Shakespeare), mas contidos™.

O caminho entrevisto por Nietzsche é, portanto, essencialmente diferente daquele
trilhado por Rousseau: é o caminho da auto-superacdo, contraposto a Rousseau,
interpretado como paradigma do homem moderno. Para Nietzsche, a figura histérica e
moderna que entdo se impunha como o antipoda de Rousseau podia ser discernida na
pessoa e na obra de Goethe - este seria um modelo de vida humana ascendente,
plenificada, integradora, um tipo humano capaz de um auto-dominio que triunfa sobre o
auto-desprezo, tornando-se capaz de prescindir da ansia por condena¢do moral, assim
como da rigidez e das praticas de castracio dos ‘maus’ impulsos.

“Goethe - nenhum acontecimento aleméao, mas europeu: uma grandiosa tentativa
de superar o século dezoito por meio de um retorno a natureza, por meio de um elevar-se
a naturalidade da renascenca, uma espécie de auto-superacio por parte desse século. Ela
tinha em si seus mais fortes instintos: o sentimentalismo, a idolatria da natureza, o anti-
historiografico, o idealistico, o irrreal e revolucionario (-este ultimo é sé uma forma do
irreal). Ele tomou em seu auxilio a historiografia, a ciéncia da natureza, a antigiiidade,
assim também Spinoza, sobretudo a atividade pratica; ele cercou-se com auténticos
horizontes fechados; ele ndo se desprendeu da vida, ele implantou-se nela; ele nao foi
hesitante e tomou sobre si, em si, acima de si tanto quanto possivel. O que ele queria era
totalidade; ele combatia a separacdo (Auseinander) entre razao, sensibilidade, sentimento,
vontade (- pregada com a mais assustadora escolastica por Kant, o antipoda de Goethe),
ele disciplinou-se para a inteireza (Ganzheit), ele criou a si mesmo ... Em meio a uma era
com disposicdo de animo irrealista, Goethe era um realista convicto: em meio a ela, dizia
Sim a tudo o que era semelhante a si, - ele ndo teve vivéncia maior do que aquele ens
realissimum (ente realissimo) denominado Napoledo. Goethe concebeu homem forte, de
formacao elevada, apto em toda corporalidade, mantendo as rédeas de si proprio, tendo
respeito por si mesmo, que pode (dar) ousar conceder-se a inteira extensao e riqueza da
naturalidade, que é forte o suficiente para essa liberdade; o homem da tolerancia, nao por
fraqueza, mas por fortaleza, porque sabe empregar ainda em proveito proprio aquilo em
gue sucumbiria a natureza mediana; o homem para quem nada ha de proibido, a nao ser
a fraqueza, chame-se ela entdo vicio ou virtude ... Um tal espirito fornado livre mantém de
pé com um alegre e confiante fatalismo em meio a tudo, na crenca de que s6 o singular é
censuravel, de que no tudo tudo se redime e afirma — ele ndo nega mais ... Mas uma tal
crenca é a mais elevada de todas as crencas posiveis: eu a batizei com o nome de Dionysos.

26

Aqui aparece, numa luminosidade quase crua, o acento tipicamente nietzschiano
do espirito dionisiaco, que € expressao e dadiva de uma plenitude de forcas, capaz de
engendrar uma ética transfiguradora da natureza e do natural imoralismo das pulsées. “O
homem é o ndo-animal (Unthier) e o além-do-animal (Uberthier); o homem superior é o
nao-homem e o Além-do-homem: de modo que uma coisa pertence a outra. Com todo
crescimento do homem em grandeza e elevacdo, cresce ele também no profundo e no
terrivel: ndo se deve querer uma dessas coisas sem a outra — ou, muito mais, quanto mais
fundamentalmente se quer uma coisa, tanto mais fundamentalmente se alcanca
precisamente a outra™’.

O artista Goethe é considerado por Nietzsche como uma instanciacdo da
integridade no vigor e na saude: um exemplo de redencdo na e pela grandeza. Nele a
tolerancia ndo advém da fraqueza, mas emana da forca em sua plenitude: em Goethe, s6 o
gue é isolado e singular é condenavel — na bela totalidade, tudo se reconcilia e afirma.
Renaturalizacdo é integracdo e estilizacdo, poténcia artistica, tolerancia e acolhimento,

® Nietzsche, I'. Nachgelassene Fragmente nir. 27 [55], do verdo-outono de 1884, Yol. 11, p. 285,

% Nietzsche, I'. Crepiiscudo dos Idolos. Incursées de wm Extemporineo, Aforismo 49 I Samiliche Werle.
Kritische Studienansgabe (KSA). kd. G. Colli; M. Montinari. Berlin; New York; Miinchen: De Gruyter; DTV, 1950,
vol. 6, p. 151-152,

» Nietzsche, I, Nachgeiassene Fragmente nr. 9 [154], do outono de 1887, In: KSA, op. cit. Yol. 13, p. 426s.
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criacdo constante e auto-superacio do homem. Sem duvida, esta antropologia cultural de
extracdo nietzschiana acena no sentido de forca de sublimacao atuando na natureza e na
cultura. Vanessa Lemm interpreta com precisdo esta indicacdo da antropologia
nietzschiana:

“Em Nietzsche, a cultura ndo implica, portanto, uma superacio da natureza. Pelo
contrario, ela exige a superacio da crenca na diferenca entre o humano e a natureza, mais
precisamente, a recusa da suposta superioridade do humano sobre a natureza e a
animalidade. Desse modo, a compreensdo da natureza do ser humano enquanto homo
natura conduz ndo a uma transformacdo do animal humano, mas a uma transformacio
daquilo no que o ser humano se converteu no processo de sua civilizacdo. Este ultimo
ponto é importante, ja que sugere que o que necessita se submeter a uma transformacio
cultural no ser humano nao é sua naturalidade ou sua animalidade, mas sua “segunda
natureza”, adquirida no processo de sua civilizacdo, isto é a ‘humanizacio’
(Vermenschlichung).*”

A vista disso, Nietzsche se pergunta: “Quais sio as profundas transformacoes
(Umwandlungen), que terdo de vir das doutrinas de que nao ha nenhum Deus que se
preocupa conosco, que nao ha nenhuma eterna lei moral (a humanidade ateisticamente
amoral)? Que nés somos animais? Que nossa vida passa? Que nés somos irresponsaveis?
O sabio e o animal se aproximardo e um novo tipo se dara™.

B Lemm, V. Natureza, caos e transformacio: para uma anitropologia filoséfica transformadora. Tn: Cadernos
Nigizsche, Guarulhos; Porto Seguro, v.41, n.3, setembro-dezembiro 2020, p. 34.
2 Nietzache, F. Nachgelassene Fragmente n2 11 [54] da primavera-outono de 1881, Tin: K34, op. cit, vol. 8, p. 461,
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