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The possible is elsewhere:
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analogous to — and condition of - happy memory.

Consideracdes preliminares

A presente reflexao tem por finalidade o exame da relacao dos sujeitos com suas
possibilidades. Em uma abordagem hermenéutica e de inspiracdo existencialisia,
pretendo desenvolvé-la por meio do exame de trés nocdes chave, a saber, a de futuros
passados, a de situacoes irrealizaveis e a de memoria feliz. Mesmo que sejam oriundas de
reflexdes de trés origens distintas em termos de autores e obras nas quais sdo
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apresentadas, entendo que uma aproximacio hermenéutica, amplamente informada pela
filosofia existencialista, pode conjuga-las no horizonte da elucidacdo de aspectos da
relacdo dos seres humanos com o que chamarei aqui de suas possibilidades existenciais.
Meu intento é, ao final do percurso da reflexdo, mostrar como certas decisdes
interpretativas sobre quais efetivamente sejam algumas constantes antropoldgicas da
condicdo humana implicam em conclusées radicalmente distintas acerca de quais sdo os
limites das possibilidades humanas e do sucesso possivel, para os sujeitos, da aventura de
sua perseguicao.

Os futuros passados

No dia 12 de novembro de 1939, Jean-Paul Sartre (2005, p. 197) anotou em seus
diarios escritos durante a segunda guerra mundial, a seguinte reflexdo: “cada presente tem
seu futuro que o ilumina e desaparece com ele, transformando-o em futuro-passado”. Em
tom reflexivo, se perguntou: “onde estdo os futuros de outrora?”. Em seguida (p. 198),
esbocou uma pequena formula sobre as relacdes entre o futuro e o presente: “quanto mais
leve é o futuro, mais pesado é o presente”. Sua situacdo elucidava, nesse sentido, um
aspecto importante da relacdo do sujeito com o tempo: é o futuro que torna o presente
suportavel.

Quarenta anos depois dessas anotacdes de Sartre, em 1979, um célebre historiador
alemao lancou um livro de ensaios intitulado precisamente Futuro passado. Reunindo 14
textos escritos entre os anos 60 e 70 do século XX, Reinhart Koselleck publica uma obra de
teoria da histéria que inspirara pensadores tao diferentes quanto Jiirgen Habermas (2000),
Paul Ricoeur (2014, 2010, 2007), Francois Hartog (2014), Hans Ulrich Gumbrecht (2015) e,
no Brasil, Paulo Arantes (2014). O titulo da obra, segundo Ricoeur (2007, p. 312), “pode ser
ententido no sentido de futuro tal como ele nao é mais, de futuro acabado, caracteristico
da época em que foi pensada a histéria enquanto tal”. O comentario é feito por Ricoeur em
A memodria, a historia, o esquecimento, obra na qual o filésofo lanca mao do pensamento
do historiador alemé&o para pensar, no contexto de uma reflexao sobre a condicdo historica
do ser humano, a questio da propria historia [Die Geschichte selber], isto é, do processo
que, desde o final do século XVIII, envolveu ou tentou envolver a marcha da humanidade
em uma amplitude planetaria, global, universal, total. Antes disso, em Tempo e narrativa,
Ricoeur (2010c, p. 352ss) ja havia lancado méo do pensamento de Koselleck em seu esbogo
de uma hermenéutica da consciéncia historica. Nas duas obras, Ricoeur reivindica para si
dois conceitos de Koselleck, apresentados no 14° capitulo de Futuro passado, a saber, os
conceitos de horizonte de expectativa e espaco de experiéncia. Examinemos,
acompanhando as palavras do préprio historiador, o que tais conceitos designam.

Segundo Koselleck (2006, p. 306), expectativa e experiéncia “ndo passam de
categorias formais” que “ndo permitem deduzir aquilo de que se teve experiéncia e aquilo
gue se espera” mas “estabelecer as condi¢des das histérias possiveis, ndo as historias
mesmas”, chegando a dizer algo que poderia muito bem ter sido dito por Ricoeur, a saber,
gue “todas as histérias foram constituidas pelas experiéncias vividas e pelas expectativas
das pessoas que atuam ou sofrem”. A pretensio da teoria da histéria do historiador aleméao
tem uma textura especulativa aparentada daquela da filosofia transcendental, o que se
observa quando se 1é Koselleck (p. 308) dizendo que suas categorias que “entrelacam
passado e futuro” também “indicam a condicdo humana universal” pois “remetem a um
dado antropolégico prévio, sem o qual a historia nio seria possivel, ou nio poderia sequer
ser imaginada”. A teoria da histéria de Koselleck, portanto, propde que as expressdes
horizonte de expectativa e espaco de experiéncia sejam compreendidas como categorias
meta-historicas. Nesse sentido, havera alguma conexio entre os “futuros passados” dos
guais falam, em contextos tao distintos, Sartre e Koselleck?

A conexdo parece possivel. Em History in the plural, Niklas Olsen (2014, p. 304,
traducao minha) observa que Koselleck, em sua teoria da historia, “queria integrar uma
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pluralidade de histérias em formas narrativas de escrever a historia que incluiam
interpretacoes generalizantes, ao mesmo tempo em que ignorava noc¢des de unidade,
progresso e significado na historia”. Nessa perspectiva, a teoria da histéria do historiador
alemao é o contrario do que se convencionou chamar — com a contribui¢do do préprio
Koselleck, em Critica e crise (1999) - de filosofia da historia. Diferentemente dos
pensadores oitocentistas e novecentistas que tentavam desvendar o sentido da Histériia
Universal, Koselleck pensa, por assim dizer, as condicdes de possibilidade do
conhecimento e da experiéncia viva das histérias, sejam ou ndo sejam estas coordenadas
por um singular-coletivo como o conceito moderno de Histéria ao qual o historiador
dedica tantas paginas de seus ensaios. Na perspectiva da investigacio dessa experiéncia
historica, Koselleck (2014, p. 232) afirma que ela é composta por diversos estratos, pois
“em primeiro lugar, existem (...) um passado presente e um futuro presente, aos quais
corresponde um presente presente”, em segundo lugar “existe - ja que todo presente se
estende simultdneamente para a frente e para tras — um presente passado com seus
passados passados e seus futuros passados” e, “em terceiro lugar, existe um presente
futuro com seu passado futuro e seu futuro futuro”. Mesmo que nao esteja comentando
diretamente esta passagem, Ricoeur (2007, p. 312) reconhece um paralelismo marcante
“entre o par horizonte de expectativa e espaco de experiéncia e o par presente do futuro e
presente do passado” apresentado, este ultimo, nas Confissoes de Santo Agostinho.
Considerando o enquadramento ricoeuriano do pensamento de Santo Agostinho em
Tempo e narrativa, podemos nos perguntar: a relacido entre o par de categorias meta-
histéricas de Koselleck nao cai sob a égide do que o hermeneuta francés chamou de
aporética da temporalidade? Refazendo a pergunta em outras palavras: nio sera o caso de
que a relacdo entre as expectativas e experiéncias seja perpassada por uma tensdo
insuperdvel?

Em certo sentido, a resposta parece ser afirmativa e diversas passagens dos textos
de Koselleck parecem confirma-lo. Em uma férmula tomada de empréstimo de Wilhelm
Busch - e apresentada pelo historiador alemao de diferentes maneiras’ —, Koselleck (2014,
p- 23, grifo meu) declara que “as coisas sempre acontecem de forma diferente da que se
esperava’. Ha, portanto, uma dissimetria estrutural entre expectativas e experiéncias, uma
dissimetria que impede a coincidéncia entre expectativas e experiéncias. Se, conforme
Koselleck (2006, p. 309-10) “a experiéncia é o passado atual” e “também a expectativa se
realiza no hoje, é futuro presente”, isto se da sobretudo porque o passado se faz presente
tanto “na elaboracdo racional” quanto nas “formas inconscientes de comportamento”
enquanto o futuro se presentifica em “esperanca e medo, desejo e vontade” na “inquietude”
mas também na “andlise racional” ou na “curiosidade” que constituem a expectativa.
Especialmente inspirado pelo conceito kosellecikano de horizonte de expectativa, Ricoeur
(2010c, p. 354, grifo meu) dira que este € “bastante vasto para incluir a esperanca e o temor,
o desejar e 0 querer, a preocupacio, o calculo racional, a curiosidade, em suma, todas as
manifestacées privadas ou comuns que visam o futuro”. Se um aquartelado Sartre
experimentava a auséncia de expectativas desejaveis no futuro e, por meio disso, percebia
o adensamento do peso do presente no eclipse do futuro, o romancista Milan Kundera nos
oferece algumas imagens que podem enriquecer a abordagem koselleckiana da
expectativa.

Em um romance intitulado A ignorancia, Kundera relata que o poeta Jan Skacel
padecia de uma tristeza infinita em razao da invasdo do seu pais pelos russos. Skacel
gueria ir para longe com sua tristeza, erguer uma casa e trancar-se nela por trezentos anos.
Segundo Kundera (2002, p. 15) “Skacel escreveu esses versos nos anos 70 e morreu em

1 Em Fufuro passado (2008, p. 312, grifo men} se 12 uma formalacio mais snave que a de Esiratos do fempo, que
diz gque “sempre as coisas podem acontecer diferentemente do gque se espera” pois “o fularo histérico momea é o
resuffado puro g simplies do passado histérieo”. B Histdrias de conceitos (2020, p. 270, grifo men) o tom se torna
novamente sentencioso e se 1& gue “em primeiro logar, as coisas sempre acontecem de oulro modo; em segundo
Ingar, nunca do modo gue se Imaginow”.
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1989, em outubro, portanto, um més antes que os trezentos anos de tristeza que vira diante
de si se dissipassem em poucos dias”. Ja em A insustentavel leveza do ser, Kundera (1995,
p. 167) declara que “muitas vezes nos refugiamos no futuro para escapar do sofrimento”,
qgue “imaginamos uma pista no tempo, e pensamos que a partir dessa linha o sofrimento
presente deixara de existir”. Com Koselleck e Kundera, portanto, podemos compreender
como frequentemente, como Skacel e Sartre, nos refugiamos no futuro. Uma compreensao
privilegiada sobre a natureza desse futuro, perpetuamente fixado no horizonte, pode ser
encontrado em uma piada que Koselleck cita no ensaio em que apresenta suas categorias
meta-historicas e que tomo a liberdade de citar:

- 0 comunismo ja pode ser visto no horizonte —, declara Krutchev em um discurso.
Aparte de um ouvinte;

- Camarada Krutchev, o gue é horizonte?

- Procure no dicionario —, responde Nikita Serveigvitch

De de esclarecimento, o ouvinte, ap ch el CASA, enconira em uima
enciclopédia a seguinte explicacico: “Horizonte, wma linha imaginaria que separa o
céil ¢ a Terra, e que se torna mais distante quande dela nos aproximaings”

(KOSELLECK, 2008, p. 311)

As categorias meta-historicas de Koselleck, portanto, apresentam uma nocao de
expectativa entrelacada com a de horizonte inalcancavel. A presenca do futuro no presente
¢é a presenca do futuro de um presente sempre especifico, de uma circunstancia sempre
configurada de modo singular, constituida por suas possibilidades mais ou menos
compreendidas pelos sujeitos que agem e sofrem. Para Koselleck (2014, p. 231), a
experiéncia humana do tempo - e especialmente do presente — é de tal natureza gue “as
trés dimensdes temporais se conjugam na presencialidade da existéncia humana, ou, como
dizia Agostinho, em seu animus” e “o chamado ser [Sein] do futuro ou do passado &, pois,
seu presente, no qual eles estdo presentes e sdo presenciados”. Se Koselleck esta certo e o
horizonte desliza diante de nés na mesma medida dos passos que damos ao persegui-lo
no presente, é possivel comecar a esbocgar uma resposta para a questao de Sartre sobre o
lugar em que estio os futuros de outrora: estdo no passado, sdo futuros passados, como o
proprio existencialista percebeu.

As situacdes irrealizaveis

Voltemos aos diarios de Sartre. No dia 17 de fevereiro de 1940, Sartre (2005, 435-8)
lembrara que Beauvoir lhe disse que “somos rodeados por irrealizdveis”, isto é, por
“objetos existentes que podemos pensar de longe e descrever, mas jamais ver’, jamais
intuir ou experimentar, do mesmo modo como, por exemplo, “ndo se pode realmente viver
o relacionamento daquilo que fomos com aquilo que somos”, chegando ao ponto de dizer
gue pensava, entdo, “que a maior parte das nossas mais sutis decepcoes sao devidas ao
fato de um irrealizavel nos aparecer no futuro e depois, subitamente, no passado, como
realizavel, e ao fato de sentirmos bem, entio, que nio o realizamos”. No dia seguinte, Sartre
(2005, p. 448) se corrige, dizendo que “aquilo que € irrealizavel nunca é um objeto” mas
“uma situacao”. Enfim, no dia 23 de fevereiro, Sartre (2005, p. 485) dira que “todo desejo
particular € uma especificacido do desejo do mundo”, isto €, que “o objeto desejado aparece
no limite do mundo desejado e simboliza o0 mundo desejado”, que “desejar um objeto é
desejar o mundo na pessoa desse objeto”. Antes de tentar articular uma relacido entre os
objetos que simbolizam o mundo para o desejo e as situacoes irrealizaveis, penso que seja
interessante passar a palavra para Simone de Beauvoir. Em Por uma moral da
ambiguidade, diz a fil6sofa:

A palavra futuro tem dois sentidos, correspondentes acs dois aspecios da
condigio ambigua do homem, que é falta de ser e é existéncia; é, ag mesmo tenpo
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A extensa passagem de Beauvoir permite a articulacdo entre distintos tipos de
elementos postos e constituidos pela intencionalidade que visa os objetos e as situacoes
perseguidas no futuro. Conforme a filésofa, a palavra futuro aponta tanto para o arco
estreito da temporalidade ordindria e cotidiana quanto para o amplo arco que separa
nossos desejos mais abstratos de seus tao excelsos objetos. Embora Sartre (2005, p. 436)
declare expressamente que os irrealizaveis “ndo sdo em absoluto da mesma natureza que
os imaginarios”, mas “reais” porque “estdo por toda parte, mas fora de alcance”, cabendo
a “autenticidade [...] marcar o lugar deles a nossa volta” e “assumi-los como irrealizaveis”,
vou tomar a liberdade de propor que as situacdes irrealizdveis sao feitas de imagens que
nos mantém presos’, isto é, imagens de um mundo no qual, enfim, estariamos em casa.
Assumindo que Didrio de uma guerra estranha é, em grande medida, uma espécie de
rascunho de partes de O ser e o nada, opto por ainda nao passar para seu célebre texto de
filosofia mas, antes disso, cotejar a nocédo de situacoes irrealizaveis com a de situacoes
privilegiadas apresentada no romance A ndusea.

No romance, Sartre nos apresenta os diarios de um historiador chamado Antoine
Roquentin. Instalado na ficticia cidade de Bouville, o historiador se ocupa da escrita de
uma biografia. O projeto de Roquentin, todavia, desaba na mesma medida em que desaba
sua compreensdo ordinaria do cotidiano e da normalidade dos lacos sociais. Sendo
espontaneamente assaltado por uma experiéncia de cariz assemelhado ao das
experiéncias misticas, Roquentin experimentara a ndusea, isto é, a contingéncia total da
propria existéncia e da existéncia de tudo o que ha, da totalidade dos entes, do haver ser

2 Tomo de empréstino, em razio do apelo estético e retdrico da formmlas, o expressao wiilizada pelo professor
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o valor incide sobre aguilo que falta para o Para-si. Conta como valioso aguilo gue, na singularidade de wm
projeto existencial, é assumido como o elemento gque suprimiria a falta que perpassa a condicio humana. Dado
que a ontologia de Sartre considera impossivel a superacao dessa condicio faltosa, as imagens gue nos mantém
presos $40, ao mesmo tempo, as magens gue nos movent Esse movimento, por mais distintas formas que
assurma no dmbito dntico e existencidrio, todavia, do ponto de vista ontolégico, tem wma forma universal e,
segundo Gerd Bornheirm {2000, p. 158), é vm movimento de “snbida ao fundamento”. Para Joseph Fell {1979, p.
92, traducio minha), a ontologia de Sartre tem o semblante de wm “drama cosmico” gue tem sua “foute pré-
histérica na emanacio ek-statica da consciéneia para fora da vnidade de wina plenitude” e por meio da qual essa
consciéncia experimenta wma “odisseia cosmica espirial cuja cansa final é o retorno ek-statico & unidade” que
deveria opersr wma “impossivel reconciliacio enlre nio-ser e ser, wma sinfese real enire consciéncia e
substancia”, As imagens que simaltanesmente aprisionan e mobilizam, portanto, tarnbén emolduram o mundo,
tanto no espaco de experiéncia dado gquanto em sua versao idilica, para além da linha imagindria do horizente
das expectativas.
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em geral. E no contexto - na mesma semana, segundo os disrios de Roquentin — da
continuada experiéncia da nausea gque Roquentin encontrara Anny, que outrora fora sua
amante. O didlogo, um pouco truncado, levera Roquentin a pensar que Anny vivenciava
algo muito parecido com o processo pelo qual ele préprio passava ja que, segundo a
propria Anny, era verdade que “acabaram-se os momentos perfeitos” (SARTRE, 2005b, p.
204). A impressao era acompanhada de uma “certeza fisica” de um dado que entdo sempre
lhe parecia ter sido “bruscamente revelado na véspera” (p. 205). “Vivo rodeada por minhas
paixdes defuntas”, dird Anny, acrescentando que tenta “recuperar aquela bela furia” (p.
206) que a fez, aos doze anos, se lancar por uma janela. E nesse contexto que aparece a
nocao de situacdes privilegiadas, vinculada aos “episédios que tinham um valor plastico
maior” ou “mais interesse histérico” que justificava que estivessem “representadas nas
gravuras” (p. 209) da Histoire de Michelet. Para Anny, as situacoes privilegiadas “tinham
uma qualidade totalmente rara e preciosa, estilo” (p. 210) e podiam ser constatadas nos
momentos de amor e de morte. Da situacao privilegiada que “lentamente, majestosamente
entra na vida das pessoas” é que se colocaria, para a pessoa, a questao sobre “se queremos
fazer disso um momento perfeito”, (p. 211) nas quais se compreende que ha atos e gestos
precisos a serem realizados, atitudes especificas, palavras obrigatérias e proibidas de
serem ditas. Objetando a alegacdo de Roquentin, para quem essa conduta de
transformacao de situacoes privilegiadas em momentos perfeitos tinha algo de “uma
espécie de obra de arte”, Anny lhe diz que era “um dever”, “uma questao de moral” (p. 212).
Porém, com o fim dos momentos perfeitos, Anny se insulara no passado e passara a
realizar exercicios espirituais para manter o passado vivo. Conforme Noeli Rossatto,

a merita, isto &, de
S i A ja sabe o seu papel e pode prever
08 méritos advindos de seu de penho, (ROSSATTO, 2013, p. 92)

Faco esse breve desvio pelo romance de Sartre no intento de mostrar que antes da
apresentacdo, em O ser e 0 nada, da nocao de situacdo, Sartre ja meditava, em seu romance
e em seus diarios, sobre aspectos importantes desse a&mbito no qual um sujeito ja-sempre
esta. Enquanto, no romance, uma personagem apresenta uma nocao de situacio que pode
ser privilegiada e permitir o florescimento de um momento perfeito, inesquecivel e digno
de preservacdo em narrativas, nos diarios, a situacdo desejada ganha um semblante de
cena irrealizavel e que, a0 mesmo tempo, ndo conseguimos deixar de perseguir.

Em O ser e 0 nada, a palavra “irrealizavel” designara uma outra coisa, em um uso
significativamente distinto daquele presente no Diario. Todavia, é possivel se perguntar: a
despeito do abandono da no¢do por parte de Sartre, ndo sera o caso de que aquilo que ela
designa tenha se impregnado, como um perfume funebre, por toda a extensdo de sua
ontologia fenomenologica? Nao € o carater irrealizavel de toda e qualquer situacdo que
cintila incandescente quando Sartre (2008, p. 750) fala da “paixao inutil” do ser humano?
Algumas passagens do texto parecem apontar para essa hipotese. No texto, lemos Sartre
(2008, p. 182-3) dizer que “todo o futuro do Para-si presente cai no passado como futuro,
juntamente com esse mesmo Para-si”, que sera “futuro passado de certo Para-si”, um
futuro que “nao se realiza” jamais e que deixa um incontornavel retrogosto de “decepcao
ontolégica”. A possibilidade futura é desejavel “porque eu me projetava rumo ao futuro
enquanto futuro”. Essa decepcdo ontologica, segundo Sartre (p. 154), aparece como a
concreta “decepcdo constante” que acompanha o desejo saciado na forma de uma
frustracdo, uma insatisfacdo, um “ndo era mais que isso?” se da porque a meta do desejo
é a “coincidéncia com o si” em um futuro ao qual eu me projetava, segundo o filésofo (p.
183), como “ponto de reunido com meu ser, enquanto lugar de aparicdo do Si”. Para Sartre
(p. 192-3) “esta frustracdo de ser que o Para-si tem-de-ser”, esse “projetar-se em viao para
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o Si” é insuperavel, é a “miragem ontolégica do Si” que opera como uma promessa de
eternidade ao Para-si. Se Beauvoir atenta para as abstratas ideias diretoras que coordenam
formalmente os desejos mais profundos dos sujeitos, Sartre (p. 193) declara “a eternidade
gue o homem procura nio é a infinidade da duracio desta va perseguicdo do si pela qual
eu mesmo sou responsavel”, mas “o repouso em si, a a-temporalidade da coincidéncia
absoluta consigo mesmo”. Essa coincidéncia é impossivel e irrealizavel em um horizonte
inalcancavel porque, para o existencialista (p. 204), o presente opera como se fosse “um
perpétuo buraco no ser, imediatamente preenchido e perpetuamente renascente”.

A passagem pelos textos de Sartre revela uma posicdo de similitude e parentesco
com a de Koselleck: ha razées estruturais para que o futuro do desejo e da expectativa seja
sempre distinto daguele que supostamente teria sido alcancado depois de uma espera ou
iniciativa. A rigor, as imagens que mantém preso um sujeito na perseguicdo de um futuro
especifico jamais se concretizam, sendo, a rigor, imagens que nos movem, estruturalmente
impossibilitadas de concretizacdo’. Nesse sentido, podemos nos perguntar: as
possibilidades existenciais mais intimas de um sujeito nio sio, a rigor, impossibilidades?
Se o lugar das possibilidades é o horizonte das expectativas — e, portanto, uma linha que
se afasta de n6s na mesma medida em que dela nos aproximamos - em que medidas essas
possibilidades existenciais sdo, de fato, possiveis? Pode uma possibilidade se constituir
como mera possibilidade, para sempre presa no horizonte sempre equidistante do sujeito
gue a persegue e tenta realiza-la? Essa linha formal parece separar, de forma rigida, o
possivel do efetivo, do realizado, do concretizado. Se Koselleck e Sartre estdo certos, o
habitat das nossas possibilidades e expectativas mais intimas é, na melhor das hipoteses,
o futuro passado no qual poderao, retrospectivamente, aparecer como realizaveis. Se estdo
certos estes dois pensadores, estamos condenados a perpétua constatacdo retrospectiva
de que nossas possibilidades mais intimas estao, ficaram e ficardo, como a vida no titulo
de um romance de Kundera, sempre em outro lugar, seja esse lugar no futuro, no passado
ou no futuro passado. A visdo destes autores sobre nossa experiéncia do tempo parece, em
certo sentido, nos condenar a nostalgia.

A memdria feliz

Caminhamos, até agora, com dois pensadores para os quais a relacdo dos seres
humanos com o futuro é perpassada por uma densa atmosfera de irrealizacdo na gqual
expectativas e possibilidades existenciais parecem condenadas a deslizar do horizonte
distante para o futuro passado sem passar jamais por um espaco de experiéncia de
legitima realizacao. Pretendo, neste momento, mostrar como um pequeno ajuste em certos
pressupostos antropologicas pode descortinar uma outra compreensio possivel sobre a
experiéncia humana do tempo. Penso que um exame da nocao ricoeuriana de memdria
feliz permite esse ajuste. Todavia, antes de apressentar a perspectiva ricoeuriana, entendo

3 Confesso gque o nspiracio para a articnlacio entre as perspectivas de Sortre e Koselleck sobre o natoreza
irrealizdvel das expectativas e das possibilidades existenciais forom tomadas de empréstimo de consideracies
da psicanalista Maria Bits Kehl, feitos ennwma palestra intitnlada 4 depressio e o desejo saciado. Na palestra, a
psicanalista revela ter aprendido com a fildsofa Marilena Chaui sobre o cardter simbdlico do objeto do desejo.
Enfatizando a diferenca entre o conceito psicanalitico e a nocao ordindria de “objeto de desejo” que eircula na
sociedade de eonsmimo, a psicanalista declara que o objeto do desejo “nao é wm objeto gque voeé enconlra”, mas
“o objeto gue te move”, Em seguida, comentindo o desenvolvimento lacaniano da psicandlise frendiana, a
psicanalista diz gue “o objeto do desejo é o proprio snjeito em v ogar gue ele perden, em wmna posicio gue ele
perden”. Na mesma direciio, Alexandra Tedesco (2018, p. 191, 353, 387), citando Karl Mannheim, tarabém soa
commo Sarire, em seus didrios, falondo do desejo de apropriacao do mundo guando diz gue “nunca se defendem
apenas teses, mas sempre, a0 mesmo tempo, win mundo onde as teses estejam em casa”. Com a violéneia suave
tipica da abordagem hermenéutica, acompanho as andlises de Gerd Bornheim {2000} e Joseph Fell {1579} no que
concerne aos frequentemente despercebidos tracos platénicos do pensamento sartreano. Nesse engnadramento,
a superaciio definitiva da ja-sempre preciria sibnacao do sujeito na finitude do presente por meio da realizacio
da sitnacio perseguida no horizonte do possivel se assemelha & avenbira da alms no platonismo, em snas
tentativas de subida ao fandamento e retormo ao paraiso perdido. 4 palestra de Maria Rita Kehl pode ser
encontrada no link: hittps://voutu.be/DL1 Pexsfn Uk {acessado em 24 de setembro de 2022, 9h30).
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a necessidade de intensificar o desafio posto a esta perspectiva. Atentemos, entdo, para
um didlogo entre Anny e Roquentin em A ndusea:

Dou-] 1h@ uns J[quws e o que Jﬁ{ a é uma wqu@rmld dkj Momer Mus pmfeltow Entao
fecho os olhos e fenio mmguuﬂ que ainda wivo dentro deles. Tenho ouiros
personagens tai ‘ saber se concentrar, Sabe o gque 1i? Os Exer
espirituais de L : te kil para mim. HA wma maneira de colocar
primeiro o cenario, depois de fazer aparecer os personagens. Consegue-se
acr

ntou com ar maniaco.
- Pois bem, isso absolutamente nac me satisfaria.
- E acha que a mim satisfaz? (SARTRE, 2005, p. 217-8)

Em A nausea, Anny vive uma verdadeira cruzada intima contra o carater
destrutivo da passagem do tempo e busca nos exercicios espirituais da mistica inaciana
artificios por meio dos quais tenta reter, no presente vivo, a experiéncia que, escoando
para o passado, corre o risco de desaguar no oceano do esquecimento. Essa cruzada intima
contra o tempo também pode ser constatada em diversos romances de Milan Kundera.
Um dos casos mais comoventes € o da personagem Tamina, de O livro do riso e do
esquecimento:

Todo dia ela se dedicava vrafia a wuma espécie de exercicio
Pspmuu[um esforcava-se em mmgmwt 0 mmmk; e perfil, d@pois (1@ meio pwuﬁ]l
S IETS Fazia iver a linha de I

mm dhm CEHT @ﬂsjgmjmm qu@ 0 e

M 1ava MM 1a dlm ML%
siia cor, e todas as

»’%s cores d@ qw. se servia siua
i 1@ Jumult.ﬂ a pele humama
dmm unmw[ Ca
@m frente a wm h@,umurm servia-se de E
b J'[’@Jf?lZJi?l ©ITl 3

2 CAD dm dms P]IP m pmm a (W era dlpz Anos
2l dm que e 'Lﬂ e w whuuhd Jmu[mml@ uma certa ideia da pr edade da
ia humana) para ter um didrio e nele anotar para os dois o d rolar de
suas vidas. Ela tinha se re y do amor deles,
FEla o amava demais para poder admdfir gue agui it 'ﬁquw nwﬂ
pude ser esoecidso, B
0Os diarios tinham se ressentide disso; muitas paginas estav
anotacoes, fragmentadas. (KUNDERA, 1987, p. 98-9)
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O drama de Tamina reaparece na historia de Rubens, em A imortalidade. Em
determinado momento de sua aventura, Rubens “sentou diante de uma folha de papel e
tentou escrever numa coluna o nome de suas amantes” (KUNDERA, 1998, p. 305). Percebeu
0 quanto havia de esquecimento em suas lembrancas, nas quais se perdiam
frequentemente nio s6 os nomes mas o préprio contetuido dos episédios erdticos e “pensou
em Casanova com inveja”, ndo de suas proezas eroticas, mas de “sua incomparavel
memoria”, tao diferente da do préprio Rubens que constatara que sera para sempre, pelo
resto de sua vida, “assombrado por farrapos de lembrancas” (p. 306). Rubens percebeu que
“a memoria nao filma, fotografa”, que “sua memoria erdtica oferecia-lhe um pequeno
album de fotografias pornograficas”, ndc mais do que “sete ou oito fotos”™, uma
quantidade “melancolicamente pequena” de “sete ou oito fracées de segundos” de uma
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vida para a qual se dedicara com “todas as suas forcas e talento” (p. 306-7). Depois da
morte de uma amante especifica, Rubens nao conseguiu mais parar de pensar nela. Depois
de um fracasso sexual com uma amante e assombrado pela imagem dessa amante, Rubens
concluiu:

De tudo que vivi, s6 me ficou uma fotografia. Talvez ela revele o que ha de mais
intimo, de mais profundamente escondido na minha vida erdtica, aquilo que
contém sua prépria esséncia, Talvez s6 tenha feito amor, nestes ultimos tempos,
para permitir gue essa foto reviva, (KUNDERA, 1998, p. 321)

A narrativa sobre Rubens oferece, nesse sentido, uma exploracdo privilegiada
dessas imagens que aprisionam e mobilizam um sujeito. Rubens e Tamina vivem
dominados pela nostalgia e fazem do presente a ocasido das tentativas de reavivamento
do passado. A nostalgia dos personagens de Kundera é diferente da simples memoria do
passado. Em A ignorancia, Kundera (2002, p. 31) declara que “a nostalgia nao intensifica a
atividade da memoria, ndo estimula as lembrancas, ela basta a si mesma, a sua propria
emocao, tao totalmente absorvida por seu proprio sentimento”. A queda do futuro no
passado lancou na escuridao o horizonte das expectativas, reduzindo os sujeitos ao espaco
de experiéncia do ja sido e vivido, destituindo o presente de sua valéncia existencial
enquanto lugar da expectativa e da iniciativa. Todavia, a memoria do passado é uma
habitacao fragil na medida em mesmo ela esta sujeita ao poder corrosivo do tempo na
forma do esquecimento.

Em uma coletdnea de ensaios intitulada A cortina, Kundera (2006, p. 20) declara
gue “o verdadeiro rosto da vida, da prosa da vida, s6 se encontra no presente”. Todavia,
em outra coletanea de ensaios, Os testamentos traidos, em uma parte intitulada A procura
do presente perdido, Kundera declara que a técnica do didlogo na arte romance é uma
tentativa de capturar o presente vivo, pois ha uma conexao intima entre a conversa e a
experiéncia viva do presente. Essa conexdo pode ser exibida mediante um exercicio
simples da nossa memodria: nos convidando a tentar lembrar com precisio de uma
conversa, seja “o didlogo de uma briga” ou “um dialogo de amor”, Kundera (2017, p. 134)
sugere que “o que sobra delas é seu sentido abstrato”, “eventualmente um ou dois detalhes,
mas o concreto acustico-visual da situacdo em toda a sua continuidade fica perdido” de
um modo gue “nem ao menos ficamos espantados com essa perda”. Um dos segredos da
relacdo dos seres humanos com o tempo &, para Kundera (2017, p. 135), que “a lembranca
ndo € a negacao do esquecimento”, mas “uma forma do esquecimento”, pois “o momento
presente nao se parece com sua lembranca” e “a imaginacao ndo é capaz de socorrer nossa
memoria e de reconstruir o esquecido” ja que “o presente, o concreto do presente, como
estrutura, é, para nos um planeta desconhecido”. Em A ignorancia, Kundera oferece uma
razio para esse desconhecimento estrutural do presente: ndo compreendemos o presente
porgue nao conhecemos o futuro. Segundo o romancista,

sobre ¢ futuro todo mundo se engana. O homem sd pode fer certeza do momento
") nfe. Mas sera realmente verdade? Ele pode conhe rdadeiramente o
presente? Serd capaz de julga-lo? Claro gue ndo. Pois como é gue aquele gue nio
conhece o futuro pode compreender o sentido do presente? Se nio conhecermos o
futuro a que o presente nos conduz, como poderemos dizer gue esse presenie é
bom ou mau, que merece nossa adesdo, nossa desconfianca ou nossa raiva?
{(KUNDERA, 2002, p. 115}

O percurso pelas passagens dos romances e ensaios de Kundera reforca a bateria
de elementos que, com Koselleck e Sarire, ja compunham uma imagem agénica da
experiéncia humana do tempo. Com Kundera, descobrimos que a atmosfera da nostalgia
tem forca e vida préprias e niao se confunde com a experiéncia da memoéria - sendo
mesmo, de certo modo, seu oposto. Ja nos anos 60, em um conto de Risiveis amores,
Kundera (2012, p. 11) ja declarava que “atravessamos o presente de olhos vendados, mal
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podemos pressentir ou adivinhar o que estamos vivendo”, que “s6 mais tarde, quando a
venda é retirada e examinamos o passado, percebemos o que vivemos e compreendemos
o sentido do que se passou”. Do desconhecimento do futuro - do qual s6 sabemos, com
Koselleck e Sartre, que serd diferente do que desejamos e esperamos — se depreende uma
errdncia dispersa no presente que culmina, segundo o romancista, na fragilidade da
memoria. Se o futuro jamais coincide com as expectativas gue nos movem desde o
horizonte distante, se a comparacio de quem somos com quem fomos pode ser pensada
sem poder ser vivida, se a memoria pode ser infestada e destruida pela nostalgia e pelo
esquecimento e se, enfim, o futuro passado é o cemitério das esperancas mortas, a paixao
inutil pelo existir parece mesmo ser a verdade humana.
Todavia, outra antropologia filosofica é possivel.

Afirmei, no inicio, que os influxos dos distintos regimes discursivos mobilizados
nesta reflexao - filosofia existencialista, teoria da histéria, digressiao romanesca — seriam
articuladas no espago comum da hermenéutica filoséfica. Essa articulacdo se da na
medida em que Koselleck, Sartre e Kundera, desde distintas posi¢coes, parecem partilhar
dos mesmos pressupostos agénicos relativamente a relacdo dos seres humanos com o
tempo. Esse agonismo comum se revela quando se observa, em todos os trés autores, um
desejo de plenitude que, sob certa perspectiva, pode ser visto como uma espécie de desejo
de vinganca contra o tempo®. Para estes autores, tudo se passa como se a auséncia de
coincidéncia absoluta entre possibilidade e realizacdo, expectativa e futuro, memoria e
passado, etc, devesse ser compreendida como uma condicdo de, para usar uma palavra
tornada célebre pelo uso feito dela por Sartre, condenacdo. Tudo se passa como se a
experiéncia fenomenologica do tempo fosse destituida de sua realidade ontolégica: o
futuro que nos move nio existe, faz do presente uma errancia dispersa e insignificante,
condenada a se transformar em uma provincia da imaginac¢do que dela nado recebera
amparo e, por fim, ao esquecimento, como se jamais tivesse existido. Como diz Kundera
(2017, p. 135), “morremos sem saber que vivemos”.

Assim como Ricoeur (2010a, p. 11) confessa, em Tempo e narrativa, pensar gue “o
encontro entre as Confissées e a Poética, na mente do mesmo leitor, ficaria mais
dramatico” se “fosse da obra em que predomina a perplexidade provocada pelos
paradoxos do tempo” para “aquela em que, ao contrario, prevalece a confianca” na
capacidade narrativa em “fazer triunfar a ordem sobre a desordem”, também confesso ser
essa minha estratégia: passar da concepcao agonica da experiéncia do tempo, nos diversos
registros discursivos aqui mobilizados, para a hermenéutica filoséfica de Ricoeur é nao so
mais dramatico como mais fecundo. Trata-se, antes de tudo, ndo de negar a valéncia das
consideracoes de Koselleck, Sartre e Kundera mas, sobretudo, de mostrar como elas
intensificam os desafios para os quais a nocao ricoeuriana de memoria feliz € uma feliz
réplica filosofica. A intensificacdo das valéncias das perspectivas agbnicas sobre a

4 Para ndo ocupar o espaco do texto propriomente dito com desdobramentos elipticos de certas ideias, define
brevemente mens termos: ao pensar em termos de wn dessjo de plendtude, tenho em mente o priveipio de
plendtude apresentado em 4 grande cadeia do ser, de Avthar Lovejoy (2005). Na obra, o antor persegue uma ou
i pegueno conjuitto de ideias gque, de maneira tao silenciosa gquanto poderosa, teriam se constituido como
preceupacio perene na histdria da metafisica. Segundo o sator, a ideia de nwma grande cadeia de entes,
escalonada em diversos e ncontdveis grans de perfeicio, implica necessariamente na existéncia de vm ente
pleno, seja essa plenitude da ordem do mensuravel e do exprimivel ou nio. Falar em win desejo de plenitnde, no
contexto dos pensamentos de Sartre e de Koselleck, é apontar para o tipo de imagermn gue mantém preso o desejo
hwmano, a saber, imagens de plenitnde de realizacio ndividual, bem como das wtopias no plano histérico, Gue
esse desejo seja wimn desejo de vinganca condra o fempo é o que pode ser encontrado no ratamento dado ao tema
e Heidegger and Sartre, de Joseph Fell (1979). O plexo seria também o incondicionado que asseguraria se ndo
s vitoria, ao menos wmna frincheira contra as vicissitudes orinndas da acio do tempo e do semblante de
efemeridade e insignificineia gue asswme hido o gue mnda, Na perspectiva de wm desejo de vinganca contra o
temipo, ou se assegura win modo de abolir o tempo, ou se corre o risco de experimentar a existéneia em mma
ammosfera na qual fudo se passa como se nada jamais tivesse se passado pelo sitaples fato de, precisamente, fer
passado.
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experiéncia do tempo se revela na medida em que Ricoeur opera em outra métrica: sua
hermenéutica, de saida, ja € uma recusa dos empreendimentos especulativos que s6 se ddo
por satisfeitas com solucées absolutas. Nessa perspectiva, chama atencdo a hipdtese de
Jean Greisch (2013), que vé em uma expressio de Kundera, sobre o tipo de sabedoria
especifica do romance, uma férmula que sumariza o legado filoséfico de Ricoeur:
sabedoria da incerteza. Assim, a despeito do tom frequentemente lamurioso de Kundera
sobre os frustrantes limites da condicdo humana, a arte do romance e a hermenéutica
filoséfica se irmanariam no reconhecimento de uma sabedoria na experiéncia do incerto.
Talvez fosse o caso de lembrar uma ideia do préprio Kundera (1988, p. 29): assim como o
carater interminavel da exploracdo romanesca da existéncia nao deve ser compreendida
como fracasso porgue “o romance ndo pode ultrapassar os limites de suas proprias
possibilidades” e “a revelacdo destes limites ja é uma imensa descoberta, uma imensa
proeza”, também a experiéncia humana do tempo deve reconhecer, com humildade
hermenéutica e existencial, as possibilidades mais intimas que se lhe oferecem no
horizonte das incertezas humanas.

Acompanhando o olhar de Ricoeur, percebemos que onde Koselleck e Sartre
apresentam agonia, Ricoeur reconhece fecundidades: o préprio hermeneuta francés
aproxima as perspectivas do filésofo existencialista e do teérico da histéria quando se
trata de mostrar a forca silenciosa do futuro na experiéncia do presente e na compreensao
do passado. Em O si-mesmo como ouiro, diz Ricoeur:

e
i Koselleck em Vergangene Zulunfi

9

e “horizonte de

pertinentes aquilo que Sarire chamava de projeto existencial de cada wm
(RICOEUR, 2014, p. 172)

A nocao sartreana de projeto existencial € mobilizada por Ricoeur (2010¢, p. 114)
contra a de Heidegger na medida em que Sartre caracteriza a morte antes como
“interrupcdo de nosso poder-ser do que como sua possibilidade mais auténtica”. A
projecdo existencial em possibilidades pode, mesmo que estas estejam sempre em outro
lugar, ser experimentada com alegria. Se, de acordo com Koselleck (2006, p. 312), “a
expectativa também pode ser objeto de experiéncia”, essa experiéncia pode ser uma
experiéncia feliz, conforme a bela frase de Jane Austen (2021, p. 9), guando a romancista
fala sobre “aquela calorosa expectativa de felicidade que ja é em si a prépria felicidade”, a
feliz experiéncia da possibilidade viva.

A nocdo ricoeuriana de memodria feliz, contudo, como observado por Esteban
Lythgoe (2017), ndo deve ser confusamente compreendida como sinénimo de lembranca
alegre. Trata-se, antes, de um sentido aristotélico de felicidade: a memoria feliz é uma
memodria que, a0 comparecer, cumpre sua funcao e realiza sua natureza mais intima. O
tema aparece nas ultimas obras de Ricoeur, a saber, A memodria, a historia, o esquecimento
e Percurso do reconhecimento. Nas paginas deste derradeiro livro, Ricoeur (2006, p. 123)
aproxima a memoria da promessa e afirma que “elas tém de ser pensadas conjuntamente
no presente vivo do reconhecimento de si” enquanto “capacidades do homem capaz”. O
filésofo admite (p. 126) que “a ameaca de um esquecimento irremedidvel e definitivo que
da ao trabalho da memoria seu carater dramatico” faz da memoria “uma tentativa as vezes
desesperada para resgatar alguns destrocos do grande naufragio do esquecimento”. Se
Kundera atenta para o fato de que morremos sem saber que vivemos, em A memoria, a
historia, o esquecimento, Ricoeur (2007, p. 450) afirma que “ninguém pode fazer com que
0 que nao é mais nao tenha sido”. Tudo se passa como se, portanto, a busca filoséfica pelo
asseguramento das condicdes de uma memoria feliz fosse uma busca da passadidade
ontologica do passado. Em Heidegger and Sartre, Joseph Fell (1979, p. 236, traducdo
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minha) chama atencdo para o “conhecido tipo de pessoa que ndo consegue amar nada que
é mortal precisamente porque morre”, como “0 monge que coloca uma caveira sobre sua
mesa como um memento mori’ ou “o homem que insiste em evocar uma caveira sob a pele
de uma jovem”. Para esse tipo de relacdo com a experiéncia do tempo, tudo se passa como
se nunca nada tivesse se passado justamente pelo fato de que passou. Onde esse tipo de
perspectiva vé efemeridade e insignificancia, Ricoeur (2007, p. 34ss) vé densidade
ontologica ja que, segundo a pista de Aristételes, é possivel compreender que “a memoria
é do passado”.

Se por um lado a memdria é do passado, porém, Ricoeur mantém uma distancia
constante das perspectivas naturalistas que fundamentam a memoéria nos rastros
fisiolégicos do cérebro. Em A memdria, a historia, o esquecimento, Ricoeur (2007, p. 502)
declara que “a fidelidade ao passado nao é um dado, mas um voto” que, “como todos os
votos, pode ser frustrado e até mesmo traido”, um voto que “consiste ndo numa acdo, mas
numa representacdo retomada numa sequéncia de atos de linguagem constitutivos da
dimensdo declarativa da memoria”. Na mesma pagina, o filésofo declara que “a estrela
norteadora” de toda sua “fenomenologia da memoria foi a ideia de memoria feliz”, do
reconhecimento como “pequeno milagre da memoria” que “se produz, sob os dedos que
folheiam um album de fotos, ou quando do encontro inesperado de uma pessoa conhecida,
ou quando da evocacdo silenciosa de um ser ausente ou desaparecido para sempre, escapa
o grito: ‘E ela! E ele!”. O pequeno milagre do reconhecimento, portanto, se assenta sobre
um voto, portanto, uma decisdo da mesma natureza das promessas gue se inscrevem no
mesmo futuro do presente — no mesmo presente futuro — para Ricoeur tdo bem designado,
conforme vimos, por nocdes como horizonte de expectativa e projeto existencial. A rigor,
ja na primeira pagina de A memdria, a historia, o esquecimento, Ricoeur (2007, p. 17)
admite que o tratamento da memoria na obra se da como “uma volta a uma lacuna na
problematica de Tempo e narrativa e em Si mesmo como um outro’, obras nas quais “a
experiéncia temporal e a operacdo narrativa se enfrentam diretamente, ao preco de um
impasse sobre memoria e, pior ainda, sobre o esquecimento, esses niveis intermediarios
entre tempo e narrativa”.

A felicidade da memoria, portanto, depende de certa postura existencial
relativamente a experiéncia do tempo. Passo agora, portanto, a exploracdo de uma atitude
existencial de cultivo da memdria feliz.

A jardinagem das memdrias

No comeco de A imortalidade, Kundera (1998, p. 26) nos apresenta uma
personagem que, tomada pelo estresse da vida urbana, se perde em devaneio com um
cendrio em que ela seria conhecida como a doida do miosdtis, pois andaria pelas ruas
fedorentas, barulhentas e cheias de pessoas hostis com um pequeno ramo de miosotis nas
maos, “segurando-o em frente ao rosto, o olhar fixado nele a fim de nada ver, a nao ser
esse belo ponto azul”. Considerando que um dos outros nomes da flor do miosoétis é ndo-
me-esquecas, penso que a flor da personagem de Kundera simboliza e sintetiza uma
possibilidade de relagdo com o tempo, a saber, a do cuidado com o passado no presente
vivo ou, mais precisamente, um simbolo daquilo que, em Tempo e narrativa, Ricoeur
(2010a, p. 14), pensando sobre a relacido entre tempo e eternidade em Santo Agostinho,
chamara de “intensificacdo da experiéncia do tempo”. Na mesma pagina, Ricoeur declara
qgue Agostinho “ao tratar do tempo, ja ndo se refere a eternidade a nio ser para marcar
mais fortemente a deficiéncia ontologica caracteristica do tempo humano”. Desligando os
pressupostos teolégicos e metafisicos do Santo, o enquadramento fenomenolégico no qual
o filésofo trata a experiéncia do tempo permite que a eternidade seja pensada
simultaneamente como experiéncia e opere como diretriz ao hierarquizar pelo alto, no
presente vivo, a intensidade da experiéncia temporal. A conviccdo persiste até o final da
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obra, quando Ricoeur (2010c, p. 448) relembra que “a eternidade pode trabalhar de dentro
da experiéncia temporal, para hierarquiza-la em niveis, em vez de aboli-la”. Considerando
estabelecido que o hermeneuta admite graus de intensidade da experiéncia temporal,
acrescento minha hipétese: a felicidade da memoéria é diretamente proporcional a
intensidade da experiéncia do tempo.

Uma primeira objecdo que poderia ser feita a essa proporcionalidade que
estabeleco entre intensidade e memoria é a de que uma existéncia nio pode se desenrolar
integralmente nos estratosféricos cumes da intensidade maxima dessa experiéncia, sob
pena de se tornar impraticavel e linguisticamente irrepresentavel. Esse cendrio pode ser
observado em uma fala do cineasta Caveh Zahedi, no filme Waking Life, de Richard
Linklater:

Os mwlhmes roteiros Jmm Jfﬂzwm m mqﬂhwes h]lm@s porgue @]les tém aquele tipo

i : L ¥ og filimes sio
ao sei A coisa toda da
na porgiie esta no
& sabe, vocé ndo pensa
quie o filime tenm
o J'[MUJ[I'JL@J['LIL@, e é sie momento, € sagrado.
Mas andamos por ai como se ndc sagrado, “\st andamos por al como se
houvesse :ﬂgu $ momen srados e todos os mubms mmmmu[m qw Nao $ac

L

guem pode viver assim? Quem pode

olhasse para vocé e realimente deixasse v

Ir mgﬂ auk,yy sel M, el pararia de falar

Se em A nausea descobrimos, com Anny, que das situagdes privilegiadas emergem
momentos perfeitos, acima dos momentos perfeitos podemos conceber, portanto, os
momentos sagrados, de intensidade maxima da experiéncia do tempo. A continuidade de
uma experiéncia do sagrado sem contrastes, conforme o cineasta, ndo admite expressoes
linguisticas mais elaboradas do que as interjeicoes sobre essa plenitude de sacralidade da
experiéncia temporal. Ainda que possiveis, 0s momentos sagrados s6 podem, no horizonte
de um cultivo da memoria por meio da intensificacdo da experiéncia do tempo, ser
episodicos. Todavia, o0 mesmo nao parece se dar com as situacdes privilegiadas e os
mometos perfeitos, passiveis de preparacdo prévia e narracdo posterior. Considerando
que, na obra, Roquentin considera essa preparacdo da ordem do estético e Anny replica
dizendo que ela é ética, opto por uma terceira e distinta via, na hipétese de que essa
preparacio pode ser considerada como uma via mistica.

Se pode parecer improvavel ou artificial a aproximacao entre o texto de Sartre e a
tradicdo mistica, ha gquarenta anos, em seu célebre livro introdutério sobre o
existencialismo, Joao da Penha (2001, p 8) nos lembrou que o pensamento de Sartre chegou
a ser considerado tao sombrio que Jacques Maritain o teria considerado uma mistica do
inferno. Mais recentemente e mais proximo de nés que Maritain, Noeli Rossatto (2013)
reconhece a possibilidade de uma leitura da obra de Sartre desde a qual o autor aparece,
de certo modo, como um mistico. Todavia, com Rossatto, a obra de Sartre ja ndo seria uma
mistica do inferno mas uma mistica do nada. Em Sartre mistico, Rossatto (2013),
centrando as analise na experiéncia radical da contingéncia narrada por Antoine
Roquentin em A ndusea, oferece a imagem de um Sartre herdeiro de influxos da mistica
de Santo Inacio de Loyola lido por Descartes. O autor percebe que as duas vias da mistica,
positiva e negativa, sdo encarnadas respectivamente por Anny e Roguentin. Enquanto este
sofre uma experiéncia espontanea de desmoronamento do sentido ordinario da existéncia,
aquela se dedica a construir situacdes privilegiadas nas quais podem emergir momentos
perfeitos. Uma tensdo entre experiéncia e narrativa é identificada por Rossatto como
sendo de ordem ontolégica-metafisica e reveladora da tensdo entre “necessidade e
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contingéncia, esséncia e existéncia” (p. 91) no pensamento de Sartre. A narrativa, como a
mistica de Loyola, opera pela via da instauracio de um sentido positivo. A experiéncia da
ndusea, nesse enquadramento, representa o polo oposto dos momentos sagrados
apresentados por Zahedi em Waking Life. Nesse sentido, entendo que o cultivo das
experiéncias intensas que asseguram a memoria feliz se da no espaco entre momentos
sagrados e ndauseas, espaco constituido por situacées privilegiadas coroadas pelo
florescimento dos momentos perfeitos que clamam por narracio. Assumo gue esse espaco
pode ser vivificado se experimentado no sentido do mistico tal como proposto por Rébson
Reis:

A wvida mistica designa uma jornada, e ndo um estado ou experiéncia, uma
preparacéo para a presenca de algo gue nao se da a consciéncia de maneira usual,
mas em geral estd ausente. Mais ainda, a consciéncia, e ndo tanto a experiéncia,
desse elemento que pode chegar a ser JQJ[P\H[U[P abrange maneiras distintas de
saber, e também de amar, em gue a presenca nio é a de um objeto, mas come wm
centro que transforma a vida de Alg_wu@m {REIS, 2014, p. 283)

Segundo Robson Reis (2014), portanto, uma vida mistica é caracterizada por uma
atitude de espera, uma “preparacdo para o encontro com algo que em geral se ausenta” (p.
284) e que, “caso se dé, opera uma transformacido na prépria vida, sendo capaz de veicular
comunicativamente um sentido” (p. 283). O que é, contudo, que espera alguém em uma
jornada mistica, sendo precisamente uma situacdo irrealizdvel e que s6 aparecera como
realizavel na frustrante impressao de que era realizavel em um futuro passado? O carater
estruturalmente irrealizavel da situacdo perseguida pelos projetos pessoais e esperada no
horizonte das expectativas ndo da razio ao monge que vé na caveira o fato de que é como
se tudo aquilo que morresse jamais tivesse vivido? Ou ha como contornar esse frustrante
traco estrutural da condicdo humana?

Minha hipétese é a de que sim, € possivel contornar esse traco estrutural da
condicao humana por meio de um tipo de relacdo com as proprias expectativas. Na pista
de Koselleck, que admite que a expectativa pode ser ela propria experimentada e de Jane
Austen, que vé na expectativa a proépria felicidade, entendo que seja possivel, no espirito
da hermenéutica ricoeuriana, falar em experiéncia feliz. Tomando o cuidado de nao tomar
a expressdo como sinénimo de vivéncias alegres mas, no mesmo sentido da nocao
ricoeuriana de memodria feliz, proponho que é no caminho de uma vida vivida por uma via
mistica que se assegura a felicidade de uma experiéncia que comparece no presente vivo.
Essa experiéncia seria marcada por uma qualidade da experiéncia do tempo, intensificada
pela integracao das vivéncias que, de outro modo, tenderiam a ter a forma de uma errancia
dispersa em um presente descontinuo, feito de instantes homogéneos e indignos de
rememoracdo ou partilha narrativa. Esse tipo de experiéncia deve assegurar uma
fortificacio contra a ameaca do esquecimento no qual fudo se passa como se nada tivesse
se passado nunca, uma fortificacdo que faz da memodria, que € do passado, um lastro de
densidade de uma vida. Penso que a principal pista sobre como deve ser esta experiéncia
estd na bela féormula de Jacques Lacan (1998, p. 439), a saber, “a histéria de uma vida vivida
como histéria”. Entre os limites dos momentos sagrados e das nauseas, portanto, a
experiéncia pode ser integrada e experimentada em distintos niveis de significatividade
por meio da experiéncia da historia de uma vida vivida como historia. Sera possivel, nessa
via mistica de atenta espera, experimentar uma historia?

Vejamos o que nos diz Ricoeur. Segundo o autor (2010d, p. 222), em um texto
chamado Vida: uma narrativa em busca de um narrador, “é a orientacio para o futuro, a
dialética entre a expectativa e a rememoracao, que faz que nos proporcionemos algo com
0 gue nos projetar”, ao mesmo tempo em que “ha um efeito retroativo da visdo do porvir
sobre a maneira de reler nosso préprio passado”. E a filosofia de Sartre que comparece,
uma vez mais, na meditacio de Ricoeur sobre nossa relacdo com o futuro:
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essa estruturacio narrativa permanece sempre erm relacio com uma capacidade
de se projetar na dianteira. Sartre o dissera excelentemente com sua ideia de
projeto existencial: o projeto existencial ultrapassa a memdria e a narrativa, Penso
que a identidade narrativa deve se refomada infeiramente a partir dessa relacio
entre expectativa e narrativa, (RICOEUR, 2010d, p. 222)

Todavia, se ha uma relacdo entre o futuro e o passado, estabelecida na relacido
entre a expectativa e a memoria que pode ou nio se transformar em narrativa, em Tempo
e narrativa somos apresentados a nocdo de tripla mimesis, com os momentos da
prefiguracdo, da configuracdo e da refiguracdo. Correspondendo, grosso modo, aos
momentos da vivéncia, da composicdo e da recepcdo das histérias, a ideia de que a
narratividade presume trés momentos é eventualmente alvo de criticas. Uma das mais
bem conhecidas é a de David Carr. Em A narrativa e o mundo real: um argumento a favor
da continuidade, Carr (2016, p. 232) vé Ricoeur “mais préximo de Mink, White e dos
estruturalistas” do que gostaria, ja que a prefiguracao “nao é uma estrutura narrativa em
si” e demanda um “ordenamento de uma desordem constitucional anexada a experiéncia
do tempo, a qual é, por si, ‘confusa, disforme e, no limite, muda”. Adiante, Carr (p. 233)
acrescentara que perto de White, “a perspectiva de Ricoeur é razoavelmente benigna e
indulgente”, ja que propde que “as narrativas ficcionais e historicas ampliam a realidade,
expandindo nossa nocdo de nés mesmos e sobre o que é possivel”. Paradoxalmente,
portanto, segundo Carr, a mimesis ricoeuriana parece menos imitacao de um mundo real
do que criacao de um mundo novo por meio da narracdo. De fato, eventualmente Ricoeur
soa guase como o ficticio historiador de A ndusea quando diz, em O si-mesmo como outro
(2014, p. 171) que “nada na vida real tem valor de comeco narrativo”, que “a memoria
perde-se nas brumas da primeira infancia” e que a morte “sé sera um fim narrado na
narrativa daqueles que sobreviverem a mim”. Por que isso deveria ser um problema se,
conforme reconhece o proprio filésofo, na pagina seguinte (p. 172), “ao fazer a narrativa
de uma vida cujo autor ndo sou quanto a existéncia, faco-me seu coautor quanto ao seu
sentido™? Carr (2016, p. 235) parece ter razdo quando observa que “na acido, estamos
sempre no meio de alguma coisa, pegos no suspense da contingéncia, a qual deveria achar
sua resolucdo no término de nosso projeto”. A perspectiva de Carr oferece mesmo uma
categoria sob a qual podem ser designados os segmentos de tempo de baixa
significatividade, cuja experiéncia niao €, nao pode ou nao precisa ser intensa, a saber, a
nocao de estatica. Com Carr, podemos conceber uma experiéncia do tempo narrativizado
na qual “o ruido ou a estatica ndo é eliminada, mas é reconhecida como estatica e
empurrada para o fundo”. Como Maclntyre, Carr (p. 240) sustenta que as historias “sdo
narradas por serem vividas, e vividas por serem narradas”. Contra Macintyre, que parece
tentar escamotear o acaso pela “seguranca de uma estéria definida com antecedéncia pela
sociedade e seus papéis”, Carr aceita a assombracdo da “constante possibilidade de
fragmentacdo, desintegracao e dissolucdo que assombra e ameaca o invididuo” (p. 241).

Uma outra observacao, feita por José Manoel Heleno, € que Ricoeur mais menciona
do que se serve da obra Envolvido em histérias, de Wilhelm Schapp. Como observa
Heleno, uma maior aproximacao de Schapp implicaria em uma radicalizacido da posicao
narrativista ricoeuriana:

Se nenhuma histéria se conclui, tal indica o estado de aberio em que o homem
vive, sempre pronto a fazer e a refazer a sua histéria e a dos cutros a partir de um
horizente que se vai alterando, Deste modo, conhecer-se a si proprio é conhecer a
sua histéria ou, pelo menos, dar uma versio dela, mesmo que em cada histdria
esteja ja e sempre uma histéria por vir, Se todas as coisas estio emaranhadas ou
entretecidas em histérias ¢ porque existe uma compulsao para a ordem, ou sgja,
para a narrativa, (HELENQ, 2002, p. 116)

De acordo com Schapp, conforme Heleno, “o mundo sé pode ser dado se estiver
envolvido em histérias” até um ponto que na auséncia de intriga “as coisas e o mundo nao
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teriam qualquer sentido” pois “conhecer e estar envolvido em histérias é a mesma coisa,
considerando até que elas sdo o0 modelo para qualquer ciéncia ou, em geral, para qualquer
conhecimento possivel” (p. 118). Tomando essas consideracdes em conjunto, é possivel
dizer que a experiéncia é ja-sempre narrativa e que a eventual falta de compreensio
explicita desse traco esta intimamente ligada com uma baixa intensidade da experiéncia
do tempo, uma errancia dispersa na estatica da vida. A no¢éo ricoeuriana de prefiguracao,
assim, parece apenas parcialmente correta quando o filésofo alega que “a literatura seria
para sempre incompreensivel se ndo viesse configurar o que, na acdo humana, ja faz
figura” (2010a, p. 112). E preciso que seja reconhecido que o envolvimento em um enredo
intensifica a propria experiéncia do tempo ao oportunizar que a vida seja vivida como
historia.

Uma interessante apropriacdo de Ricoeur pode ser encontrada nos estudos de
Benjamin Roth. Em sua tese de doutorado, Roth (2014, p. 288) alega que foi a leitura de
Ricoeur que lhe abriu a perspectiva de uma interpretacdo narrativista do pensamento de
Heidegger. Em um artigo intitulado Reading from the middle, Roth (2017) desenvolve essa
perspectiva narrativista ao propor uma identidade estrutural entre a nocao heideggeriana
de projecdo jogada e a nocdo de Wolfgang Iser de ponto de vista errante. Enquanto este
fala da estrutura de expectativas que organiza, desorganiza e reorganiza a leitura de textos
de ficcdo, aquele fala da propria estrutura temporal da compreensdo humana. A
perspectiva de Roth acomoda perfeitamente a compreensao ricoeuriana acerca de uma
coautoria da propria vida como historia da qual ninguém, €, afinal, o autor. Segundo Roth
(2014), o conceito de ponto de vista errante, de Wolfgang Iser, tem valéncias existenciais
porgue “nés nos movemos através de nossas vidas da mesma forma gque nos movemos nas
narrativas, de acordo com as estruturas de estar-jogado e projecdo, hipotetizando padrées
temporais de eventos” (p. 234, traducSes minhas). A similaridade entre a existéncia e a
leitura se da porque, em uma e na outra, nos orientamos por “expectativas interpretantes”
(p. 229). Segundo o autor (2017, p. 7) “o projetar parece ativo mas, no sentido mais
importante, ndo é”, pois “sempre projetamos uma compreensio das possibilidades como
parte de nossa leitura da nossa existéncias” e “assim como lemos as narrativas antes de
saber como elas terminam, lemos a n6s mesmos de maneira aberta, a luz de possibilidades
gue podem ou nio unificar nossas vidas em conjuntos intencionais”. Ainda segundo o
autor,

Para rec wupmauf 11 $enso dlp aiitoc mmwwms«w dm pass Mw d@ uma pessoa, seria

2 ; sssibilidades
além dl@ giiaisqiier
ativas explicitas, de
s 0 20
'“mufelt@, em nossa propria postira
15 widas atualiza é cruzado a todo
agora perdidas, que precisam ser
pmmumm para J[Hﬂ]h[MH[U[P J[AHILJ[HM mul@ uma pessoa esteve, (ROTH, 2017, p. 11,
traducao minha)
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A experiéncia narrativa da existéncia é, portanto, um permanente jogo entre o que
de fato se da, acontece, é feito ou sofrido, com o0s possiveis que ou permanecem no
horizonte das expectativas, ou deslizam para os futuros passados e passam a parecem
realizdveis precisamente porque nao se realizaram. Nesse sentido, se a filosofia de Ricoeur
(2014), conforme o préprio autor, prefere “ser chamada de filosofia pratica e ser aceita
como ‘filosofia segunda™ (p. XXXIV), isto & uma “filosofia que nao se apressa a unificar
pelo alto o campo da experiéncia humana” (p. 368), parece interessante lembrar que, afinal,

para Ricoeur (2010a, p. 422) “a identidade narrativa ndo é uma identidade estavel e sem
falhas. (.JA identidade narrativa nio cessa de se fazer e de se desfazer”. Se o pensamento
de Ricoeur é realmente, conforme Greisch (2013), um observatério da kunderiana
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sabedoria da incerteza, o romancista talvez ofereca a palavra precisa para designar o
estatuto e o tipo de narrativa da qual sempre somos leitores e coautores: esboco. Conforme
Kundera (1995, p. 14), o fato de que “néo existe meio de verificar qual é a boa decisao, pois
nio existe termo de comparacdo”, ja que “tudo é vivido pela primeira vez e sem
preparacio”’, mais ou menos “como se um ator entrasse em cena sem nunca ter ensaiado”
é o que “faz com que a vida pareca sempre um esboc¢o”. Aproveitando uma vez mais as
tensdes que o romancista pode oferecer para a filosofia de Ricoeur, para examinar um
altimo aspecto do asseguramento da memdria feliz por meio do asseguramento da
experiéncia feliz (feliz porque presente no préprio presente vivo) de uma narrativa feliz
(feliz porque comparece na expectativa interpretante, na mistica da espera por meio da
qual o vivido se enreda), observemos como Kundera supde que vidas possuem, como
historias, temas:

Apara ao sei destino! ( .J Vocé nao escapara
o guer dizer que serd wma quimera tentar implantar no
ra”, sein erjrﬂF VLT J[Ma@i nmfmpjmm com sua vida

e 0
vildl:'fl

Se Ricoeur (2010a, p. 119) admite que “a composicdo da intriga gera uma
inteligibilidade mista entre (...) o tema, o ‘pensamento’ da histéria narrada e a apresentacao
intuitiva das circunstancias, dos caracteres, dos episodios e das mudancas de fortuna que
constituem o desenlace”, Kundera nos aproxima do Freud de Além do principio de prazer,
guando este fala sobre as pessoas que experimentam “a impressiao de um destino que as
persegue, de um traco demoniaco em seu viver’ (2016, p. 62). Neste momento, é
interessante lembrar que para Ricoeur, a psicandlise é uma expressao de que a vida é uma
narrativa em busca de narrador e que “Roy Schafer ensinou-nos até a considerar o
conjunto das teorias metapsicologicas de Freud como um sistema de regras para recontar
as historias de vida” (2010a, p. 128). Se lembrarmos que também Sartre criou sua prépria
psicanalise, designada como existencial, com o intuito de “familiariza-lo [o individuo] com
sua paixdo” (2008, p. 764) e que é no dominio da “histéria de cada um” que se deve
investigar “projetos particulares, concernentes a realizacdo no mundo de um fim em
particular” com toda sua “margem de contingéncia, imprevisibilidade e absurdo” (p. 522),
nao é exagerado dizer que se a intensidade da experiéncia do tempo depende de uma bem
sucedida narrativizacdo dessa experiéncia, esta narrativizacdo, por sua vez, parece
depender do grau de familiarizacdo com o tema da propria vida. Evidentemente, essa
familiarizacdo jamais pode(ria) ser total e depende daguela retrospectividade da
compreensio designada, na obra de Freud, pelo termo Nachirdglichkeit, por meio do qual
o pai da psicanalise designa o carater sempre retrospectivo - talvez mesmo sempre tardio
- da compreensao. Conforme a psicanalista Daniele John (2015, p. 37), “o fendémeno do
Nachtréglichkeit é associado a obtencdo de novos niveis de entendimento, de
compreensao, de revisdo de sentido, de elaboracao”. Embora o proprio Ricoeur nédo pareca
incorporar o conceito ao seu repertério de conceitos apropriados da psicanalise, o conceito
de Nachtrédglichkeit se inscreve perfeitamente na dinamica entre, de um lado, repeticio e
melancolia e, de outro, elaboracao e luto, conforme o filosofo apresenta em A memodria, a
historia, o esquecimento e, em O si-mesmo como outro (2014, p. 173), o permite falar em
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termos de uma consolacdo que “pode ser uma maneira licida (...) de carregar o luto de si-
mesmo”. Afinal, se nossas historias sdo esbocos condenados ao inacabamento e
frequentemente perpassadas pelos mesmos temas, a compreensio narrativa, em sua forca
retrospectiva, deve poder ser o luto das muitas histérias — das muitas vidas - que
parecerdo ter sido realizaveis em futuros passados. Em uma variacdo do que Heidegger
chamou de forca silenciosa do possivel, podemos pensar que uma familiarizacdo com o
tema da prépria vida pode substituir a freudiana impressido de destino ou de traco
demoniaco do viver pela compreensio de uma forca silenciosa do enredo, da histéria de
cada um, histéria que busca por narrador e que, na melhor das hipéteses, pode ser vivida
como histéria - ou, no limite, como esboco. Compreender o enredo da propria vida
engquanto espera de algo que em geral se ausenta é, e essa é minha hipétese, intensificar a
experiéncia viva do tempo e assegurar as condicées da memoria feliz.

Consideracdes finais

De acordo com intérpretes do nosso tempo histérico como Paulo Arantes (2014),
Francois Hartog (2014) e Hans Ulrich Gumbrecht (2015) - todos ligados ao legado da teoria
da histéria de Koselleck, vale dizer — uma série de razdes, de ordem material e imaterial,
confluem para que nossa experiéncia historica seja esmaecida pela errancia dispersa em
um cotidiano caracterizado pela mera liberdade do consumo, pela experiéncia
desmaterializada do sentido e pela luta por asseguramento de migalhas de tempo de
curtissimo prazo, totalmente distintas da experiéncia histérica tipica da modernidade.
Frequentemente arregimentadas pelo diagnostico comum de que nossa época é
caracterizada pelo presentismo tipico de uma época sem futuro histérico no horizonte, tais
analises comungam também no que concerne ao carater de crise que, de modo geral, alaga
todos os setores dessa experiéncia ordinaria destituida de seus tracos histéricos e de sua
densidade existencial. Nesse cenario, a hermenéutica filos6fica de Ricoeur se apresenta
como uma fecunda plataforma de pensamento na qual o presente — o triplice presente
agostiniano, no qual futuro e passado se enredam - pode e talvez deva ser vivificado. Se
em O si-mesmo como outro (2014) o filésofo ja nos apresentava sua peguena ética como
um percurso de reflexdo sobre o que seria uma boa vida, com e para 0s ouiros, nas
instituicoes justas, penso que isso se da porque sua antropologia filosofica presume o
inegociavel polo do sujeito de experiéncias vivas como ultimo elemento em uma cadeia de
remissoes na qual o ordenamento social e politico deve poder ser o meio através do qual
o sujeito, ao perseguir seus fins e seus bens, confere a existéncia - individual e coletiva —
uma densidade. Tao longe da nostalgia romantica de um periodo pré-moderno como a de
MaclIntyre (2001, p. 441), para o qual s6 nos resta esperar um novo Sdo Bento capaz de
reorganizar uma vida em pequenas comunidades, quanto da melancolia tipica dos
individuos e grupos que Ernildo Stein (2015) chamou de drfaos de utopia, Ricoeur nos
convida para uma atitude — e, por meio dela, arrisco, uma visdao de mundo’ — tao corajosa

5 Minha inspiracio, agqui, ¢ a Psicologia das visdes de mundo, de Karl Taspers (1967}, Na obra, o autor estabelece
duas ordens de discurso nas guais a primeira é constituida pela filosofia e a segunda por sua psicologia, por
meio da qual seria ou deveria ser possivel enguadrar compreensivamente as mais diversas filosofias por meio
das possibilidades de combinacao entre atitudes e imagens de mundo. Na pri a ordem, de modo profético,
os filosofos — mas ndo apenas os filésofos, dado que o discurso filosofico é “somente a expressao mais
diferenciada, mais autoconsciente de intuwicdes muito mais extensas, menos diferenciadas, inconscientes mas
reais” (p. 30) - propdem visdes de mundo compostas, em primeiro lugar, por uma atitude [Einstellung] e, em
segundo lugar, por uma imagem de mundo | Welibild]. Estamos, novamente, proximos do tema das imagens gue
aprisionam e mobilizam: se os influxos metafisicos pedem levar o pensamento filosofico a conceber que o mundo
s0 pode ou poderia ser habitado ontem ou amanhd, Ricoeur propde uma atitude mista de coragem e
responsabilidade na direcdo de uma imagem de mundo comum, isto é, habitavel com e para os outros por meio
das instituicoes justas. Fssa coragem se traduz em um requerimento de disposicao para a farefa ética e politica
de cuidado com as instituicoes justas nas quais cada um poderd perseguir a boa vida de acordo com seus fins
mais proprios, com suas possibilidades mais intimas. Assumindo o valor heuristico da perspectiva de Jaspers,
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qguanto consequente. Ricoeur (2010c, p. 351) nos convida a “ndo ceder as fraquezas da
nostalgia”, mas sim “desejar a coragem do trabalho de luto”. O pensamento da memdria
feliz é, nessa direcdo, uma perspectiva de renuncia do desejo de vinganca contra o tempo,
na medida em que é uma renudncia do ideal de realizacdo plena e absoluta das
possibilidades cujas constelacoes cintilam no horizonte das expectativas. A intensificacdo
da imersdo no préprio enredo e a familiarizacdo com o(s) tema(s) da proépria vida
comparecem, nessa direcio, como o asseguramento de uma experiéncia feliz, isto é uma
experiéncia existencialmente densa, distinta da errdncia sonambula e condenada a
amnésia que nossa época parece encorajar. A coragem do luto contra a tentacdo da
nostalgia deve poder, nesse sentido, incluir o préprio luto de si mesmo, das identidades
pessoais, sociais, praticas, das histérias que caracterizam as temporadas existenciais de
um percurso singular. Nessa perspectiva, penso, é assegurada uma compreensio especial
da natureza dos possiveis enquanto instancias de mobilizacdo. Com essa compreensio
assegurada, os futuros passados ja ndo sdo encarados como paraisos perdidos desde os
quais o presente nao pode sendo comparecer como lugar da frustracdo dos projetos e da
traicdo das promessas mas, pelo contrario, com essa compreensio, o espago de
experiéncia se torna espaco da experiéncia felizde um sujeito que, na alegria ou na tristeza,
nao esta em outro lugar, perdido em imaginacao ou devaneio com seus possiveis de agora
ou de outrora, mas estd onde estd, no lugar em que é possivel assegurar que nem tudo tera
se passado como se nada tivesse jamais se passado.
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