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1. Imntroducido

Este artigo pretende investigar resumidamente o aparelho conceitual critico que
Heidegger propde sobre a histéria ocidental e como nés, os contemporaneos, chegamos a
tornar todo conhecimento refém da técnica moderna. A questio fundamental para o
filosofo sempre foi a de pensar fenomenologicamente como o Ser' é totalmente
interpelado por respeito ao ente, isto é, por respeito ao presente, que s6 pode ser enquanto
historico. “Aqui a importancia da fenomenologia para Heidegger torna-se aparente, pois a
fenomenologia forneceu uma maneira de levantar a antiga questao metafisica do Ser sem
ignorar as reivindicagdes da filosofia critica ou transcendental” (CROWELL, 2001, p. 205).
Se a Historia ocidental enquanto Metafisica se determina como a concepcdo sempre
implicita do Ser enquanto entidade do ente, isto é, enquanto esta forma subsistente tltima

L O woedbulo “ser” terd sempre inicial maiiscula quando coneernir & forma ontologico-existencial da estrutura, e
mindscnla gquando concernir tanto as ocorréncias onticas do verbo ser guanto & ocorréncia ontologico-
existencidria da estrubhira Dasein no sen desdobramento fatico. Isto deve servir para indicar e marcar sempre
mais acuradamente a diferenca ondoldgica, o que Heidegger continnamente tenta fazer ver.
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para o Todo do ente como pano de fundo para todas as concepcdes histéricas
fundamentais acerca do Ser — 5¢éa (ideia), ovola (ousia), essentia-substantia, sujeito,
consciéncia absoluta, vontade -, isto se da porque sempre o pensamento ontolégico ja
esteve se perguntando pelo Ser enquanto fundamento formal do ente: a entidade do ente;
e isto desde os gregos. “A compreensio grega do Ser esta estritamente vinculada a ideia
de presenca constante (que havia impedido a tematizacdo explicita da inteira extensdo
temporal do Ser)” (VOLPI, 2012, p. 181).

Heidegger entdo mostra que a configuracio moderna deste fundamento formal do
ente no Todo (a presenca constante, ou a entidade do ente, como metafisicamente se
pensou o Ser), a entidade do ente enquanto o Sujeito, surgiu da necessidade que o
pensamento cartesiano impds a filosofia no sentido de transformar a verdade em certeza
intentando lograr um fundamento indubitavel, indiscutivel; o que fundamentalmente se
diferencia da questdo imposta pelo pensamento antigo. Embora o pensamento grego ja
tivesse a questdo da obtencdo de um fundamento, era néscio tentar pedir provas, por
exemplo, de se a pUo L ¢ (physis) existe ou ndo existe, pois seria como perguntar se o sol
existe ou ndo. Tal prova passou a ser requerida porgue o pensamento passou a exigir?, na
Modernidade, através da verdade enquanto certeza, o controle do verdadeiro.

Descartes com sua duvida, logrou este fundamento certo e indubitavel com muita
propriedade ao dizer: se posso estar dormindo, em sonhos, dentro de um contexto que nao
existe, por que nio posso dizer que agora estou dentro de um contexto (pUc 1 ¢) que nao
existe? Mesmo que vocé me espete, eu digo que posso estar sonhando que estou sendo
espetada, porque posso sonhar tudo. Ele também poderia estar sonhando que esta
pensando; contudo sonhando ou ndo, sou eu que estou sonhando/pensando. O eu, o
sujeito, se torna quase que imediatamente o fundamento, o que pde o Ser. Com isso
Descartes encontrou um lugar para a certeza no Sujeito que aparece e se oferece como
fundamento da certeza e de todo o real, ndo sendo ele, a res cogitans, 0 mesmo que o
mundo externo, a res extensa. Assim, tal Filosofia entendeu a possibilidade do a priori no
sentido de ser o incondicional, porque ele mesmo detentor da possibilidade de conceber e
por o Todo do ente. Na Antiguidade, o a priori tem o sentido de ser o ponto de partida
apenas; o £ | doc aristotélico é o a priori, mas ele nao se oferece como incondicional. Para
0s gregos, ao contrario, esse experimento do ente na sua fenomenalidade direta é
totalmente concreto.

De certa forma, isto esclarece algo: para os gregos as coisas aparecem, para 08
modernos elas me aparecem. Entre Aristételes e Kant ocorreu que o ente se tornou o
objeto. Heidegger ensina que esse termo “objeto” para os entes da lida nao existia para o
grego, uma vez que o pensamento antigo nao tinha o ente contraposto no sentido de objeto
porque nio tinha a consciéncia subjetiva mirando o ente e colocando-o dentro desta
féorma. Mas na Modernidade, a verdade se auto fundamenta a partir da autocerteza do
Sujeito, do eu penso: o primeiro fundamento firme da verdade, a certeza e o Todo se torna
objeto para este Sujeito. Como entio surgiu propriamente a necessidade desta férma para
o Ser, a férma consciéncia subjetiva?

2. A Histéria da questao do Ser na contemporaneidade

Dissemos que desde Descartes a questio da verdade se configura como certeza a
partir da necessidade da prova. A questdo do a priori se desloca para o ambito da
consciéncia que representa o real, e a absolutizacdo do cogito cartesiano se da no saber
absoluto. Isso ocorreu, segundo Heidegger, porque para a verdade que foi anteriormente
(no Medievo) pensada como a veritas (adequacdo enunciado e coisa), se colocou a
necessidade de que ela pudesse sofrer um exame ela prépria, para se auto fundamentar.
E para encontrar essa possiblidade de autofundamentacdo, Descartes (o primeiro a
realizar essa necessidade) colocou o procedimento do método como fonte de

2 A condigao de possibilidade de wma tal exigéneia se manifesta propriamente enguanto a Histéria da Metafisica
desde Platio,
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autofundamentacio da verdade. E qual foi a motivacio disso? Para Heidegger a motivacio
é a necessidade de estabelecer o asseguramento do Todo do ente através da certeza
enquanto a possibilidade de antecipagdo do conhecimento dos fendmenos da Natureza. Se
pudermos antecipar os efeitos de um fendmeno, temos como nos assegurar desse
fendmeno, domina-lo. A certeza do conhecimento para o Sujeito é propriamente a
motivacdo do projeto do saber enquanto técnica moderna. Nestes termos, a Ciéncia
Moderna nasce como um procedimento empirico de um projeto de saber que é o projeto
de asseguramento da Natureza em termos matematicamente indiscutiveis e rigorosos. E o
saber matematico é, para Heidegger, em um sentido mais originario do que o sentido
empirico da matematica ou de fazer conta®. O essencial do saber matematico, para o
pensador, é o poder contar com a partir da certeza: a esséncia do pensamento enquanto
calculador. Pelo saber matematico: “com certeza eu sei o que vai acontecer”. O fundamental
a ser compreendido com esse sistema de conhecimento é a tentativa recorrente de
asseguramento da certeza da minha expectativa enguanto Sujeito incondicional de
vontade, representativo de todo o real, é, portanto, a instauracio de um saber a priori, ou
seja: tenho que ter a possibilidade da experiéncia prevista a priori, pré-configurada a
priori. Para Heidegger, isso € um fendmeno absolutamente moderno.

Esse poder contar com a certeza do que vai acontecer na experiéncia se tornou a
grande conquista do pensamento na Modernidade, que posteriormente se impds entdo
enquanto saber absoluto. Saber rigoroso é isso, calculo, saber 16gico-racional; os outros
saberes nao sdo conhecimento em sentido rigoroso. O absolutismo da consciéncia
representativa de todo o real coloca o Sujeito cartesiano, tanto do pensamento filoséfico,
qguanto cientifico, religioso e pré-filoséfico, como o Senhor do Todo. Tudo passa a ter que
servi-lo: o conhecimento, o outro Dasein, a Natureza, as coisas. Esta iluminacado pré-
ontologica, isto €, implicita do Mundo de sentido em que somos sempre ja lancados
enquanto ocidentais quer dizer: a implicita e cotidiana clareza de sentido, a implicita e
cotidiana clareza de compreensido na qual sempre ja emergimos enquanto Dasein. E,
segundo Heidegger, o que funda esta estrutura do pensamento, é a exigéncia que o
pensamento em Descartes prop6s como tarefa a Filosofia apresentando o Eu-penso como
o fundamento da verdade como um todo. Uma vez que o carater proprio desse saber
fundamentador se delineou enquanto saber l6gico-matematico, esse saber se constituiu
enquanto a prépria forma da Técnica Moderna proceder sobre o ente. A Técnica Moderna
é, portanto, o saber que se configura enquanto capacidade de antecipar a experiéncia com
o ente e planejar os resultados dela em vista de recurso e reserva [Bestidndlichkeit] e, com
isso, a capacidade de planificar e organizar o ente assim conhecido. Para Heidegger o Eu-
penso, o Sujeito moderno, no qual a verdade se fundamenta enquanto certeza é a ponte
para a passagem da configuracdo do Ser (entidade), isto €, da verdade, em pensamento
légico racional em vista dos designios da Técnica para reserva e recurso.

Mas o Todo do ente nem sempre foi requerido pela técnica enquanto reserva e
recurso para o Sujeito. Na primeira fase da questdo ontologica, no pensamento grego, o
que ocorria era a superabundancia do ente em sua presenca, a sobre-medida da presenca;
isto é, a presenca do presente era o motivo do maravilhar-se, do espanto.

E a superabundancia, a sobremedida do presente. Pensemos aqui a anedota sobre
Tales: ele é esse homem fascinado pela superabundancia estelar, gue lhe forca a
levar o olhar unicamente para o Céu. No clima Grego (Holderlin, segunda carta a
Béhlendorf) o homem estd submergido pela presenca do presente, a qual o
constrange a gquestio do presente enguanito presente. O reporto a esse afluxo da
presenca, os Gregos o nomeiam Thavmédzein [maravilhar-se] (Cf. Teeteto, 155d)
(HEIDEGGER, 2003, p. 38).

A Filosofia surgia exatamente deste constrangimento do presente. O pensamento
grego nio se reportava para o ente da Natureza e para todo ente na férma prévia e pré-

8 CL HEIDEGGER, Martin. O gue € uma Coisa? Dontring de Kant dos Principios Transcedentais, Traducio de
Carlos Mornjao. Lisboa: Edicoes 70, 1992,
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ontolégica da tecno-ciéncia; e isso ndo por alguma insuficiéncia de conhecimento, mas
justamente porque o povo grego e todo povo fora do pensamento moderno ocidental
estava (ou estd) reportado sem isto que Heidegger nomeia de “armacio” (a tal mediacdo
[das Gestelll). No texto A Questdo da Técnica [Die Frage nach der Technik]*, o filésofo
ensina que a armacio é uma perspectiva-prévia permanente, implicita e inquestionada
para o sentido do Ser desde a qual todo conhecimento e compreensdo ocidentais se
fundam e se confirmam enquanto pensamento calculativo, enquanto pensamento
estritamente loégico-racional projetado para o Todo. Como é isso? Podemos exemplificar
isto questionando como a Natureza é pensada segundo este nosso Mundo de sentido. Ela
é tomada implicitamente na lida a partir da perspectiva do recurso natural. Para
Heidegger, desde a Modernidade, toda a Natureza é (implicita e inquestionavelmente)
percepcionada no interior desta armacio enquanto recurso natural para o Homem. A
absolutamente visivel desconformidade entre o existir humano e Natureza no Mundo de
sentido contemporaneo, se da talvez porque ha, na Natureza historicamente perspectivada
enquanto mero recurso (de consumo: extracao, lazer ou contemplacao), um desequilibrio
entre as possiblidades proprias da Natureza e as do existir humano. A tecnizagdo do rio é
apenas dominacdo. H4 um rio. Como a lida compreensiva se reporta a este “hd”, esta é a
questao propria do Ser para Heidegger. Ao questionar como esta este hd, o filésofo se
deparou com o problema de pensar historicamente o Ser, culminando nesta perspectiva
da técnica, e se deparou com a questao de saber como e porque o ente na totalidade passou
a ser requerido a partir desta perspectiva.

No semindario Serenidade®’, Heidegger fala da poténcia fechada da técnica: a
armacao [das Gestell], a qual significa a requisicdo prévia que o Ser faz ao existir humano
de desafiar a Natureza em termos de mera reserva.

completa oculta do Ser. wernética se torna o
Poesia. [...] Nesse senfido, o homern moderng é o escr

(HEIDEGGER, 2003, p. 61).

ave do esquecimento do Ser

Na Gestell, no interior desta armacio logico-racional unica para a compreensio
do Ser e todo conhecimento, a Natureza é, historicamente, concebida em termos de objeto
da Ciéncia em seus sistemas causais sempre ja conhecidos. Mas para Heidegger,
“serenidade” é precisamente estar postado aberto para o desconhecido, para o oculto que
se apresenta nesta Terra “dominada” pelo Mundo de sentido da tecno-ciéncia. E esse
oculto, o que é? E a prépria compreensio da reivindicacio histérica do Ser que requisita o
pensamento e todo conhecimento unicamente a partir da armacdo da tecno-ciéncia
engquanto a ultima verdade do ente, a verdade considerada a mais rigorosa acerca do Todo,
acerca de tudo o que é. Heidegger afirma que nao é sem sentido essa forma de reportacio
técnica ao Todo, uma vez que se a Historia (a destinacio do sentido do Ser) se desdobrou
nessa configuracdo, é porque justamente tal configuracao tem um sentido de ser. Mas isto
quer dizer apenas que ha um sentido, ou seja, que ha um fundamento e um
direcionamento. O direcionamento € o sentido da dominacéo e da organizacio das massas
gue se deu historicamente; e o fundamento é o préprio projeto moderno de exploragdo do
Todo (Natureza, Homem, coisas) enquanto recurso para reserva — tudo isso, segundo o
filésofo, péde ser a partir da verdade ter sido requerida (modernamente) enquanto certeza
unicamente a partir do pensamento calculativo.

Para Heidegger toda Ciéncia Moderna ja é uma producéo da técnica, pois a técnica
na sua esséncia configura um propésito de abordagem especifico da Natureza. Antes, a

H{CL HEIDEGGER, Martin. Vortrige nind Aufséitze. GA Band 7. Vittorio Klostermann GrabH, Frankfort am Main,
2000a, p.1-36).

5 (Cf. HEIDEGGER, Martin, Serenidade. Traducio: Maria Madalena Andrade e Olga Santos. Lisboa: Instituto
Piaget, 2000).
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subsisténcia do Ser, a entidade do ente, era pensada para o conhecimento enquanto
conhecimento; algo é permanente, subsistente, ai disponivel para a abordagem
investigativa — e foi assim desde Platdo. Agora algo é permanente nao mais no sentido de
busca de verdade e de conhecimento pelo proprio conhecimento, mas no sentido
simplesmente de que algo tem que estar sempre ai disponivel para o recurso - e

descartavel de preferéncia.

Ora um dos momentos essenciais desse modo contemporines do Ser do ente {a
disponibilidade para wm consumeo planificado) é a substituibilidade, o fato que
cada ente se torna essencialmente substituivel, em um jogo generalizado onde tudo
pode tomar o lugar de tudo. Isso é o gue manifesta empiricamente a indastria de
produtos de "consumo” e o reino do descartavel, Ser, hoje, é ser-substituivel, &
ideia mesmo de conserto se tornou wma ideia "anti-econdmica". A todo ente de
consumo ¢ essencial que ele seja ja consumido e chamado, assim, & sua
substituicio, Nés temos al uma das faces do desaparecimento do tradicional, disso
que se transmite de geracio em geracho (HEIDEGGER, 2003, p. 62},

Isso ocorre de tal modo que a prépria ideia de subsisténcia para o sentido do Ser
mudou: o que deveria ser sempre o mesmo para a investigacdo, agora devera ser sempre
o substituivel. A questdo nao é mais a de propriamente conhecer. O conhecimento na
contemporaneidade €, para Heidegger, fundamentalmente conhecimento para ordenacio
e planificacdo, isto é, de trato tanto com o ente que nio tem a forma do Ser do Dasein
guanto com o outro Dasein enquanto recurso e reserva. O Ser do ente ele mesmo, nao é
mais questao.

Nio mais a constancialidade [Bestindigkeit]l, mas a requisitabilidade
[Bestellbarkeit], isto é, a possibilidade de a Natureza e o Todo do ente serem comandados,
de estarem permanentemente a disposicido enquanto objeto para uso, CONSUMO, recurso e
reserva. Heidegger mostra que na requisitabilidade (fundada na armacéo [Gestell]) o ente
é perspectivado implicita e integralmente como algo disponivel para consumo. O Todo se
tornou (o sentido de) puro consumo para o Homem da tecno-ciéncia uma vez que o existir
humano enquanto o Sujeito incondicional indice de determinacido de todo o real, foi
colocado como a lei, o diretor do saber, o fundamento inquestionavel, e o Ser requereu a
existéncia nessa perspectiva. O ente na totalidade se torna assim o substituivel, porquanto
perspectivado em seu Ser, seja 0 mero objeto de consumo. Isso quer dizer que, aos poucos,
o existir humano vai perdendo cada vez mais a compreensao préopria por respeito ao ente,
uma vez gue, quanto mais substituivel o todo do ente se torna, tanto mais se perde seu ser-
histoérico, sua tradicao.

Para Heidegger, conhecer a Natureza nao é mais interesse da técnica, seu interesse
é somente o de compreender os meios de uma planificacio do (ente) sabido para
dominacdo, exploracdo, ordenacdo e manipulacdo dele enquanto recurso;
fundamentalmente o recurso principal, o ser humano: os “recursos humanos”, onde
também somos perspectivados enquanto recurso e reserva, isto é, recurso absolutamente
substituivel e, portanto, impessoal de relacdo comercial. Com o predominio do projeto do
Saber da técnica enguanto pano de fundo para todo conhecimento, a Natureza é apenas
recurso em vista do desenvolvimento econdémico absolutamente incondicional. No interior
dessa transformacdo da verdade, do Ser, do que é, a Natureza é um sistema causal de
producdo de fenémenos que devem ser total e impessoalmente mapeados para serem
assegurados. Quando esses fendmenos ja estdo todos mapeados nas suas possibilidades,
o rio ndo é mais rio e sim usina de energia, o solo é apenas zona de mineracio, a floresta é
area de recurso de madeira, de industria farmacéutica, agropecudaria, e o verde se torna
espaco verde no sentido de lugar de turismo, de recreacéo, turismo e etc. A Amazdnia é
fonte para servir a industria de medicacdo, de madeira, alimento; o solo é somente
perspectivado enquanto o que da ouro, niébio, petréleo, e ete. Conhecimento, verdade, Ser,
agora é a questao de saber como podemos explorar, retirar e reservar para acumular. Isto
se tornou, para Heidegger, um principio normativo implicito, que s6 pode ser através do

| Pensando — Revista de Filosofia Vol. 14, N2 33, 2023 TSSN 2178 843X




Saadeh, Manuela A questao da técnica sob a ética de Martin Heidegger

meétodo do saber rigoroso enquanto o saber matematico, isto é, enquanto antecipacio e
assegurmento da Natureza e do existir humano como recurso e reserva.

A armacdo, como o propulsor pré-ontolégico do pensamento na era da Técnica
Moderna, Heidegger ensina, pode ser pensada como o indicador do que o filésofo nomeia
de Acontecimento [das Ereignis], na medida em que ela revela o modo extremo de
consumacdo da Metafisica, enquanto o ultimo momento da producdo significativa
ocidental. Como para Heidegger este (a Técno-Ciéncia Moderna) é o fim da Metafisica, a
armacio se mostra, portanto, também como uma passagem para pensar um outro
principio. A armacdo, enquanto a prévia pré-otolégica forma do pensamento engquanto
calculador para o Todo esta, portanto, entre um principio que comeca a se esgotar e um
outro principio que ainda estd apenas se indicando. Ela nos mostra um homem
inteiramente produzivel, o homem de formatacéo técnica em vista do puro recurso e, com
isso, ela aponta também para a perda da prépria esséncia do existir humano. Ou seja, por
um lado a armacao oferece um novo existir, isto €, uma relacio inteiramente nova com a
Natureza que é a reportacao de feitio puramente técnico e, simultaneamente, com isso, ela
aponta para a questdo de saber se com essa reportacdo, o existir ocidental esta ou nao
caminhando para o seu ocaso porque fora da sua propria esséncia. A armacdo é uma
reivindicacado do Ser e do pensar completamente contraria a presenca do Ser enquanto
guestao ele proprio. Mas até a contemporaneidade e a Técnica Moderna, ndo se tinha
historicamente a indicacao deste limite.

A necessidade do pensamento, imposta por tal limite, de questionar o Ser permitiu
Heidegger a problematizar o Ser ndo mais como a entidade do ente (18¢éa, oUola,
substantia, sujeito, consciéncia absoluta, vontade), fazendo com que o préprio Heidegger
perdesse a questdo da diferenca ontolégica no sentido da diferenca metafisica. Pois, “o
sentido que esta abordagem histérica para a questdo do Ser revela, como sabemos desde
Sein und Zeit, se torna o tempo” (BROGAN, 2005, p. 7). Na obra Ser e Tempo, o Ser continua
a guardar a sua significacio essencial enquanto temporal (intramundano, portanto, finito
e nao mais universal e atemporal como quer a Metafisica), todavia nao fala mais como
linguagem enquanto linguagem metafisica da representacdo. E nio fala mais como tal
linguagem porque na contemporaneidade, a linguagem se transformou em linguagem
técnica, isto é, a linguagem do Ser, historicamente metafisica enquanto a busca da
entidade do ente (a busca da infinitude, universalidade e atemporalidade para o sentido
do Ser), mesmo essa busca metafisica pelo Ser deixou de ser tal e passou a se configurar
nos termos de linguagem de busca de informacéo. Até o advento da Técnica Moderna,
mesmo metafisicamente, o Ser enquanto entidade era a questdo. E por que o Ser perde
essa capacidade de falar como linguagem? Porque o ente perdeu a sua configuracio até
mesmo enquanto objeto do conhecimento pelo préprio conhecimento passando a ser
somente objeto de recurso e reserva.

Para Heidegger, a histéria do Ser aparece desde as épocas do Ser que ocorreram
guando o Ser enquanto entidade apareceu em suas multiplas significacoes histéricas. Por
isso o filésofo sempre evidencia a extrema necessidade de um retorno aos gregos — para
pensar por qual motivo o pensamento grego ndo pensou o Ser enquanto Ser ele mesmo,
enviando implicitamente o sentido do Ser enquanto entidade — uma forma metafisica
permanente para o Todo - o tdo revisitado “passo de volta” heideggeriano.

Assim, permite-se dizer que a histéria do Ser é a historia do crescente
esquecimento do Ser, Entre as transformacées epocais do Ser e a recusa, deixa ver-
se urna proporcio, mas ndo vma proporcio de cansalidade. Permite-se dizer que,
guanto mais se afasta da avrora do pensamento ocidental, da alethéia, gquanto
mais prospera o esguecimento desta, mais claramente emerge o saber, a
consciéncia, e, assim, mais se recusa o Ser. Além disso, essa recusa do Ser
permanece oculta, No Kryptesthai de Heraclito é exprimido pela primeira e ultima
vez o que seja a recusa. O recuar da alethéia enguanto alethéia libera a
transformacao do Ser da enérgeia para a actualitas, etc (HEIDEGGER, 1876, p. 36).
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A destinacado final da Metafisica nos séculos XIX e XX foi a do Ser enguanto
objetividade. E quanto mais a técnica moderna se desdobra, tanto mais a objetidade do
objeto, que significava o conhecimento por ele mesmo, se transforma em conhecimento
para a pura reserva, significando somente a pretensao de acumulo e plena disponibilidade.
Para Heidegger toda Ciéncia Moderna ja é uma producdo da técnica, porqgue a técnica na
sua esséncia configura um proposito de abordagem pré-tematico especifico da Natureza.
Antes, a subsisténcia do Ser, a entidade do ente, era pensada para o conhecimento
enguanto conhecimento; algo é permanente, subsistente, ai disponivel para a abordagem
investigativa - e foi assim desde Platdo. Agora algo é permanente ndo mais no sentido de
qgualguer busca ou producio de verdade, de conhecimento, mas no sentido simplesmente
de algo tem que estar sempre ai disponivel, e descartavel de preferéncia.

Mesmo no fendémeno da moda, o essencial nao é o adorno {a moda se tornou,
assim, enquanito adorno tAo anacrdnica quanic o conserto), mas a
ubswbu[uﬂhﬂhdm]lp dos modelos de estacao em estacio. A roupa ndo € mais trocada

- g ela tem o ncial de
ser "a vesie do momento & espera da seguinte” (HEIDEGGER, 2003, p. 60s).

Isso ocorre de tal modo que a prépria ideia de subsisténcia mudou: o que deveria
ser sempre 0 mesmo para a investigacao, agora devera ser sempre o substituivel; é ainda
0 mesmo, mas 0 mesmo enquanto o que permanece sempre ja como substituivel, o que
constituiria o chamado “progresso”. Até o comeco do século XX, esse mesmo era em vista
do conhecimento, em vista do Ser enquanto ideia, pensamento; mas a questao nao € mais
a de conhecer, uma vez que parece que o que foi fornecido durante dois milénios de ideia
ja basta. E por isso as investigacoes cientificas ndo descobrem, elas ndo tém mais o ente
para conhecer: elas ja tém todos os pressupostos para repetir em cada pesquisa. Deste
modo, a Ciéncia da técnica compila caracteristicas que ela ja tem como estrutura de
conhecimento e o que escapa a isso permanece fora de questao, porque nio sabemos mais
fazer o conhecimento do Ser de algo. A Filosofia, a Metafisica, se torna algo quase inutil,
desnecessario.

O conhecimento agora € pura e simplesmente conhecimento de ordenacdo e
planificacao, isto é, de trato com ente enquanto recurso e reserva. O Ser do ente ndo é mais
guestao, nem mesmo engquanto entidade.

Tudo {0 ente no todo) toma lugar de imediato no horizonte da utilidade, do
mmmm]lw oL mp]ﬂ% o, do patrocing v o qual é preciso se assenhorar,
ores e @JhJ]H[U iw qu P]Lfl ora pa’u[d V] hwmum cientifico dos séculos
pars carado enguanto 1é , isto

4 > da utilizacio, o "e e,

ver na nedtralidade objetiva de um face a face. N

Nada mais pode ajps a0 ha mais

nada que reserva (H

EIDEGGER, 2003, p. 60)

A Natureza que experimentamos é o espaco verde para o meu consumo ou lazer
e/ou reserva, de modo que mesmo a questdo do em si cunhada no pensamento moderno
nao compete mais. Nao mais a constancialidade, mas a requisitabilidade, a possibilidade
de a Natureza ser comandada, de estar permanentemente enquanto objeto a disposicdo
para uso do Sujeito incondicionado e, por conseguinte, condicionante do Todo com sua
representacio. E esta requisitabilidade enquanto armacdo para o pensamento no final da
Metafisica, tem sua raiz ha dois mil anos no pensamento grego; contudo tal
requisitabilidade naoc era vista meramente em vista do consumo. A ideia da
superabundancia da presenca era o problema. O Ser foi pensado como presenca na
disponibilidade do Todo desde o pensamento grego, mas niao havia o eu (o homem
enquanto Sujeito de conhecimento) como diretor; contudo, podemos pensar que este acaba
sendo uma consequéncia possivel daguele.

A disponibilidade do ente para o consumo planificado é uma outra forma de
demanda da disponibilidade do ente, portanto: a subsistubilidade. O Ser do ente na
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contemporaneidade é o ser substituivel, é ser objeto de consumo. Isso quer dizer que, aos
poucos, 0 homem vai perdendo cada vez mais a compreensio do ente, porque niao ha mais
o aprendizado proprio do ente: o aprendizado que esta sendo empregado é no sentido de
producio, de produzir consumo. O ente cada vez mais é menos inquirido no seu Ser, até
porgue como ele é descartavel ndo ha motivos para conhecer seu Ser — seu Ser é apenas o
substituivel.

A ideia de presenca na perspectiva da Metafisica, da armacao, da esse carater de
atualidade, pois a renovacao tem que estar atual. O existir se reporta ao Ser nessa forma
de reportacdo. E, para Heidegger, assim a questdo do Ser enquanto Ser se da ao
esquecimento, completamente. Mas o Ser também tem seus limites, porqgue se o Ser destroi
o existir ao “se” ocultar, também fica sem abertura de possibilidade de manifestacio. Que
o Ser, portanto, ndo possa ser absolutizado a partir de si: eis a antitese a mais aguda por
respeito a Hegel, pois o Ser para Hegel é absolutizacdo a partir de si préprio, no interior da
consciéncia. “Ele [Hegel] ndo o diz sendo em eco ao cristdo ‘Deus tem necessidade dos
homens’. Para o Pensamento de Heidegger, ao contrario, o Ser ndo é sem o seu reporto ao
Dasein. Nada mais distante de Hegel e de todo o Idealismo” (HEIDEGGER, 2003, p. 61). O
Ser nao é algo antes que se reporta ao Dasein, como o Deus da Metafisica. “Mais original
gue o homem ¢ a finitude do Dasein nele” (HEIDEGGER, 2019, p. 285).

Ha entdo uma saida? Para Heidegger, a possibilidade de um “furo” que possamos
fazer no interior deste contexto estrutural de nosso Mundo de sentido esta no saber da
poesia e na Arte, isto €, o furo esta em preparar o solo para uma outra perspectivacio da
totalidade do ente, e esse sera posteriormente o tema primario de sua filosofia. Para o
filosofo, a poesia de Holderlin é, por exemplo, uma das fontes de corroboracido de
possibilitacdo dessa confrontacdo com o pensamento metafisico instituido, isto é, com o
saber instituido no Ocidente eminentemente “a partir” da Modernidade. Pois mesmo o
belo ndo é mais uma questdo poética, ou sagrada, € apenas mais um recurso para
comprazer o animal racional, para o seu deleite. O belo, entre os gregos, era uma questio
do Ser, mas nao o é mais. Como a Arte é produzida na medida da compreensdo de uma
época, de um Mundo histérico de sentido, ela é assim produzida com a medida da
compreensao atual. A Arte, o Belo, ndo é mais produto de angustia estrutural e originaria,
uma vez que ndo ha mais qualquer enfrentamento de angustia e com isso a Arte se tornou
como que uma fantasia egéica do talento subjetivo, surgida da destreza do eu: este como
génio, criador e ndo como aquele que se inserena ancestralidade. Onde ndo esta a angustia
do Ser (enguanto Maquinacao [die Machenchafi] neste momento histérico) ndo se faz
Historia, pois a Maquinacéo (a armacao enquanto pensamento técnico-cientifico) deve ser
elucidada como o que arranja e assegura pré-ontolégicamente tudo o que é, todo Ser e todo
conhecimento, de modo que sem a angustia da sua percepcao e sem esta reflexao, os feitos
humanos nao poderiam fazer Histéria. E porque nao podem fazer Histéria, os feitos sdo
todos instantaneos, elidiveis, tudo vai surgindo e se apagando na mesma velocidade.
“Tudo envelhece muito rapido”, eis o velho ditado comum; mas se tudo envelhece tao
rapido assim talvez seja porque o fazer meramente técnico-utilitario em vista do recurso
estd sem raiz e “onde esse culto a ‘personalidade’” é estabelecido e, de maneira
correspondente, onde é estabelecido na Arte o ‘génio’, tudo se movimenta na via do
pensamento do ‘eu’ e da consciéncia moderna. Quer se compreenda a pessoalidade como
a unidade ‘espirito-alma-corpo’, quer se inverta esta mistureba” (HEIDEGGER, 2014, p. 55).

A Arte no seu sentido originario tinha o papel de instalar Mundo de sentido, que
nada mais € do que instalacdo propria do saber. E como a Arte instalava Mundo no seu
desenvolvimento originario genuino? Ela instalava Mundo trazendo o ente a presenca e
indicando neste seu “vir a presenca” a contenda entre Mundo, significacao (aberto), e Terra
(fechada); o abismo do Ser, isto &, a contenda entre Natureza e compreensao, pois a posicao
da Terra € a de se manter resguardada e a posicdo do Mundo (compreensao) € de se manter
inquirindo, na busca de abrir o reservar-se da Terra. “Somente se tivermos determinado
nossa esséncia com vistas a esses abismos entre o homem e o seer e entre o seer e 0s
deuses, somente entio os ‘pressupostos’ comecardo uma vez mais a serem efetivamente
realizados para uma ‘histéria” (HEIDEGGER, 2014, p. 30). E uma contenda infinita que nao
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se esgota jamais entre saber e Natureza; a Natureza se mantendo presente enquanto se
oculta, e o Mundo se trazendo a presenca como aquele que abre a Natureza, aquele que
revela a Terra. O pensamento (Mundo) revela a Terra, que s6 pode vir a revelagéo ja se
mostrando sempre fechada. A Terra vem a revelacdo ja sempre se mostrando fechada
porgue o Mundo, a compreensdo humana, revela sem nunca conseguir abarcar o Todo; o
saber pode representar a esséncia de varias formas, mas nunca, por mais que tenha
tentado, conseguiu dar essa esséncia por universal e ultima. De modo que é no que sempre
escapou e escapa ao saber metafisico que a Terra continua aparecendo em seu recato. Por
isso, ensina Heidegger, a contenda é inesgotavel®.

E se a Arte no seu sentido mais originario tem o sentido de erigir este Mundo da
contenda, instalar sentido, entdo ela é um trazer o ente a presenca nessa contenda. E o que
é o ente aparecendo nessa contenda? E o ente aparecendo no extraordindrio, fora da
percepcao cotidiana dele enquanto mero concreto subsistente ai. Heidegger nos ensina
que os sapatos no quadro de Van Gogh nao aparecem como um mero utensilio de calgar,
mas aparecem enquanto isto que da a ver a indicacdo do Mundo de sentido daquele que o
calca — e é assim que a obra traz o sapato na contenda de Terra e Mundo. Porque sempre
é um abrir e um fechar, sempre é o desocultar do ocultamento. Ao trazer o sapato neste
e18oc (eidos), a Arte abre o Mundo do sapato ja sempre fechado; pois o Mundo aparece
sem esgotar a natureza do ente, proveniente da Terra.

3. Consideracdes Finais

Dito isso, podemos sucintamente concluir que o papel da Arte e da poesia — que
faz frente ao expediente meramente utilitario, instrumental, mecanico e, portanto, técnico
do pensamento - que nos possibilita ver o extraordinario enquanto a abertura (a
compreensao) que retira a percepcio da monotonia opaca do todo do ente enquanto mero
concreto subsistente, se perde dentro dessa exigéncia gigantesca” da técnica, o que se
configura como a exclusao ultima que a Arte sofre a partir do tltimo momento ocidental
dessa contenda de Terra e Mundo, no qual a Arte passa a ser mais uma linguagem de
informacao no interior da cultura. A Arte passa a ter a funcdo de recobrir as instalacoes
gue o pensamento enquanto técnico aloja sobre a Natureza e sobre o Homem, e apresenta
essas instalacoes como naturais. E o golpe final da Metafisica. Pois agora o artificial é o
natural. E isso tem um efeito avassalador na sonoridade, na imagem e no discurso. O
discurso da informacao se torna a forma do discurso natural, o discurso eminente. A pura
imagem se faz passar pelo essencial da Natureza, e a sonoridade se torna nossos
deslumbramentos pelos efeitos da técnica. A Arte vem sendo assim sequestrada pela
armacao [Gestell]. Apesar de téyvn (téchne) ter o mesmo sentido de Arte para 0s gregos,
o sentido do fazer humano no fim da Metafisica colocou essas duas formas do fazer
(t&xvn e técnica) em direces opostas. E esse ultimo fazer (saber) é normativo, isto é, nao
é uma escolha subjetiva de cada um, uma vez que se transforma em uma apresentacdo do
Ser, do Todo que €, isto &, a apresentacdo sempre ja ai estabelecida de sentido do Todo que
vem sendo. Se 0 Ser € isso eu, enquanto ja sempre lancada neste Mundo de sentido, nao
posso me orientar por nada outro do gue o “o que €” dado prévia e pré-tematicamente de
significacdo sobre a totalidade.

Para “furar” este estabelecido, Heidegger entao insiste em um recordar. Por que
ele insiste tanto? Porque é o meio que esta filosofia tem de colocar a compreensao de novo
no exercicio do pensar fora da forma calculadora do pensamento légico-racional
atualmente detentor da verdade do Ser. Tudo isso é histérico, de modo que se o é, entdo é
finito, pois tudo isso estd em movimento, em transformacao — a verdade, o Ser, €, portanto,

§ {Cf. HEIDEGGER, Martin. 4 Origem da Obra de Arte. Tradugio de Maria da Coneeicio Costa. Lishoa: Edicoes
T3, 1990).

40 gigantesco se enraiza mum recurso i representacio subjetiva com vistas ao todo do ente. [...] No gigantesco
se mostra a do ‘subjectum’ certo de si mesmo, que constrol tudo com vistas ao representar e ao produzir.”
{HEIDEGGER, 2014, p. 425).
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nunca universal e eterna, mas finita. Por mais que tenhamos a pretensio de
asseguramento quanto a verdade estabelecida ser eterna, ela nunca sera definitiva devido
a sua propria estrutura enquanto verdade do Ser, sempre ja histérico-circunscrita, sempre
ja finita. Isso “ja se distingue essencialmente de todo e qualquer tipo de asseguramento da
certeza do ‘si mesmo’ do ‘eu’ justamente em virtude da ‘certeza” (HEIDEGGER, 2014, p. 50).
A guestao é a de saber se podemos nos posicionar no interior desde Mundo de sentido no
qual ja somos sempre lancados com alguma lucidez sobre este mesmo Mundo, ou se
simplesmente corroboramos sem alguma possibilidade de liberdade. Ao que parece, para
Heidegger, se pudermos pensar a esséncia tanto da Técnica Moderna quanto da Arte,
poderemos fazer escolhas dentro desse contexto para talvez existir com alguma liberdade.
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