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RESUMEN

El presente articulo forma parte del proyecto de investigacion “Discursos y practicas en torno a la
interculturalidad: la experiencia de los actores educativos”, desarrollado en la Universidad Nacional de
Educacién (Ecuador) con la colaboracién de la Universidad Auténoma de Bucaramanga (Colombia). Su
propdsito es analizar las percepciones y representaciones de los docentes indigenas sobre la
interculturalidad, considerando su comprensién conceptual, el conocimiento de las normativas vigentes,
asi como los alcances, limitaciones y desafios de las politicas institucionales orientadas a promover una
sociedad intercultural en escenarios de educacién bilinglie. A partir de un enfoque cualitativo y
mediante el andlisis documental y de entrevistas en profundidad, se examinan las tensiones entre la
interculturalidad planteado desde el Estado como politica de inclusién, y la interculturalidad critica
defendida desde los pueblos indigenas como proyecto politico, epistémico de descolonizacién. Los
resultados muestran que la educacién intercultural bilinglie constituye un espacio de resistencia frente a
la colonialidad del saber y que las voces de los docentes indigenas reconfiguran el sentido de la
interculturalidad desde la practica cotidiana. Se concluye que la interculturalidad debe asumirse como
un proceso ético-politico orientado a la justicia cognitiva y al Sumak Kawsay o Buen Vivir, mas alla de los
marcos normativos, los enfoques tedricos de las l6gicas del multiculturalismo.
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DISCURSOS E PRATICAS EM TORNO DA INTERCULTURALIDADE:
VOZES DE “BAIXO”

RESUMO

Este artigo faz parte do projeto de pesquisa “Discursos e Praticas sobre Interculturalidade: a Experiéncia
de Atores Educacionais”, desenvolvido na Universidade Nacional de Educacdo (Equador) em
colaboracdo com a Universidade Auténoma de Bucaramanga (Colémbia). Seu objetivo é analisar as
percepcbes e representagdes de professores indigenas sobre interculturalidade, considerando sua

compreensdo conceitual, conhecimento das normas vigentes e o alcance, as limitagdes e os desafios das
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politicas institucionais voltadas para a promog¢do de uma sociedade intercultural em contextos de
educagao bilingue. Utilizando uma abordagem qualitativa, por meio de andlise documental e entrevistas
em profundidade, este estudo examina as tensdes entre a interculturalidade concebida pelo Estado
como uma politica de inclusdo e a interculturalidade critica defendida pelos povos indigenas como um
projeto politico e epistémico de descoloniza¢do. Os resultados mostram que a educacgdo intercultural
bilingue constitui um espago de resisténcia contra a colonialidade do saber e que as vozes dos
professores indigenas reconfiguram o significado da interculturalidade por meio da pratica cotidiana. O
estudo conclui que a interculturalidade deve ser entendida como um processo ético-politico orientado
para a justica cognitiva e para o Sumak Kawsay, ou Boa Vida, para além dos marcos normativos e das
abordagens tedricas do multiculturalismo.

Palavras-chave: Educacdo; Discursos; Interculturalismo; Povos Indigenas.

DISCOURSES AND PRACTICES ON INTERCULTURALITY: VOICES FROM BELOW

ABSTRACT

This article is part of the research project “Discourses and Practices Regarding Interculturality: The
Experience of Educational Actors,” developed at the National University of Education (Ecuador) in
collaboration with the Autonomous University of Bucaramanga (Colombia). Its purpose is to analyze the
perceptions and representations of Indigenous teachers regarding interculturality, considering their
conceptual understanding, knowledge of current regulations, and the scope, limitations, and challenges
of institutional policies aimed at promoting an intercultural society in bilingual education setting. Using a
qualitative approach and through documentary analysis and in-depth interviews, this study examines
the tensions between the interculturality conceived by the State as an inclusion policy and the critical
interculturality advocated by Indigenous peoples as a political and epistemic project of decolonization.
The results show that bilingual intercultural education constitutes a space of resistance against the
coloniality of knowledge and that the voices of Indigenous teachers reconfigure the meaning of
interculturality through everyday practice. The study concludes that interculturality should be
understood as an ethical-political process oriented toward cognitive justice and Sumak Kawsay, or Good
Living, beyond normative frameworks and the theoretical approaches of multiculturalism.

Keywords: Education; Speeches; Interculturalism; Indigenous Peoples.

INTRODUCCION

La interculturalidad, analizada desde el sentido estricto de la educacidn, se ha
abordado desde diferentes visiones y definiciones, muchas de ellas, cimentadas desde
los marcos normativos, académicos e institucionales, reforzando asi visiones
totalizantes y cerradas que han pretendido regularla, medirla y organizarla bajo
canones que no se corresponden con las realidades contextuales. Ademas, en medio
de ese proceso se han dejado de lado las voces de quienes han planteado y viven la
interculturalidad in situ: de los que histéricamente han sido silenciados y excluidos. Por
ende, ir mas alld de los discursos formales, pone en descubierto las profundas
tensiones entre las politicas de inclusién y los movimientos que emergen desde las
bases de los pueblos indigenas, como una apuesta que busca una transformacién

estructural en medio de distintas aristas que intentan resistir frente a los procesos
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inquisidores de la colonialidad. Esta tension se extiende hacia los contextos educativos,
donde se experimentan las disputas constantes entre la produccién de conocimientos
y los intentos por resaltar las voces de quienes nunca han sido oidos.

Las voces de los pueblos indigenas y, especialmente de los actores educativos,
se han subordinado frente a los saberes hegemdnicos que han llevado bajo el manto
de la légica jerarquica de conocimiento, impidiendo que se concretice una justicia
epistémica que entienda la relaciéon con el mundo, la cultura y la educacion mas alla de
la simple nocidn de la reparacidn y la inclusidn. Desde este punto de inflexion, la EIB se
ha establecido como una geografia clave, que ha visibilizado todo tipo de disputas y
donde se han enunciado las “voces desde abajo”: un cuerpo sonoro de silencios que
ha resaltado la fuerza ancestral de los pueblos, desde sus luchas, contradicciones y
disputas. De ahi que, podamos preguntarnos: ;Qué pasa cuando la interculturalidad se
define desde las voces privilegiadas? ;Como pueden resignificarse las practicas
docentes histdricamente invisibilizadas? Y, claramente, las respuestas implican
movilizar la mirada mas alld de las simples definiciones de la interculturalidad y
enfocarla en las experiencias situadas.

En este movimiento de la mirada, los docentes indigenas que trabajan desde los
territorios adquieren un papel central, pues entender que no solo son los encargados
de transmitir los saberes tradicionales de sus comunidades, sino que también son seres
epistémicos cuya palabra tienen valor y produce conocimientos amplia las lineas
criticas que incomodan las narrativas dominantes. Por ello, la interculturalidad desde
las voces desde abajo se define desde las disputas y los conflictos, que no solo aportan
matices, sino que han transformado los debates desde la movilizacién del centro hacia
la periferia, cuestionando los preceptos dados por el poder, la justicia y la sabiduria.

Asi, el objetivo central de este articulo es analizar las experiencias,
percepciones y cuestionamientos entorno a la interculturalidad de un docente
indigena, comprendiendo cémo sus visiones de mundo articulan movimientos de
resistencia frente a la colonialidad del saber, abriendo espacios que escuchen desde
otras maneras de entender la educacion y la interculturalidad. Y es que pensar la

interculturalidad desde los procesos politicos, culturales y sociales actuales implica
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hacer explicitas consideraciones en torno a diversos sentires y perspectivas que,
aunque en un primer momento podrian parecer semejantes, difieren notablemente
entre si, generando tensiones dentro de las miradas que subyacen en los discursos y
las acciones. En este marco, se parte del reconocimiento de que las interacciones
transforman, amplian y consolidan dindmicas en la construccién de identidades vy, en
esta movilidad, se reproducen hegemonias al tiempo que se activan procesos de
resistencia frente a ellas. Por tanto, concebir la interculturalidad como un concepto
exclusivamente filosdfico termina por trivializar las diversidades, ya que desconoce las
dindmicas de las interacciones entre culturas. Es decir, al focalizar el término, se niegan
de forma tajante los alcances y proyecciones desde una mirada diferenciadora que
tiende a esencializar las particularidades “entre culturas” distintas, otorgando
preeminencia y control a una vision universal que se superpone a las relaciones que
deberian formar parte de la sostenibilidad cultural.

Asi, las luchas histéricas orientadas a la desterritorializacién de definiciones
rigidas de los conceptos han ampliado perspectivas que evidencian los mecanismos de
poder que han generado neutralizaciones en la visibilizacion de las diversidades,
imponiendo enfoques conservadores ocultos y disfrazados bajo aparentes discursos
de tolerancia, inclusion, imparcialidad y respeto por las diferencias. Por consiguiente,
considerar enfoques tedricos que partan desde una supuesta objetividad, en todo el
sentido amplio del término, implica reconocer circunstancias y procesos que han sido
constantes en distintos momentos sociales, desde los cuales se han construido y
articulado maneras de comprender, teorizar y definir al otro, ya sea a partir de las
interacciones entre minorias o desde las interpretaciones epistemoldgicas. Entonces,
reflexionar sobre la diferencia desde una perspectiva intercultural implica examinar las
dindmicas del poder como formas de dominacién (Quijano, 2000) que no solo se
ejercen desde lo gubernamental, sino que también se gestan a partir de las practicas
discursivas.

En palabras de Fornet (2001) hay un saber practico de la interculturalidad como
experiencia que hacemos en nuestra vida cotidiana, que es el escenario en el que

convivimos y compartimos nuestras vidas e historias con los demas. Se trataria
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entonces de cultivar ese saber practico de manera reflexiva y con un plan que organice
nuestras culturas de forma alternativa, para que la interculturalidad sea una cualidad
activa en todas ellas. Obsérvese como el autor concibe la interculturalidad como un
espacio de intercambio de saberes y simbolos que se manifiesta en la vida diaria,
muchas veces de manera individual, cuando el conflicto no resulta evidente. Sin
embargo, al situarse en el plano colectivo, las tensiones culturales se hacen visibles. En
este sentido, Fornet no interpreta la interculturalidad como un campo de conflictos y
disputas, tal como lo sostienen los nuevos movimientos sociales, en particular el
movimiento indigena.

De ahi que, nociones como la pluriculturalidad y la multiculturalidad, aunque
reconocen una pluralidad y una aparente diversidad dentro de los cuerpos sociales,
terminan estableciendo limites y confinando las corporalidades dentro de margenes
fijos que regulan y restringen las relaciones diversas. Por consiguiente, proponer la
interculturalidad desde enfoques criticos y transformadores implica otorgar voz a
aquellas identidades que han sido analizadas desde la exclusiéon y a través de
perspectivas que han concebido la relacién entre culturas Unicamente como expresion
de diferencias dentro del tratamiento intersocial. En este sentido, la interculturalidad,
entendida como un movimiento que se contrapone de manera contundente al
multiculturalismo promovido desde Europa, Estados Unidos y Canad3, revela una carga
discursiva que no solo se orienta hacia determinados grupos culturales minoritarios,
sino que también valora profundamente la diversidad como una via para convivir y
comprender aquello que, en apariencia, se manifiesta como distinto.

Pensar, entonces, en espacios y dindmicas que trasciendan los ejercicios de
intercomunicacién no solo evidencia la necesidad de debatir en profundidad las
excepciones y exclusiones culturales, ya sea desde lo hegemdnico o lo marginal, en
términos de existencia y significado. Comprender cdmo un proceso discursivo como el
de la interculturalidad ha sido gestado desde los movimientos subalternos implica
desmontar la visién universalista que agrupa todas las construcciones bajo un mismo
sentido, como un mecanismo de control resignificado que exotiza y subyuga las

manifestaciones y respuestas de las identidades. El didlogo, por tanto, se configura
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como un catalizador que intercede entre la aparente igualdad y el reconocimiento
construido a partir de las diferencias culturales. En este sentido, el dialogismo
performativo permite comprender cdmo las transformaciones estructurales de los
sistemas dependen de las especificidades de las configuraciones de poder, desde
donde las précticas y los discursos se articulan en funcién de procesos identitarios que
intentan consolidar una univocidad nacional.

Por consiguiente, una ubicacién y clasificacion espacial de los cuerpos invita a
reflexionar sobre como se producen y construyen las realidades; es decir, “las voces
desde abajo” introducen nociones que experimentan con la localizacién geografica y
cultural. Esta espacialidad subalternizada configura imaginarios que, aunque han sido
historicamente excluidos, han permitido comprender las politicas publicas como
herramientas orientadas a controlar y regular los movimientos corporales y sociales de
aquellos que, aparentemente, se sitian fuera de la clasificacion “normalizadora”.
Observar los movimientos y transiciones epistemoldgicas en el devenir social implica
reconocer como los sentidos y significados, tanto individuales como colectivos, se han
desplazado dentro de la légica dialdgica entre teoria y practica, evidenciando la
tensidn en la circulacion del discurso dominante y acentuando los limites entre las
fracturas epistemoldgicas occidentales y locales.

Sin embargo, es importante reconocer que los intentos por transformar los
procesos paradigmdticos han puesto en evidencia la refuncionalizacién de las
estructuras epistemoldgicas a partir de experiencias transformadoras, impulsando
practicas concretas que trascienden las categorias de ser indigena, no indigena, negro,
mestizo, blanco o diferente. Ademas, comprender que la interculturalidad implica
aceptary legitimar todos los modos de construccidn identitaria y de conocimiento mas
allda de las jerarquias culturales establecidas, que han incluido simbdlicamente y de
forma parcial a las minorias, permite visibilizar cdmo estas limitaciones obstaculizan
una transformacién profunda de las bases politicas e ideoldgicas de los sujetos que
integran el cuerpo social. Tal como lo plantea Walsh (2006), a nivel estructural, lo que
debe pensarse y teorizase es el concepto de interculturalidad critica, ya que este

desafia las estructuras coloniales del poder y promueve epistemologias pluralistas,
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desde las cuales los saberes diversos no solo son respetados, sino también integrados
de manera equitativa en las practicas y discursos que configuran distintos espacios y
relaciones sociales.

Sumado a ello, reflexionar sobre la polifonia discursiva materializada en
sociedades civiles interculturales, también deberia implicar la participacion activa de
todas las comunidades en la formulacion e implementacion de politicas publicas que,
de manera evidente, tendrian que ser interculturales en todos los niveles e
intersecciones sociales. Segin Alvarado (2002), dichas politicas solo pueden ser
verdaderamente efectivas si todos los miembros de la sociedad civil participan en la co-
construccién de sus propios marcos referenciales, ampliando asi las percepciones
activas sobre las politicas. Al integrar diversos ambitos, se activan e incorporan

herramientas equitativas y accesibles para las comunidades.

REFERENCIA TEORICA

A partir de 1998, la Constitucidn Politica del Ecuador reconocid al pais como un

“

Estado pluricultural y multiétnico, garantizando que “el Estado fomentara la
interculturalidad, inspirara sus politicas e integrard sus instituciones segun los
principios de equidad e igualdad de las culturas” (Art. 62). No obstante, fue en Ila
Constitucidon de 2008, impulsada por la presiédn del movimiento indigena tras décadas
de lucha por su reconocimiento como naciones originarias, cuando Ecuador se definié
formalmente como un Estado intercultural y plurinacional. Esta transformacién juridica
permitiéd adaptar el sistema nacional de educacidon a un enfoque intercultural y de
educacion intercultural bilingtie para las poblaciones indigenas. Estos avances dieron
lugar a diversas interpretaciones de la interculturalidad, segun el contexto desde el
cual se aborde: académico, estatal o desde el propio movimiento indigena.

En este marco, es importante revisar algunas reflexiones respecto a la
interculturalidad que se plantean desde la academia. Segun Dietz (2017), el discurso de
la interculturalidad se origind a partir de una vision estdtica y redificada de la cultura,

enfocandose en las interacciones entre diferentes culturas. Sin embargo, este

entendimiento se ha transformado en el tiempo y el espacio; actualmente, la

Revista Linguagens, Educagdo e Sociedade -LES, v. 30, n.62, 2026, elSSN:2526-8449
DOI: https://10.26694/rles.v30i62.76 21



DISCURSOS Y PRACTICAS EN TORNO A LA INTERCULTURALIDAD: LAS VOCES DESDE ABAJO

interculturalidad se considera un término mas complejo y polisémico que abarca las
relaciones dentro de la sociedad entre diversas configuraciones de mayoria y minoria.
Este enfoque no solo se limita a aspectos culturales, sino que también incluye
dimensiones como la diversidad poblacional, el idioma, la religiéon y la nacionalidad,
segun el autor en referencia.

Teniendo en cuenta estas diversificaciones conceptuales del poder (Dietz, 2017),
la Confederacién de Nacionalidades Indigenas del Ecuador (CONAIE) definié la
interculturalidad como “el respeto a la diversidad de los pueblos y nacionalidades, asi
como de otros sectores sociales, y a su unidad en el ambito econdmico, social, cultural
y politico para alcanzar la unidad en la diversidad” (CONAIE, 1997, citado en Garcia,
2019, p. 127). En este sentido, la propuesta de la CONAIE se enfocd en el
reconocimiento y respeto de una diversidad epistémica y cosmogdnica de los pueblos
y nacionalidades, histéricamente anulada e invisibilizada tanto por el Estado, como por
la sociedad blanco-mestiza.

Desde esta perspectiva, la interculturalidad también representa una disputa por
el poder, y no Unicamente un “esfuerzo por prevenir los conflictos interétnicos y por
regularlos y resolverlos pacificamente”, como lo sostiene Alvarado (2022, p. 35). La
propuesta del movimiento indigena se centrd en el reconocimiento de los pueblos
como sujetos de derechos, los cuales han sido histéricamente negados desde la
Constitucion de la Republica de 1830. Se exigid, por tanto, no solo la igualdad en el
ejercicio de los derechos, sino también el reconocimiento de la diversidad cultural, es
decir, el derecho a la diferencia. El planteamiento del movimiento social étnico
constituye una lucha directa contra un Estado colonial y eurocéntrico que ha sostenido
practicas de racismo, discriminacion y exclusidn hacia los pueblos indigenas.

En esta linea de pensamiento, Walsh (2007) sostiene que la nocién de
interculturalidad debe orientarse a la refundacidn del Estado y de la sociedad en su
conjunto; esto implica no solo una convivencia 0 coexistencia armodnica entre las
diferencias, su reconocimiento y respeto. En consecuencia, se plantea una
transformacién estructural en las relaciones de poder que, histéricamente, han

reproducido desigualdad y exclusién. Por su parte, Benjamin Inuca (2017), intelectual
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indigena, concibe la interculturalidad como yachay tinkuy (confrontacion de saberes),
una propuesta que busca superar la visiéon ingenua del mero contacto de culturas. Para
él, los saberes estan profundamente ligados a las estructuras de poder y a las diversas
formas de desigualdad y, en ultima instancia, a la violencia.

De ahi que, el andlisis discursivo de la interculturalidad en la educacion indigena
implique un proceso de reparacion y rescate de experiencias histdricas que
antecedieron a la propia formulacién conceptual del término. Un caso emblematico de
ello son las escuelas clandestinas ecuatorianas impulsadas por Dolores Cacuango a
inicios del siglo XX. Aunque en ese momento la nocion de interculturalidad ain no
habia sido teorizada, dichas iniciativas ya incorporaban componentes esenciales que,
con el tiempo, serian reconocidos como parte de practicas interculturales
contextualizadas.

Cabe destacar que estas escuelas surgieron en un contexto de exclusion y
marginalizacién de los pueblos indigenas, a quienes se les negaba el derecho a
aprender en su propia lengua y a valorar sus saberes y cosmovisiones. Cacuango y sus
colaboradores comprendieron que la alfabetizacién no podia desvincularse de las
practicas culturales, linglisticas y sociales de las comunidades. Por ello, el kichwa fue
incorporado como vehiculo para el aprendizaje de la letra, en el sentido occidental del
término, estableciendo un precedente en la lucha por una educacién bilinglie y
culturalmente situada.

Siguiendo a Gonzalez (2015), la propuesta de estas escuelas no se restringia a la
transmision de contenidos académicos elementales, sino que buscaba reconocer y
legitimar los saberes ancestrales y las formas de organizacién comunitaria. En este
marco, la educacion se concebia como un proceso integral, en el cual la ensefianza de
la escritura coexistia con la valoracion de la memoria colectiva, los mitos, la oralidad y
las practicas productivas tradicionales. Aunque en ese momento no se hablara de
interculturalidad en un sentido pleno, ya sea como categoria politica 0 académica, la
practica pedagdgica de las escuelas clandestinas anticipaba una critica a la educacion

oficial monocultural. El solo hecho, profundamente revolucionario, de ensefiar en
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lengua indigena y de fundamentar el proceso educativo en el saber comunitario

constituia un acto de resistencia frente a las politicas asimilacionistas del Estado.

METODOLOGIA

La metodologia utilizada en este articulo se inscribe en un enfoque cualitativo,
orientado a comprender las percepciones, vivencias y saberes desde la perspectiva de
un actor especifico: un docente indigena. Este enfoque resulta pertinente para analizar
fenédmenos complejos y culturales, como la interculturalidad y la educacién indigena,
ya que permite captar la riqueza contextual y el sentido atribuido por los sujetos en su
propio entorno (Creswell, 2014).

Teniendo en cuenta que la investigacion se centrd en la experiencia de un actor
educativo dentro de un contexto particular y su analisis discursivo permitié entender
diferentes dindmicas en torno a la interculturalidad. El disefio metodoldgico se centré
en un estudio de caso que permitid abordar profundamente el fenémeno desde un
dialogismo que expuso diversas problematicas devenidas de la colonialidad vy
materializadas en el campo de la Educacidén Intercultural Bilingtie. De alli que, el caso
no se presenta, ni se analiza en términos estadisticos, sino que se analiza desde su
significacion en términos analiticos.

Para la obtencidn de datos, se optd por realizar una entrevista en profundidad a
un unico docente indigena del pueblo kichwa Saraguro seleccionado por su militancia
en el movimiento indigena, en el sistema de educacién intercultural bilingle, su
experiencia y representatividad en el tema. Esta técnica es fundamental en las
investigaciones cualitativas, pues facilita la exploracidn detallada de las experiencias,
percepciones y discursos de los participantes, ofreciendo informacién amplia sobre
pensamientos y sentimientos (Albert, 2007). En este caso, se buscd propiciar un
didlogo abierto que permitiera al entrevistado expresar sus ideas y reflexiones sobre la
interculturalidad, su implementacion en la Educacién Intercultural Bilinglie y las
tensiones presentes en la practica pedagdgica.

Una vez efectuado el registro y la transcripcidn de la entrevista, se procedié a la

organizacion sistematica de la informacidn obtenida. Este proceso implicd lecturas
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reiteradas de los textos para lograr una comprensién profunda, la identificacion de
patrones y la construccion de categorias que facilitaran el ordenamiento y andlisis de
los datos. La categorizacion constituye una estrategia clave en el andlisis cualitativo, ya
que contribuye a estructurar el corpus documental en funcién de temas recurrentes o
significativos (Stake, 1999). En este trabajo, las categorias surgieron de manera
inductiva a partir de las propias expresiones del docente, reflejando nociones centrales
sobre interculturalidad, colonialidad, resistencia y ensefianza.

Con el fin de fortalecer el andlisis, se implementd la triangulacién metodoldgica,
consistente en la comparacion y contraste entre tres fuentes de informacion: los datos
de campo (entrevista), la revisién tedrica y los aportes conceptuales de autores
reconocidos en estudios indigenas e interculturales. La triangulacion es entendida
como un procedimiento de cruce dialéctico de la informacidn relevante al objeto de
estudio (Cisterna, 2005), que incrementa la validez y confiabilidad de Ias
investigaciones cualitativas al confrontar distintos tipos de evidencia para garantizar
una comprensiéon profunda del fenémeno (Denzin y Lincoln, 2012). En este caso
particular, se contrastaron las voces y testimonios con los marcos tedricos de Anibal
Quijano (2014) sobre la colonialidad del poder, Catherine Walsh (2006) en torno a la
interculturalidad critica, De Sousa Santos (2010) y otros académicos que han trabajado
la decolonialidad, ademas de las normativas vigentes en Ecuador que regulan la
Educacion Intercultural Bilingtie.

Este procedimiento permitid no solo validar las expresiones del docente, sino
también situarlas en un contexto histdrico, politico y cultural mas amplio, identificando
tensiones entre la teoria institucional y la realidad vivida en los territorios indigenas. De
esta manera, se establecid un didlogo critico entre la experiencia concreta y las
interpretaciones académicas, propiciando una reflexién que aporta a la transformacién
educativa y social.

Conviene sefalar que la eleccion de un solo caso, un docente indigena,
responde a la intencién de profundizar en el andlisis particular y detallado de una voz
que representa a un colectivo histéricamente marginado y silenciado. Amerita sefialar

que el docente que participd en esta experiencia investigativa, ha tenido una
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trayectoria de mas de 30 afios en educacion intercultural bilinglie tanto como docente,
autoridad educativa, lider comunitario y militante del pueblo kichwa Saraguro.
Asimismo, se valoré al educador indigena como un “intelectual transformador,
defensor y activista” (Guba y Lincoln, 2002, p. 131) de la problemdtica indigena. Segun
estos autores, la apuesta cualitativa privilegia la profundidad y la riqueza descriptiva
sobre la generalizacidn, entendiendo que una experiencia singular puede evidenciar
dindmicas y problemas estructurales relevantes. Desde este enfoque, se rescatan
saberes ancestrales y epistemologias diversas, al tiempo que se visibilizan resistencias

frente a los procesos de colonialidad y homogeneizacién cultural.

ANALISIS Y RESULTADOS
Primer acercamiento. Los resultados: percepciones de interculturalidad desde los

docentes de EIB

Los primeros hallazgos derivados de la revisidn bibliogréfica para este trabajo
evidencian un cambio significativo en las percepciones discursivas en torno a la
interculturalidad. De manera general, puede afirmarse que, cuando se inicid la
Educacion Intercultural Bilingtie en Ecuador a comienzos de la década de 1990, los
funcionarios indigenas difundieron el proyecto politico del movimiento indigena con la
idea de que la interculturalidad representaba una convivencia armodnica entre mestizos
e indigenas. Para ilustrar este enfoque, una lideresa indigena de una comunidad en
Tungurahua expresd que la interculturalidad significaba “darnos la vuelta y mirarnos la
cara, porque siempre hemos vivido de espaldas los indigenas y los mestizos” (C. Asas,
conversacién personal, enero de 1993). Aunque esta era una forma pedagdgica de
explicar el concepto, muchos indigenas, como funcionarios, lideres o docentes, lo
fueron complejizando, al considerar que se trataba de una construccién impulsada por
las élites intelectuales y trasladada a los territorios con la intencion de generar
tensiones entre los pueblos indigenas y los habitantes mestizos, quienes comidnmente
ejercian como docentes en las escuelas locales. Estas multiples interpretaciones del
concepto se intensificaron con el establecimiento de la Educacidn Intercultural Bilingtie

(Montaluisa, 2008).
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Casi cuatro décadas después de la oficializacién de la Educacién Intercultural
Bilinglie (EIB), cuyo propdsito era “apoyar el fortalecimiento de la interculturalidad en
la sociedad ecuatoriana” y ‘“fortalecer la identidad cultural y organizaciéon de los
pueblos indigenas” (MINEDUC, 1993), se ha evidenciado que docentes y directivos del
Sistema de EIB han incorporado, en su practica educativa, concepciones propias sobre
la interculturalidad. Son precisamente estas perspectivas las que, en realidad,
configuran visiones criticas en torno a lo que se entiende, o deberia entenderse, como
interculturalidad. Las voces de los docentes indigenas, histéricamente silenciadas
tanto en el dmbito académico como en el politico, reflejan las reflexiones surgidas a lo
largo de cuatro décadas de trayectoria de la EIB y de la militancia indigena asociada a
este proceso. En este contexto, se observa que, para algunos docentes del sistema, la
interculturalidad definida en la normativa nacional se interpreta como una relacién
entre un indigena y un mestizo. No obstante, desde la mirada de los pueblos
originarios, el concepto implica un didlogo intercultural que reconoce y valora por igual
a ambas culturas, promoviendo una convivencia basada en el respeto mutuo y la
equidad.

En este sentido, conviene recordar que la normativa Estatal buscaba promover
“una convivencia armdnica’”; sin embargo, en la sociedad persiste una comprensidén
limitada del verdadero alcance del proceso intercultural, que con frecuencia se reduce
exclusivamente a los pueblos indigenas. Es necesario, mas bien, que tanto el Estado
como la sociedad en su conjunto reconozcan que la interculturalidad constituye un
proyecto politico, social y cultural que va mas alla de consignas como vivir en armonia,
respeto en la diversidad o somos iguales pero diferentes.

El racismo y el colonialismo contindan vigentes, reforzando estereotipos que
presentan al indigena como incapaz o ignorante. Este escenario evidencia un
fraccionamiento estructural generado por el colonialismo y el capitalismo, donde Ila
globalizaciéon también actia como una fuerza restrictiva que limita los procesos
interculturales. Desde esta Optica, la interculturalidad debe ir mas alla del discurso
normativo para materializarse en la vida cotidiana, especialmente en contextos donde

aun imperan practicas racistas y discriminatorias. Para los docentes indigenas, el
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colonialismo representa un obstdculo fundamental, ya que reproduce la colonialidad
del saber (Quijano, 2014) al deslegitimar los conocimientos indigenas y etiquetar a sus
portadores como ignorantes. De ahi que resulte urgente un cambio social que impulse
nuevos paradigmas ideoldgicos y filoséficos en el ambito educativo.

Pensar la interculturalidad desde estas voces minoritarias y subalternizadas no
solo amplia los procesos de equidad en la sociedad en general, sino que se configura
como una oportunidad de socializacion entre comunidades, enriqueciendo las
perspectivas en la construccion y promocion de nuevas politicas que favorezcan los
intercambios culturales desde simbolos de resistencia y reivindicacion para sujetos
histérica y actualmente excluidos. No obstante, replantear el concepto desde estas
voces marginadas-invisibilizadas implica reconocer desafios que, si bien son
significativos en la generacién de conocimientos, requieren transformaciones que
impacten no solo en los procesos curriculares, sino que también involucren a la
ciudadania en su conjunto como un cuerpo inclusivo, ética y politicamente
comprometido con la transformacidn de los escenarios de resistencia. Estos procesos
centrados en la escucha no solo fortalecen los ejercicios de reflexidn, sino que también
impulsan a los movimientos sociales y educativos a repensar la interculturalidad desde
una base de saberes deconstruidos, entendiendo la diversidad como un conjunto de
practicas que integran multiples formas de conocimiento que emergen en el devenir
del Sumak Kawsay o Buen Vivir.

Reflexionar sobre la definicidon de interculturalidad desde el sujeto indigena
subalterno e invisibilizado implica reconocer un giro epistemoldgico de gran relevancia
académica. Al llevar su propia voz al espacio cientifico, el indigena no solo interpela los
limites de la produccidn de conocimiento hegemdnica, sino que también introduce
epistemologias enraizadas en la memoria, la ancestralidad y el vinculo comunitario,
ampliando asi los horizontes de la teoria critica. Asimismo, el pensamiento indigena,
histéricamente marginado, al asumirse como reflexién académica ofrece aportes
singulares para comprender la complejidad social, pues su mirada permite concebir la
ciudadania de manera plural y situada, donde el ejercicio de los derechos trasciende la

igualdad formal e incorpora el derecho a la diferencia, a la diversidad epistémica y al
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reconocimiento de las cosmovisiones como parte legitima en la construccién del saber.
Esas voces pueden ser escuchadas tanto al interior de las propias comunidades, donde
fortalecen procesos de resistencia y de afirmacién colectiva, como por el “otro”
dominante, que se ve interpelado por narrativas capaces de desestabilizar jerarquias
histdricas. En este sentido, el impacto se manifiesta en dos dimensiones: una interna, al
reafirmar identidades y practicas culturales, y otra externa, al tensionar los discursos
monoculturales y abrir posibilidades para el didlogo y la transformacidn social.

Escuchar “las voces desde abajo” implica comprender discursos anclados en
cosmovisiones éticas y politicas que se articulan con procesos econdmicos,
constituyendo la base para replantear los modelos educativos y sociales vigentes. En
este horizonte, el Sumak Kawsay o Buen Vivir y la interculturalidad se presentan como
catalizadores de relaciones equitativas que priorizan el bienestar colectivo por encima
de la competitividad y el individualismo. En este marco, el presente articulo se propuso
realizar un recorrido tedrico que no solo permita abordar las bases epistemoldgicas de
la interculturalidad, sino que también abra la posibilidad de ampliar los debates,
explorar sus tensiones conceptuales y reflexionar sobre su aplicabilidad en distintos
contextos y territorios. Cabe sefialar, ademas, que las politicas formuladas en torno a
la interculturalidad en el continente americano han buscado visibilizar las diversidades
no Unicamente culturales y étnicas, sino también sexuales, bioldgicas y discursivas.
Desde alli, las practicas han enriquecido las perspectivas sobre los saberes ancestrales
y su incorporacidon en escenarios histéricamente hegemonizados y subordinados a
estructuras politicas dominantes.

Esto también ha dado lugar a la creacion de universidades y programas
académicos orientados al Sumak Kawsay o Buen Vivir como eje fundamental para
repensar y desterritorializar los procesos coloniales que han perpetuado desigualdades
en los ambitos social, cultural, politico y econdmico. Tal perspectiva exige una revision
critica de fenédmenos como la asimilacién cultural, pues no puede soslayarse que las
voces han sido sistematicamente silenciadas, no solo por estructuras jerarquicas de
poder, sino también mediante la institucionalizacién de normas y politicas que, lejos de

propiciar una transformacién genuina, han reproducido marcos institucionales que

Revista Linguagens, Educagdo e Sociedade -LES, v. 30, n.62, 2026, elSSN:2526-8449
DOI: https://10.26694/rles.v30i62.7621

15



DISCURSOS Y PRACTICAS EN TORNO A LA INTERCULTURALIDAD: LAS VOCES DESDE ABAJO

excluyen las diversidades epistemoldgicas. En este escenario, la escuela ha operado
como uno de los principales dispositivos de reproduccién del proyecto politico de los
Estados-nacién, desempefiando un papel decisivo en la configuracidon ontoldgica y
epistémica de las sociedades. Sin embargo, no se ha problematizado con suficiente
profundidad cédmo esta omisién ha contribuido a ampliar las brechas estructurales de
desigualdad y a reforzar las asimetrias de poder entre distintas practicas culturales.
Esto no solo favorecerd un didlogo intercultural mas genuino, sino que también
impulsara de manera efectiva la descolonizacion de los saberes, permitiendo que las
epistemologias “otras” se consoliden como modelos legitimos de construccién activa
del conocimiento. Lejos de ser concebidos como procesos exdticos o folcldricos, estos
saberes pueden garantizar la participacion plena de todos los integrantes de los tejidos

sociales, situando las voces diversas en el centro mismo de la definicién identitaria.

Segundo acercamiento: “El indio no sabe nada, es ignorante”

Los patrones de poder institucionalizados desde la colonia y vigentes hasta la
actualidad han configurado un sistema jerarquico de racializacién, expresado en
concepciones como: “el indigena es ignorante, ellos no saben nada, no valen” (A.
Zhingre, comunicacién personal, 12 de diciembre de 2024). Esta dominacién colonial y
racial ha requerido un modo particular de pensamiento en el cual el sistema educativo
ha desempefado un papel central. La escuela, en este sentido, ha funcionado como un
dispositivo para perpetuar las cadenas de dominacién impuestas por las estructuras
del poder colonial (Gonzalez, 2011), orientando y modelando las formas de pensar y de
percibir el mundo. Es decir, las instituciones escolares han operado como instrumentos
de la colonialidad del poder, encargadas de colonizar las mentes o, en palabras de
Quijano (2014), de imponer la colonialidad del saber. Analizar expresiones como “el
indio no sabe nada” constituye, por tanto, un ejemplo contundente de las negaciones
histdricas hacia los saberes locales y los legados intelectuales ancestrales de los
pueblos y nacionalidades, asi como una evidencia clara de la hegemonia del
conocimiento occidental. En este marco, la figura del indigena ha sido

sistematicamente desvinculada del imaginario del saber letrado o del intelectual. Por el
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contrario, se ha construido un discurso que sostiene una imagen peyorativa,
inferiorizada y desprovista de valor. Aunque los pueblos indigenas han incorporado en
su vida la letra como herramienta para transformar las relaciones de poder, el racismo
y la discriminacion, ello no ha sido suficiente para desmontar las estructuras coloniales
que persisten hasta hoy.

Al respecto, A. Shingre (comunicacién personal, 12 de diciembre de 2012),
docente Saraguro, sefiala: “el colonialismo es que nos dijeron siempre que nosotros
éramos los ignorantes, los que no servimos, los que no valemos. Luego viene el
capitalismo [... ] junto con la globalizacién, te muestra cosas elegantes, producidas en
serie, fabricadas aqui, y hace ver que nuestra ropa, nuestras cosas, no sirven”. Desde
esta ubicacion individual y performativa se evidencian cuestionamientos y posturas
criticas en torno a los alcances de la Constitucion del Ecuador de 2008, que declar¢ al
pais como un Estado plurinacional e intercultural. Los interrogantes sobre la
aplicabilidad de las leyes y la oficializacién de programas o propuestas tedricas
estuvieron dirigidos a confrontar tanto las practicas personales como las
institucionales frente a las problematicas del racismo, la opresidn y la discriminacidn.
Sin embargo, nunca se profundizd en las posibilidades que estas nuevas normativas
podrian abrir para los reordenamientos sociales, ni en sus condiciones concretas de
reconocimiento y desarrollo.

Es en el marco de estas propuestas politicas donde los docentes indigenas
cuestionan y politizan la interculturalidad desde los movimientos de resistencia,
interpelando la colonialidad que histdricamente ha negado, tanto la existencia de una
individualidad-colectividad, como la condicion misma de ser indigena,
deshumanizandolo hasta el extremo de desconocerle su estatus de ser humano. En
palabras de Césaire (1955), esta negacién condujo a la cosificacién del indigena y de sus
expresiones culturales y sociales.

De este modo, para que el indigena pueda ser aceptado por la sociedad
dominante, se le impone la necesidad de blanquearse, transformarse o modificarse; en
otras palabras, dejar de ser lo que originalmente fue constituido como sujeto individual

y colectivo, para convertirse en un “otro” que, finalmente, serd validado por el sistema
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hegemonico. En este sentido, el blanqueamiento ha operado como un dispositivo de
poder (Chirix y Sajbin, 2019) promovido por las élites criollas, desempefiando un papel
decisivo en los procesos de desindianizacién (Reynaga, 1993). Retomando las
reflexiones de los docentes saraguros, la interculturalidad, en su esencia, implica
“convivir con el aporte de una cultura y de la otra, de las diversas culturas que pueden
coexistir” (A. Zhingri, comunicacién personal, 12 de diciembre de 2024). No obstante,
esta convivencia se ve obstaculizada por el racismo persistente de la sociedad
dominante hacia los pueblos indigenas y afrodescendientes. A ello se suma una actitud
de egoismo y mezquindad por parte del mestizo, muchas veces reacio a compartir y
reconocer al otro en condiciones de igualdad. Cuando no existe una apertura genuina
al intercambio y al reconocimiento mutuo, la posibilidad de construir espacios
auténticos de didlogo intercultural se ve anulada, reduciendo la interculturalidad a un
discurso vacio, sin capacidad de transformacion real.

Dentro de este marco, puede reflexionarse sobre la condicion del sujeto
mestizo a partir de la nocidn de un vacio cultural. En este sentido, se le percibe como
alguien que aparentemente no posee un conjunto propio de tradiciones o simbolos
suficientemente sdlidos para compartir con los otros. El mestizaje puede entenderse,
entonces, como la pérdida o la disolucién de referencias propias, produciendo la
sensacion de estar “entre” culturas, pero sin el respaldo de una memoria colectiva que
sostenga una identidad clara y precisa. De este modo, el mestizo es muchas veces visto
como alguien desprovisto de raices, condenado a habitar un espacio de indefinicién.
No obstante, también es posible concebir el mestizaje como una amalgama, un crisol
en el que diferentes elementos éticos y estéticos conviven y se entrelazan. En este
espacio no hay ausencia, sino mas bien un exceso: una pluralidad de influencias que
enriquecen el horizonte cultural mestizo. El problema radica en que esa riqueza rara
vez logra organizarse en una narrativa identitaria coherente, lo que dificulta su
valoracidn social. Asi, la multiplicidad que podria ser fuente de fuerza creativa termina
siendo experimentada como fragmentacion y dispersion.

Este dilema coloca al mestizo en una posicion compleja frente a la cuestién

identitaria. Por un lado, es heredero de tradiciones diversas que podrian transformarse
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en un proyecto cultural compartido. Por otro, la falta de reconocimiento y la
persistencia de jerarquias sociales obstaculizan la construccién de una identidad
afirmativa. Entre el vacio y el exceso, el mestizo vive un proceso continuo de busqueda,
donde la identidad no esta dada de antemano, sino que se construye y reconstruye en
didlogo constante con el otro.

Contrario a los proyectos de integracidon o de asimilacion forzada promovidos
por los Estados nacionales modernos, los docentes comunitarios en Saraguro
sostienen que nunca ha existido una verdadera intencién de integrar. Por el contrario,
percibe mas bien la presencia de un proyecto de caracter separatista, sustentado en la
constante desvalorizacion de lo indigena. En sus palabras, la l6gica dominante se
expresa crudamente en la frase: “lo de los indios no vale”. Pensar el tema de la
integracion implica reconocer que, histéricamente, este concepto ocupd un lugar
central en las politicas indigenistas formuladas por los Estados nacionales modernos.
Bajo el discurso de la inclusidn, la integracion buscaba en la practica la asimilacion
forzada de los pueblos indigenas, erradicando sus lenguas, costumbres y formas
propias de organizacidon social. Lejos de propiciar un encuentro entre culturas en
condiciones de igualdad, se convirtid en un mecanismo para moldear a los pueblos
originarios segun los patrones dominantes de la sociedad capitalista, reduciendo la
diversidad cultural a un ideal homogéneo de nacion.

En este sentido, la integracion no puede ser entendida como un gesto neutro o
benevolente, sino como parte de un proyecto politico que pretendid eliminar a las
minorias étnicas como sujetos colectivos con derecho a existir. Lo que estaba en juego
no era la convivencia intercultural, sino la desvalorizacion sistematica del indigena y el
intento de disolver su identidad en nombre de una modernidad excluyente. Asi, el
discurso integracionista revela su propia contradicciéon: en lugar de unir, produjo
divisiones, marginalidad y la negaciéon de la diferencia. Esta percepcion, segun los
docentes, se refleja en los discursos oficiales de los gobiernos de turno,
particularmente cuando el movimiento indigena protagoniza movilizaciones sociales.
En esos momentos emergen expresiones como: “vayan a ganar las elecciones para

que vengan a gobernar”. De acuerdo con A. Zhingre (comunicacién personal, 12 de
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diciembre de 2024), estas afirmaciones constituyen una forma de invalidacién histérica:
““decir eso a los pueblos milenarios que hemos habitado este territorio antes de que se
constituyera el Ecuador, significa invalidar toda nuestra historia, nuestra lucha, porque
no valemos nada”.

Como se puede apreciar, para el docente indigena la matriz colonial de
ordenamiento lingtiistico y epistémico, planteada por Garcés (2009), sigue vigente en
las comunidades andinas. No obstante, los pueblos indigenas, gracias a la Educacion
Intercultural Bilinglie y a la lucha sostenida del movimiento indigena, contindan
teniendo presencia en la historia, aunque muchas veces relegados a la periferia de la
historia oficial, como sefala Herndndez (1992). Otra idea fuerza que proponen los
docentes indigenas se relaciona con el papel crucial que ha desempefado la Educacidon
Intercultural Bilingiie (EIB) en la lucha y resistencia por preservar la lengua y la cultura
de los pueblos originarios. En palabras textuales: “Si no hubiera educacién intercultural
bilinglie, pues no hubiera lengua, no hubiera vestimenta, ya no hubiera sabiduria, ya no
hubiera nada. Y la filosofia y la cosmovision, alineada totalmente al capitalismo,
apoyados por el cristianismo.” (A. Zhingre, comunicacién personal, 12 de diciembre de
2024) Esta afirmacién revela una critica directa al impacto homogeneizador del sistema
capitalista y de las estructuras religiosas dominantes sobre los saberes ancestrales.

En este contexto, se plantea un cuestionamiento frontal a las politicas
multiculturalistas, entendidas como estrategias que promueven el reconocimiento, la
tolerancia y la inclusion de la diversidad cultural, pero sin transformar las estructuras
profundas de dominaciéon (Tubino, 2002). Aunque se reconocen ciertos logros
derivados de las luchas del movimiento indigena, como el reconocimiento discursivo
de la diversidad étnico-cultural, la concesidon de derechos especiales y la inclusidon
formal en los asuntos publicos, persiste la percepcidn de que el interés del Estado se
limita a garantizar la participacion de los sectores marginados, particularmente los
pueblos originarios, en el mercado. Asi, la inclusion promovida no responde a un
verdadero compromiso con la equidad ni con la transformacién de las relaciones de

poder, sino que se subordina a los intereses del modelo econdmico dominante.
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Es importante destacar que el capitalismo globalizado y sus efectos
uniformadores han generado multiples reflexiones que, si bien han evidenciado las
desigualdades que afectan a numerosos pueblos, también han visibilizado las
preocupaciones de los movimientos indigenas respecto a su rol en los procesos
histdricos y su participacion en las dinamicas sociales y politicas. En el caso ecuatoriano,
estas inquietudes se han manifestado a través de las voces de los maestros, quienes,
desde sus vivencias, han comenzado a percibir que la aparente inclusién no es mas que
una forma encubierta de dominacién. Como expresa A. Zhingre (comunicacién
personal, 12 de diciembre de 2024) “finalmente todos seriamos asimilados, ya no
tendriamos nada que compartir con el otro”, si se mantiene el rumbo actual de las
politicas estatales y del mercado. Estas reflexiones, arraigadas en la experiencia
colectiva, expresan un sentir comunitario que concibe la interculturalidad como un
proceso de intercambio y didlogo genuino entre culturas. No obstante, se teme que,
con el tiempo, esta interaccion se vuelva innecesaria debido a la progresiva absorcion
de las identidades indigenas, cuyas particularidades corren el riesgo de ser despojadas

y diluidas para adaptarse a las normas y costumbres del modelo occidental dominante.

REFLEXIONES FINALES

La interculturalidad critica ya no solo se comprende, entonces, como un
proyecto ético-politico y epistemoldgico que buscaba transformar las relaciones
desiguales de poder y reconocer las epistemes subalternas (Walsh, 2007), sino que
también empieza a disefiar escenarios desde los cuales puedan realizarse andlisis de las
estructuras y las formas que se imponen en esa aparente convivencia desde la
diversidad, desmontando asi las percepciones por las cuales se niega la existencia de
otras manifestaciones culturales que no necesariamente pasan por la visiéon del
entendimiento del otro como unico y diferente, sino que puede verse a través de un
mecanismo que exalta la convivencia en continua construccidon y devenir cambio.

En este continuum, la interculturalidad critica deja de entenderse Unicamente
como un proyecto ético-politico y epistemoldgico orientado a transformar las

relaciones desiguales de poder y visibilizar las epistemes subalternas (Walsh, 2007).
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También, comienza a configurar espacios desde los cuales sea posible analizar las
estructuras y légicas que se imponen bajo la apariencia de una convivencia basada en
la diversidad. De esta manera, se cuestionan las percepciones que niegan la validez de
otras expresiones culturales, las cuales no siempre se ajustan a la concepcion del otro
como sujeto unico y diferente, sino que pueden ser interpretadas como parte de un
proceso que valora la coexistencia como una construccion constante y un devenir en
transformacion.

Por ende, comprender el capitalismo desde su significado mas elemental, en
términos culturales, implica reconocer procesos de despojo tanto simbdlicos como
materiales. Un ejemplo de ello es el sistema educativo, que histéricamente ha operado
como un mecanismo de uniformizaciéon. Como lo sefiala A. Zhingre (comunicacién
personal, 12 de diciembre de 2024), “el colonialismo es que nos dijeron siempre que
ellos son los ignorantes, los que no sirven, los que no valen”. Esta afirmacion se
articula con la critica de Anibal Quijano (2014) a la "colonialidad del saber", que
denuncia la imposicion de una légica eurocéntrica utilizada para jerarquizar los
conocimientos y deslegitimar las formas ancestrales de comprensién del mundo.

Y es que la pérdida de las lenguas y las manifestaciones culturales constituye
una de las consecuencias mas evidentes y alarmantes de estos procesos. La lengua,
como portadora de cosmovisiones, ha sido desplazada por el uso, la ensefianza y la
difusién de idiomas dominantes, no solo en el ambito educativo formal, sino también a
través de los medios de comunicacion, donde se utilizan como herramientas para
consolidar y promover nuevos imaginarios sociales. El testimonio de docentes de la
Educacioén Intercultural Bilingtie (EIB) da cuenta de este fendmeno con claridad: "'Si no
hubiera educacion intercultural bilinglie, no hubiera lengua, no hubiera vestimenta, ya
no hubiera sabiduria, ya no hubiera nada" (A. Zhingre, comunicacién personal, 12 de
diciembre de 2024). Estas voces desde las comunidades, “desde abajo”, revelan que el
desgaste cultural no es un hecho aislado, sino una consecuencia directa de las
presiones estructurales que impulsan la asimilacién.

Es fundamental, entonces, abrir espacio y dar resonancia a las voces que han

sido histéricamente marginadas. De Sousa Santos (2010) plantea la necesidad urgente
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de construir una "ecologia de los saberes"; en este sentido, reconocer la pluralidad
epistemoldgica también implica propiciar un didlogo intercultural desde condiciones
justas y equitativas. De esta manera, la interculturalidad critica se configura como un
eje de accidon que trasciende las politicas estatales y las 16gicas de mercado, las cuales
suelen reducir la diferencia a un recurso de apropiacién cultural funcional al
multiculturalismo neoliberal. Frente a ello, se apuesta por una justicia epistémica,
cultural y cognitiva.

No obstante, resulta evidente c<dmo los Estados latinoamericanos
contempordneos han promovido formas de interculturalidad desde posiciones de
poder privilegiadas, orientadas principalmente a favorecer la circulaciéon y las
dindmicas del mercado. Como ya lo advirtié Walsh (2017), las tramas neoliberales han
concebido la interculturalidad como una incorporacidn de las diversidades culturales al
servicio de la explotacion y valorizacion de los recursos econdmicos, omitiendo los
cuestionamientos fundamentales sobre las relaciones de exclusién y subordinacién
que la sostienen. Cabe sefialar, evidentemente, que, aunque se han logrado avances
importantes en cuanto al reconocimiento formal de las expresiones propias de los
Estados plurinacionales, como es el caso de Ecuador con la Constitucion de 2008, los
impactos concretos en los territorios siguen siendo limitados y condicionados por las
estructuras de poder vigentes. Esta situacion impide el desarrollo y la proyeccion de
transformaciones estructurales que sean claras, tangibles y efectivas.

Las voces provenientes de las bases han comprendido estas dindamicas desde
siempre: la aparente inclusion impulsada por los Estados no ha buscado una
transformacidn genuina de las relaciones de poder, ya que no ha garantizado una
participacion efectiva de los pueblos minoritarios en las politicas de mercado. Esto ha
marginado modelos de fortalecimiento comunitario, perpetuando asi la subordinacién
y convirtiendo las expresiones culturales y las lenguas en bienes comercializables,
sujetos a valor monetario. La alternativa frente a estos conflictos debe pensarse, o
repensarse, desde la construccidon critica de paradigmas que encarnen memoria,

resistencia y accion colectiva.
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Retomar “las voces desde abajo” implica, entonces, reconocer el papel esencial
que desempefan docentes, lideres y lideresas comunitarias en la construccion de una
educacion vinculada a los territorios y sus multiples formas de diversidad. En este
contexto, la Educacién Intercultural Bilingtie (EIB) se configura como una herramienta
clave para la defensa de las lenguas, las identidades y los espacios comunitarios.
Siguiendo a Luis Macas (2004), es necesario que la educacién deje de reproducir las
|6gicas colonizadoras y comience a centrarse en procesos formativos que reconozcan
a los pueblos como sujetos histdricos y portadores de saberes propios. En este sentido,
la EIB representa un terreno de disputa donde convergen dos modelos opuestos: uno
orientado a la asimilacién y otro que apuesta por la emancipacion.

Reflexionar sobre el avance del capitalismo y la globalizacién supone
comprender las amenazas que enfrentan las diversidades, no solo en el plano cultural,
sino también en aquellos aspectos que se ocultan tras discursos y practicas que
promueven el progreso y la modernidad. En este contexto, la oralidad, concebida
como un proceso de desterritorializacion del poder, se convierte en un espacio de
resistencia y esperanza, que abre paso a las voces histéricamente marginadas para que
puedan manifestarse e incorporarse a los discursos institucionales. Como advierte A.
ZHINGRE (comunicacidn personal, 12 de diciembre de 2024), si todo continta igual, "ya
no tendriamos nada que compartir con el otro"; sin embargo, si se escucha, se
reconoce y se actua desde otras epistemologias, alin es posible construir un proyecto
social y educativo donde el Sumak Kawsay o Buen Vivir y la justicia cognitiva se
consoliden como principios fundamentales.

Finalmente, las ideas desarrolladas en este trabajo permiten reconocer el rol
fundamental de la educacion intercultural bilinglie en el fortalecimiento y la
revitalizacion de las lenguas indigenas, configurandose como un espacio de resistencia
frente a politicas de homogeneizacién cultural y lingtistica, institucionalizadas desde la
época de la colonia y consolidadas durante el periodo republicano en el marco de la
colonialidad de poder. De igual forma se evidencian luchas y tensiones que la
educacion intercultural bilinglie ha generado desde lo epistémico, particularmente

frente a la imposicién del conocimiento occidental sobre los saberes de los pueblos
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originarios. En este sentido, desde sus inicios la educacion intercultural bilinglie ha
planteado la necesidad de promover un didlogo horizontal y critico entre las diversas
formas de conocimiento, orientado al reconocimiento y valoracién de la pluralidad

epistémica.
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