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O IDEARIO MACONICO E AS

UTOPIAS DA
MODERNIDADE

Por Teresinha Queiroz*

Resumo: Este artigo discute a interface das praticas e representacdes da magonaria relativamente ao
conjunto das discurs@es sobre oimaginario da modernidade. Racionalidades cientificas, utopias, politicas e
ancoras das religiosidades sao construidas e discutidas enquanto saberes organizadores do mundo.
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A marca da pés-modernidade é o fim das
utopias. O fimdas utopias, entretanto, ndo deve ser
compreendido em sentido literal ou de forma
radical. Trata-se, essencialmente, de uma crise no
campo da racionalidade moderna, de uma crise no
dominio das explicacdes aceitas sobre o mundo e
sobre o conjunto das transformacdes sociais.

Acrise das racionalidades temsido discutida,
no campo historiografico, sob o epiteto de o fimda
histdria. Esta discussdo, como aquela relacionada
ao fim das utopias, tem sido igualmente colocada
emtermos pouco precisos e quase sempre
conduzindo a vulgariza¢des pouco consistentes
com o seu dilema epistemolégico. Trata-se,
também, aqui, da faléncia das explicacbes
atribuidas aos grandes historiégrafos e aos
pensadores do passado emtorno do devir humano
e dos sentidos da evolugéo social, conforme postos
nas diferentes macroexplica¢cées. Em outros
termos, a partir ,sobretudo, da década de 60 do
século XX, emergiu e quase se generalizou a
descrenca nos sentidos predefinidos davida social,
sendo esta descrenga um dos efeitos, na orbita do
pensamento, da onda de pessimismo que varre a

sociedade ocidental, de forma visivel a partir do
final do século XIX e comcerta intensidade no final
do século XX e inicio deste milénio.

As crises, tanto do conhecimento como das
crencas, ancoram-se emrealidades muito
concretas. As realidades quase sempre se
imp&em, e de forma imperiosa. As diversas ondas
de pessimismo que marcam os Ultimos séculos
témraizes em dificuldades que se insurgemem
diferentes momentos e contextos, cujos indices
permanentes sdo as doencas, novas e velhas; a
fome, que ainda avassala em ambito quase
mundial; as guerras constantes, que jatendema
se banalizar e entramno dominio do espetaculo
midiatico; a miséria social, nas suas mais distintas
expressodes; a acumulagado desigual, em um mundo
gue é, simultaneamente, extraordinariamente rico e
exponencialmente miseravel. No campo
sociocultural, uma gama excepcional de esfor¢os
ndo temsido capaz de romper estruturas mentais
gue alimentamtodas as formas de xenofobia, as
manifestacdes cada vezmais sutis e requintadas
de racismos, as exclusdes diversas de natureza
politica, ideoldgica e social e que continuam a
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alimentar as posturas eurocéntricas e formas
disfarcadas de colonialismo.

Em paralelo a essas realidades poderosas e
inegaveis, a humanidade temtentado, ao longo dos
séculos, criar ancoras protetoras que a balizem
face a imponderabilidade dos acontecimentos.
Dentre essas ancoras, ressaltam-se areligido, a
ciéncia e as utopias.

Iniciemos pelo mais contingente: as teorias
cientificas. Produtora e produto da modernidade, a
ciéncia, que aborda em principio a natureza e que
termina por alcancar 0s processos sociais, tem
colidido, nos séculos mais recentes, em especial
comos saberes religiosos de todos os matizes. A
ciéncia é laicidade, é a colocagcédo do homem no
centro da experiéncia social e histérica e essa
secularizacdo se impde emtodas as suas
correntes. Entretanto, as conexdes com
dimens@es utopicas e comexplicagcdes mesmo
gue remotamente religiosas podem ser
encontradas nas propostas cientificistas mais
radicais. Essa vontade de ligagc&o persiste, por
exemplo, nas dimensdes transcendentes que
aparecem no &mago dos materialismos modernos
e de maneira mais perceptivel ainda nas
explicacdes de origemidealista. Explicando
melhor: as teorias sociais materialistas mais
importantes da modernidade sdo, semduvida, o
positivismo, em suas diferentes expressoes
vulgarizadas, e o marxismo. As duas teorias
ultrapassamo esfor¢co da compreenséo apenas do
passado e do presente e permitem extrapolar, de
suas analises, toda a histdria, ou seja, inclusive o
vir a ser, o futuro da humanidade. No positivismo,
especialmente o da primeira fase de Augusto
Comte, de ampla repercussdo mundial, a evolugéo
da histdria humana percorre os estagios teoldgico,
metafisico e positivo, este considerado o estagio
final da evolugédo. Nesses estagios sucessivos, as
forcas dominantes séo a religido, a filosofiae a
ciéncia, que orienta esse termo definitivo da
evolugdo social. No marxismo, cujo impacto teérico
e navida historica € por demais visivel e
reconhecido, as transformac¢des da historia
percorrem os chamados modos de producéo - dos
guais se destacam o modo de producéo antigo, o
feudal, o capitalista e o socialista, este visto como
o termo final da histéria. Nessas explicacdes,
reconhecidamente cientificas, os sentidos da
historia seguem uma evolugdo necessaria e
incontornavel e sdo, em boa medida, indepen-
dentes da acao humana. No meio cientifico, estas

parcelas de utopia e de teleologia é que estao
suscitando o panorama ja descrito de descrenca.

As versdes materialistas tém colidido, ao longo
do tempo, ndo apenas comas explicacdes
religiosas, mas, sobretudo, com as teorias das
ciéncias sociais, cuja base é o pensamento
idealista, que remonta a Platdo e ao seu mundo
das ideias e que, no século XVIII e seguintes, tem
como expressdes fundamentais as formulagdes de
Hegel e de Kant. Esse mundo dos abstratos
universais, das ideias puras, nos limites da
transcendéncia, temigualmente fertilizado a
reflexdo moderna e seuimpacto é maior do que se
considera num olhar menos acurado.

As utopias com as quais lidamos hoje
afirmaram-se ndo somente no pensamento
cientifico, como igualmente tornaram-se expressao
de valores e de sentimentos arraigados vindos das
mais antigas tradi¢cdes religiosas de todos os
tempos. Elas estéo presentes emtodo um
conjunto de escritos sociofiloséficos - sob os
epitetos do bem, do belo, do bom; aparecem sob
formas teoldgico-juridicas sintetizadas nas ideias
de virtude e de justica; surgem no ambito politico
sob simbolismo da triade igualdade, liberdade e
fraternidade. Os signos da utopia séo o desejo, a
esperanca, aprevaléncia do otimismo. A
intelectualizacéo das utopias € umregistro burgués
e remonta aos séculos XVII e seguintes, coma
notavel apropriacdo dos saberes de todas as
esferas e de todas as idades pelas classes
capitalistas emascensédo. Aenciclopédia, sintese
do conhecimento até ent&o produzido, € um dos
simbolos dessa ambicédo generalista, por abarcar
todos os saberes sobre a natureza e sobre os
homens. Aacumulacéo de capital e a nova divisdo
social do trabalho propiciaram o surgimento dos
intelectuais em uma dimensé&o jamais vista no
passado e esses novos inventores da sociedade
construiram mundos novos tanto reais quanto
imaginarios. O salto verificado na producéo do
conhecimento cientifico andava em paralelo ao vigor
das elabora¢des das novas utopias, emum
movimento que teve seu apogeu no século XIX.
Neste século XIX, o da ordeme do progresso, e
gue jaincorporara o temor ao século XVIil, o da
revolucdo, emque pesemas dificuldades
histéricas, foi o otimismo que prevaleceu; foi o
século da ciéncia, mas igualmente o da utopia; e €
dito pelos contemporaneos, o século das luzes.

Nao foi, entretanto, o século da religido. Ciéncia
e religido enfrentamdisputas acirradas e seu
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dialogo intempestivo traz para a cena as
polaridades culturais de todos os tempos. Essas
polaridades podem ser exemplificadas pelos
abstratos universais luze trevas, sintese da mais
profunda relagéo que os homens estabelecem com
o divino e com os outros homens. A luz, em seus
varios registros, simboliza o saber, o
conhecimento, a perfei¢do interior, e sua busca
propicia o encontro da harmonia universal. Os que
a detém, os iluminados, percorrem essas rotas de
busca seguindo diferentes caminhos e de acordo
com a natureza desta procura. Nessa
simbolizacdo, cabemtanto a pesquisa cientifica
guanto o encontro da verdade revelada, religiosa,
bemcomo as ferramentas para esse desideratum,
os saberes cientificos, 0 método, as tradicbes
iniciaticas, os ritos religiosos oude iniciagéo. A luz
€ o emblema da perfeicéo, € a claridade, é o
eterno, € o permanente.

Aluz sé fazsentido em oposicao as trevas, ao
noturno, ao outro e as forgas demoniacas e
demolidoras. E a presenca das forgas diabdlicas,
tida como apanagio da ldade Média, é patente,
sem davida, no mundo moderno, desde que o
imaginario coletivo construiu suas referéncias
balizado em estruturas explicativas de natureza
mitica, segundo os mitos da conspiracao, do
salvador, da Idade do Ouro e da unidade. Vejamos
cada um em particular. O mito da conspiragdo tem
forte presenga no mundo moderno e suas marcas
sdo profundas e visiveis na experiéncia histérica
dos séculos XIX e XX. De maneira apenas
exemplificativa, é possivelfalar da difusao, inclusive
na cultura popular, dos mitos da conspiracéo
judaica, da conspiracéo jesuitica e da conspiracao
maconica. Témcomo esteio esses mitos, o temor
imposto ao mundo pela atuacéo de Hitler, as
acirradas e contundentes polémicas anticlericais
gue envolveram em especial a igreja catdlica
romana e parcela da magonaria latina e as
perseguicdes que tém constituido parte ndo
desprezivel da histéria da Companhia de Jesus,
desde antes de Pombal, no século XVIII.

O corolario da conspiracéo, da forca maléfica do
outro, dos poderes advindos daacdo emsegredo, é
0 medo e o terror, que se expressamem
decorréncia de fenbmenos naturais, como as
pestes, as pragas, o fim do mundo, mas que
derivariam da concentracao da poténcia do mal, da
acao ou da omissédo do outro, trazendo a marca do
diabo e de seupoder. Para atenuar, evitar e decifrar
esse império do maléfico, da dor, da impureza e da

imperfeicéo, surgiu a figura do salvador. E aqui ja
nos encontramos emoutro territério mitoldgico, que
permeia ndo apenas nosso universo religioso, mas
se encontra igualmente nas experiéncias politicas
€ nas utopias sociais as mais diversas. Esse
salvador néo se confunde comumindividuo tao
somente; pode dizer respeito a uma entidade
coletiva: uma classe, como o proletariado, no
marxismo; os grandes vultos da humanidade, no
positivismo; um partido politico; e assim por diante.

Qual o papel histérico do salvador e como ele
atua no ambito do imaginario coletivo? O salvador
torna-se o centro da acdo social e politica porque
ele ajuda a construir a unidade; ele agrega em
torno de uma ideia ou de umconjunto de ideias;
real¢ca o que ha de comum para além das
diferencas; aponta o caminho novo, o trajeto que
levara a redencédo, caminho que é condensacao
das forcas utopicas socialmente reconhecidas. A
busca do consenso, da unido, da solidariedade
grupal emtorno de objetivos comuns pode ser
realizada segundo alternativas até excludentes.
Dessa forma, a cultura ocidental construiu duas
explicacdes e dois modos principais de propiciar a
mudanca social: pela via evolutiva e pela via
revolucionaria. Arevolugédo, cujo escopo de sangue
alimenta ainda hoje aimaginacgéo histérica, é um
desses mitos persistentes e sua face mais
reconhecida é ada Revolugéo Francesa, vermelha
e redentora, desejo e miséria, plena de conteddos
tanto salvadores quanto terrificantes. Santa e
terrivel, aqueda do Antigo Regime ainda divide
opinides apds mais de dois séculos de histdria, tal
sua forga simbdlica, que é afor¢a do mito. Mais
perto de nds e ndo menos avassaladora em seus
desdobramentos, a Revolugédo Russa é um dos
momentos-sintese do século XX. Emsua conta e
em virtude de sua débacle, podemos colocar boa
parte das inquietacdes e das descrencas do final
do século passado.

Qual o lugar ocupado pela magonaria nesse
conjunto? Na sua dimenséo especulativa, a
maconaria é produto da modernidade e produto
resistente as perturbagdes atuais. Sacrario das
forcas mais sublimes que se tém debatido nos
séculos mais recentes, sua historia guarda
interfaces comtodas as tematicas aqui discreta-
mente insinuadas. Majoritariamente de tradicéo
teista, ja foi considerada por alguns areligido da
ciéncia. Instituicdo humana, sua marca religiosa -
no sentido radical do termo: ligar, religar -, traz nos
seus saberes a marca da libertacdo de todo o mal,
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da catalizacdo das virtudes, de busca da verdade, a
despeito dessa verdade apresentar-se sob
diferentes formatos. Em séculos configurados pela
laicidade e pelarecusa do espiritualismo, a
maconaria guardou no mais recondido do seu ser
umuniverso de valores gque se condensa no seu
principio mais geral - a sustenta¢do da crenga no
Grande Arquiteto do Universo. Ponto maximo na
conquista da unidade, esse salvador propicia o
encontro humano na busca das virtudes mais
sublimes do bem emtodas as suas expressoes.
Saber e virtude, solidariedade e humanidade,
discricdo e humildade séo valores que desafiam o
tradgico momento presente, de desesperanca e de
desalento para boa parte da humanidade,
desconfortada de uma irmandade que resguarda no
seu seio verdades simbdlicas, saberes iniciaticos,
tradicdes que sdo veiculos seculares do que de
melhor se produziu entre os homens, do que se
tentou fazer e sonhar.

A despeito de suatradicdo majoritariamente
teista, nempor isso magons deixaram de se
envolver emmemoraveis discussdes de contedido
anticlerical e até mesmo ateista. Porém, a tradicéo
dainstituicdo maconica, seguindo umde seus
principios fundamentais, € a crenga no ser superior,
na divindade, em Deus. O sentido religioso da
maconaria ndo decorre de um respaldo
institucional, desde que a magonaria ndo é uma
religido e ndo se pretende como tal, mas de seu
sentido de procura do transcendente, do que esta
para alémda matéria, buscado segundo os ritos
iniciaticos. Dessa forma, o sentido da iniciagdo é
simbdlico e faz parte de uma longa tradicéo
espiritualista e teista, emtudo contraria as énfases
dos materialistas modernos. O que ndo pode ser
esquecido, igualmente, é a contingéncia histérica e
humana da instituicdo, que a coloca na agitacéo do
imaginario social, nos papéis ora da suprema for¢ca
do beme davirtude, ora, para seus inimigos, como
eculeo de todo o mal®
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