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RESUMO

Utilizando trés Sequéncias Discursivas retiradas do sermdo intitulado “No altar é tudo por
tudo!” do Bispo Edir Macedo, este trabalho analisa as Formagées Discursivas (FDs) cristé e da
Teologia da Prosperidade (neopentecostal) com o objetivo de mostrar a interpelagdo do Bispo
Edir Macedo em sujeito enunciador. E investigado, portanto, se a pregac¢do do Bispo citado se
mantém num funcionamento discursivo determinado pela FD cristé ou se ocorre um movimento
de “deslocamento” de sentidos que rompe com uma relagdo entre trabalho-prosperidade para
uma relagdo entre fé-prosperidade, o que pode mostrar o Bispo Edir Macedo inscrito em outras
FDs sendo a FD da Teologia da Prosperidade a mais proxima desse funcionamento discursivo.
Nossa base tedrica é a Andlise de Discurso pecheuxtiana, uma vertente teérica que concebe
o sujeito interpelado pela ideologia, logo assujeitado e que fala inscrito numa ou em vdrias
FDs. Assim, nos deteremos nas concepgdes de Haroche; Henry; Pécheus, (1971), Pécheux (1975),
Grigoletto (2005). Além disso, articulamos um didlogo com teéricos da Teologia, como Gaede
Neto (1998), Adam (2020). Lutero (1993), Erickson (2015), dentre outros/as. Como resultado, este
artigo mostra uma posi¢do-sujeito do discurso religioso cujo funcionamento discurso constitui-
se pelo deslocamento de sentidos que, neste caso, rompe com os sentidos da FD cristd num
trénsito discursivo do protestantismo cristéo histérico ao protestantismo neopentecostal.

PALAVRAS-CHAVE: Cristianismo; Formagcdes Discursivas; Pregacdo; Teologia da Prosperidade.

ABSTRACT

Using three Discursive Sequences taken from the sermon entitled “At the altar it’s all for
everything!” by Bishop Edir Macedo, this work analyzes Christian Discursive Formations (DFs)
and Prosperity Theology (neopentecostal) with the aim of showing Bishop Edir Macedo’s
interpellation in the enunciating subject. It is investigated, therefore, whether the preaching of
the aforementioned Bishop maintains a discursive functioning determined by the Christian FD
or whether there is a movement of “displacement” of meanings that breaks with a relationship
between work-prosperity to a relationship between faith-prosperity, which can show Bishop Edir
Macedo enrolled in other FDs, with the Prosperity Theology FD being the closest to this discursive
functioning. Our theoretical basis is Pecheuxtian Discourse Analysis, a theoretical strand that
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conceives the subject as interpellated by ideology, then subjected and who speaks inscribed in
one or more FDs. Thus, we will focus on Haroche’s conceptions; Henry; Pécheus, (1971), Pécheux
(1975), Courtine (2014), Grigoletto (2005). Furthermore, we articulate a dialogue with theorists
of Theology, such as Gaede Neto (1998), Adam (2020). Luther (1993), Erickson (2015, among
others. As a result, this article shows a subject-position of religious discourse whose discourse
functioning is constituted by the displacement of meanings which, in this case, breaks with
the meanings of Christian DF in a discursive transit from historical Christian Protestantism to
neopentecostal Protestantism.

Keywords: Discursive Formations; Preaching; Christianity; Prosperity Theology.

INTRODUGAO

Este trabalho analisa as Formagées Discursivas (FDs) cristé e da teologia da prosperidade
com o objetivo de mostrar a interpelacdo do bispo Edir Macedo em sujeito enunciador. E
investigado, portanto, se a pregacgdo do bispo citado se mantém num funcionamento discursivo
determinado pela FD cristd ou se ocorre um movimento de “deslocamento” de sentidos que
rompe com uma relagdo entre trabalho-prosperidade para uma relagdo entre fé-prosperidade,
0 que pode mostrar o bispo Edir Macedo inscrito em outras FDs, sendo a FD da teologia
da prosperidade a mais préxima desse funcionamento discursivo. Nossa base tebérica é a
Andlise de Discurso pecheutiana, uma vertente tebrica que concebe o sujeito interpelado pela
ideologia, logo assujeitado e que fala inscrito numa ou em vdrias FDs. Assim, nos deteremos
nas concepgdes de Haroche, Henry, Pécheux, (1971), Pécheux (1975), Courtine (2014), Grigoletto
(2005). Alem disso, articulamos um didlogo com tedricos da Teologia, como Gaede Neto (1998),
Adam (2020), Lutero (1993), Erickson (2015, dentre outros.

N&o é necessdrio, a esta altura, apresentar um esbogo abrangente acerca das nogodes
tedricas em AD especificamente da concepcdo de sujeito proposta por Pécheux ([1975] 2014).
Podemos nos articular neste ponto que é introdutério chamando a atengdo para o fato de que o
sujeito, em AD, se inscreve numa ou em vdrias FDs determinadas pelas Formagdes Ideolbgicas,
ou melhor: séo as FDs que determinam o que pode e deve ser dito, o que implica também na
determinag&o de como se deve dizer o dito “[..] as palavras mudam de sentido segundo as
posicdes ocupadas por aqueles que as empregam [..]” (Haroche; Henry; Pécheux, 1971, p. 34).

Podemos também nos limitar aqui a significativas insisténcias de Pécheux quando ele e
Fuchs (1975) explicam que o sujeito, ao tomar a palavra, suas palavras podem estar determinadas
por dois tipos de esquecimento: o esquecimento ideoldgico que leva o sujeito a acreditar ser a
origem ou fonte do seu dizer e o esquecimento enunciativo segundo o qual o sujeito acredita
controlar os sentidos de seu dizer e a interpretacdo que os outros fazem do seu discurso.

Iniciando aqui o diGlogo com outras dreas do conhecimento que propuséramos em nossa
proposta salientamos que na teologia, na antropologia e, até mesmo, na drea da sadde, numa
perspectiva cientifica do sujeito que néo se coaduna com a concepgdo de Pécheuy, se sustenta
que o sujeito deve ser encarado como individuo que nasce como ser racional e espiritual e, ao
conviver com seus semelhantes, ele veste-se com uma religiosidade. Nessas vertentes tebricas,
o sujeito racional é dissociado do sujeito espiritual. Espiritualidade, neste caso, estd baseada na
busca inerente de cada pessoa do significado e do propésito definitivo da vida. Assim, nessa
perspectiva, o ser humano precisa ser considerado na sua integralidade?.

Em relagcdo ao todo do individuo, Zohar e Marshal (2019, p. 32), autora e autor que abordam
o tema da espiritualidade, sustentam que a ciéncia tem muito a contribuir com os estudos sobre
a dimensdo espiritual do ser humano. “Vivenciar o ‘espiritual’ significa estar em contato com um

2 - Informagéio fornecida pelo Prof. Dr. Jalio César Adam, teélogo luterano que ministrou aulas no curso Mindfulness e Espiritualidade na extensdo da
Faculdades EST, em 2020. Historicamente, Mindfulness, dentro dos documentos budistas, € uma palavra que remete a atividade da mente, traduzida,
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todo maior, mais profundo, mais rico, que pée em uma nova perspectiva nossa limitada situagéo
presente”. Embora o ser humano enquanto individuo n@o seja objeto de nossa pesquisa, a
recorréncia a outras abordagens do sujeito é interessante para se observar outras acepgdes de
sujeito que aparecem a partir da diversidade de teorias que, as vezes, se mostram na fronteira
com a Andlise de Discurso pecheutiana.

Zohar e Marshal afirmam que o ocidente tem uma espiritualidade atrofiada em decorréncia
das légicas cartesiana e freudiana que reificou o sujeito humano (social) fazendo com que o
mesmo experienciasse um atrofiamento espiritual de falta de sentido. Esses autores dissociam
racionalizag@o- tecnologizagdo de espiritualidade. Ao abordarem a crise de sentido da
existéncia humana, a autora e o autor preveem inteligéncia racional e inteligéncia espiritual. Em
relagdo a crise de sentido da humanidade tem-se a explicagdo de que temas como a religido
(como um dominio exclusivo), o dinheiro, a satde, séo, por exemplo, elementos constitutivos
de uma crise. Esse dado serve ao nosso foco de interesse aqui em nossa pesquisa por se tratar
de um estudo de sujeito, ou melhor: o sujeito bispo Edir Macedo, fundador de uma igreja cuja
prosperidade é duvidosa e, que, ao enunciar com os sentidos encontrados no interior da FD
crist@, sua voz soa com enunciados que contemplam o fracasso, isto &, a crise de sentido da
existéncia humana, além de assumir a posi¢géo-sujeito de porta-voz de Deus. Tal prosperidade
se mostra duvidosa pelo fato que o bispo enquanto enunciador no discurso iurdiano nega o
cristianismo voltado para a pobreza.

Na teologia, o ser humano, numa perspectiva que considera o individuo na sua
integralidade, é entendido também como um ser natural de crise. Se por um lado, o sujeito em
Pécheux nasce assujeitado, como produto da luta de classes (veja-se a perspectiva do filésofo
que difere da perspectiva teologica.), em Lutero (1993), um tedlogo cristdo de cunho protestante,
o0 ser humano nasce escravo do “pecado”, ndo tendo, portanto, liberdade total de escolha.
A respeito dessa questéo ndo hd espago aqui para explicitar a problemdatica da condigdo
humana de pecadora, conforme as diferentes perspectivas teolégicas. Nao foi dito aqui (tarefa
de outra pesquisa) em que medida Lutero toma o ser humano como nascido escravo. Com
efeito, dialogamos com a teologia tomando por base seu lugar de ciéncia. Queremos somente
salientar que dialogamos com a teologia como ciéncia, um empreendimento cientifico cujas
pesquisas, no Brasil, sGo apoiadas pela CAPES, uma entidade governamental de fomento &
pesquisa e ao ensino cientificos (Sinner, 2007, p. 57).

A Andlise do Discurso pécheutiana, como uma disciplina cientifica que surgiu, na Franga,
na década de 60, € um ramo da filosofia da linguagem. Pécheux (1969), filésofo fundador dessa
teoriq, procurou dissociar, entre outras, quatro questdes até entdo confundidas: a da lingua, a do
sujeito, a do texto e a do discurso. Para ele, ndo hd lingua sem sujeito.

Langando um olhar para o corte saussuriano, Pécheux observa que o objeto da linguistica se
mostra numa complexidade, haja vista que, se a lingua pode ser encarada como objeto tedrico
da linguistica, isso implica em colocar em questdo também o sujeito, considerando-se o fato
de que é ele quem produz a lingua. J& em relagdo ao texto, Pécheux propde um deslocamento
analitico. Quando esse autor propde a andlise do discurso, ao invés de andlise do texto, ele insiste
com a hipbtese de que o empreendimento cientifico da linguistica segundo o qual procurava-
se o sentido somente como contetddo ndo teve sucesso, fato que caracterizou uma andlise de
contetdo que n&o vingou. Portanto, a Andlise de Discurso (AD) significa a passagem da andlise
do texto para a andlise do discurso, ou seja: o texto é considerado sob a perspectiva discursiva.

Essas nogdes tedricas propostas por Pécheux até aqui esbogadas tais como lingua, sujeito,
texto e discurso sdo essenciais para situarmos nossa proposta de estudo que leva em conta
as Formagdes Discursivas (FDs) nas quais os sujeitos se inscrevem enunciando e produzindo
efeitos de sentido. No ponto a seguir, falaremos com mais detalhe sobre a no¢do de FD, uma
defini¢do analitica muito importante na AD.




SOBRE FD

A Formagdo Discursiva € um conceito importante para a AD por varios motivos. Um desses
motivos, e talvez o principal, &€ que as posi¢cdes-sujeito sé podem ser compreendidas d luz de um
conjunto de argumentos que Michel Pécheux concentrou em torno das FDs. Na exposi¢cdo que
segue, deverd ficar claro que os individuos sd@o interpelados em sujeitos pela ideologia. Michel
Foucault, em sua obra “A arqueologia do saber” publicada em 1969, se inscreve como primeiro
autor a tratar do termo “formagdes discursivas”.

O pressuposto bdsico implicado na formulagdo foucaultiana acerca das FDs, uma otica
tedrica inscrita numa visGo mais sociolégica do que discursiva, por assim dizer, toma por base
as regularidades dos discursos apontando a dispersdo de enunciados. Ao se articular no debate
sobre FD, Foucault se mostra preocupado com as regides por onde 0os enunciados se assentam.
Pécheux critica Foucault por considerar em seu conceito de FD a constituicdo de um conjunto
de saberes deixando de fora o conceito materialista de contradi¢cdo, exclusdo que caracteriza a
auséncia das formagdes ideolégicas no uso que foi feito do conceito de FD por Michel Foucault.
“[...] Foucault permanece, de certa maneira, bloqueado pela impossibilidade de pensar e de
operacionalizar a categoria da contradigéo [...]” (Pécheux, 1977, p. 52).

Portanto, Michel Pécheux devolve sua reflexdo sobre FD e observa o que hd de materialista
em Michel Foucault, permitindo-se apropriar-se do conceito marxista leninista de contradi¢céo
para inserir na FD a ideologia ndo abordada por Michel Foucault.

Avangaremos, apoiando-nos sobre grande nimero de observagdes contidas naquilo
que denominamos “os cldssicos do marxismo”, que as formagdes ideolbégicas assim
definidas comportam necessariamente, como um de seus componentes, uma ou
varias formagées discursivas interligadas, que determinam o que pode e deve ser
dito (articulado sob a forma de uma arenga, de um sermdo, de um panfleto, de uma
exposigdo, de um programa etc.) [...]” (Haroche; Henry; Pécheusx, 1971, p. 34).

Em 1971, num texto escrito a trés mdos, como se observa nessa citagdo, Michel Pécheux trata
de FD pela primeira vez. O referido texto recebeu o titulo de A semdntica e o corte saussuriano:
lingua, linguagem, discurso no qual os autores atravessam a abordagem linguistica saussuriana
que, ao referir-se & significagdo, enaltece o valor linguistico considerando-o como elemento
fundante da significagcéo. Haroche, Henry e Pécheux (1971, p. 23) observam que, ao propor no
CLG “O principio da subordinag@o da significagdo ao valor”, Saussure (2021) deixa de fora a
semantica, a teoria dos sentidos, o que possibilita uma reagéo dos autores a ponto de proporem
uma mudancga de perspectiva. Pois, para os autores “[...] a significacé@o é de ordem da fala e do
sujeito, s6 o valor diz respeito & lingua” (Haroche; Henry; Pécheux, 1971, p. 23).

Assim, a AD com a nogdo de contradi¢gdo trouxe para o seu estatuto tedrico a nogcdo de
sujeito clivado, isto &, assujeitado que fala inscrito numa FD, ndo sendo, portanto, autor do dito,
mas interpelado pela ideologia. Pois, a insténcia de contradigdo se mostra promovendo FD e
Formagdo Ideolégica (FI) interligadas. As FDs, ao determinarem o que o sujeito pode e deve dizer,
se constituem a partir de uma “|...] posig&o dada numa conjuntura dada [...] as palavras mudam
de sentido segundo as posi¢des ocupadas por aqueles que as empregam [..]” (Haroche; Henry;
Pécheux, 1971, p. 34).

Nesse sentido, as posicdes-sujeito sdo compreendidas quando se observa o enfoque
sobre as FDs. Entdo, vimos que em relagdo a esse enfoque sobre as FDs dado pela nogdo de
sujeito interpelado pela ideologia e, que ao enunciar, o sujeito se inscreve numa ou em vdrias FDs
determinadas pelas Fls. Pécheux propde a nogdo de posicdes-sujeito em “Semdntica e Discurso”
em resposta aos estudos que deixaram escapar o fato de que uma posigdo-sujeito se inscreve
no discurso filiando-se a uma ou a varias FDs as quais associam-se construgdes ideoldgicas.

Tal empreendimento cientifico também, para Pécheux, ignora o argumento de que o sujeito
ndo é€ livre, ele & falado e interpelado pela ideologia. Isto pressupde um argumento fundamental
sobre o sujeito, a saber: o que Pécheux (2014, p. 198) traz apresentando os individuos como




“[...] “interpelados’ em suijeitos falantes (sujeitos de seu discurso) por formagdes discursivas
que representam ‘na linguagem’ as formagdes ideolégicas que Ihes sdo correspondentes™.
Ainda sobre esse ponto, o autor explica que a interpelacdo do individuo em sujeito se dd
pelo mecanismo de identificagdo, ou seja, pelo mecanismo ideoldgico de identificagdo, o
autor desloca e descentra o mecanismo de determinac¢d@o, até entdo vigente na tradigdo,
colocando-o fora do sujeito.

Pécheux concebe a linguagem em seu funcionamento opaco segundo o qual as marcas
linguisticas ndo necessariamente comportam ou absorvem o sentido do discurso nelas
mesmas, uma vez que os elementos de natureza sécio-histérica e ideoldégica determinam as
regularidades linguisticas, o seu uso e a sua fungdo. Assim sendo, o discurso ndo é apenas a
transmissd@o de informacgdo. Na perspectiva materialista, discurso € encarado como efeito de
sentido causado pelas formagdes discursivas e ideoldgicas. Assim, é pelo viés da nogdo de
sujeito que produz a lingua numa historicidade resultando numa forma inscrita na histériq,
ou melhor: sujeito como assujeitado pelo lugar social a partir do qual o sujeito do discurso se
inscreve em uma determinada FD.

Essa forma-sujeito em questdo passou a ser considerada por Pécheux a partir de trés
diferentes modalidades de tomadas de posi¢cdo de que o sujeito realiza ao enunciar, a saber: a
identificagdo, a contra-identificacdo e a desidentificacdo. SGo essas modalidades de posi¢cdo
de que Pécheux trata que assumem um papel essencial no funcionamento das FDs. Acerca
dessas modalidades de tomada de posi¢do, hd um desdobramento em Pécheux que precede
essa discuss@o em torno de tais modalidades. Conforme Grigoletto (2005, p. 62), Pécheux “|..]
apresenta as diferentes modalidades de desdobramento entre o sujeito da enunciagdo e sujeito
universal, apontando para a questdo do efeito do complexo das formagdes discursivas na
forma-sujeito”. Trata-se de dois sujeitos, o sujeito da enunciagéao (locutor), ou melhor: sujeito da
formulagdo e sujeito universal, isto &, sujeito do saber (histérico).

Desse modo, a forma-sujeito se constitui na medida em que o sujeito enuncia, o que fazcom
que ocorra a instauragdo do mesmo numa dada FD pelo movimento de identificagdo, podendo
também se dar o movimento de contra-identificagdo e o movimento de desidentificagdo e,
neste caso, a forma-sujeito se mostra determinada pelas trés modalidades de tomadas de
posicdo, isso se considerarmos as palavras de Pécheux na citagdo a seguir:

A primeira modalidade consiste numa superposigdo (um recobrimento) entre o
sujeito da enunciagdo e o sujeito universal de modo que a “tomada de posi¢éo”
do sujeito realiza seu assujeitamento sob a forma do “livremente consentido”: essa
superposi¢do caracteriza o discurso do “bom sujeito” que reflete espontaneamente
o Sujeito Eem outros termos: o interdiscurso determina a formagdo discursiva com
a qual o sujeito, em seu discurso, se identifica, sendo que o sujeito sofre cegamente
essa determinagdo, isto &, ele realiza seus efeitos “em plena liberdade”. A segunda
modalidade caracteriza o discurso do “mau sujeito”, discurso no qual o sujeito
da enunciagdo “se volta” contra o sujeito universal por meio de uma “tomada de
posicdo” que consiste, desta vez, em uma separagdo (distanciamento, davida,
guestionamento, contestagdo, revolta ...) com respeito ao que o “sujeito universal” Ihe
“dé a pensar”: luta contra a evidéncia ideolégica, sobre o terreno dessa evidénciaq,
afe;qdo pela negagdo, revestida a seu proprio terreno [..] (Pécheux [1975], 2014, p.
199).

A primeira modalidade consiste na reproducdo dos saberes da parte do sujeito da
enunciagdo, tais saberes dominam a forma-sujeito. Sobre esse argumento do fildsofo M.
Pécheux, Orlandi (2017, p. 30) contribui afirmando que “Pelo processo de identificagdo |[..] o
sujeito se inscreve em uma formagdo discursiva para que suas palavras tenham sentido”. Na
segunda modalidade, o discurso se mostra balizado pela diferenga, pelo questionamento e pela
contradi¢gd@o constitutiva de diferentes posigcdes-sujeito instauradas no interior de uma mesma
FD. J& a terceira modalidade que Pécheux denomina de subjetiva e discursiva [...] integra o efeito
das ciéncias [..] sobre a forma-sujeito, efeito que toma a forma de uma desidentificagdo, isto &,



de uma tomada de posicdo n&o-subjetiva |..]” (Pécheux [1975], 2014, p. 201). Nesse sentido, em
AD pecheutiana, a pratica politica ndo se dissocia da pratica cientifica. A terceira modalidade
pela qual se mostra um efeito de desidentificagdo, que ocorre paradoxalmente, € a modalidade
de tomadas de posicdo que permite o sujeito produzir um movimento de desidentificacdo, ao se
relacionar com a forma-sujeito que o domina.

Chamamos a atencgdo para o fato de que, embora o sujeito se desidentifique deslocando-
se para outra FD, ndo implica que ele ndo continue interpelado pela ideologia. Quanto ao
processo de desidentificagdo é mister fazer referéncia ao anexo Il em “Semdantica e discurso”
onde Pécheux corrige sua formulag@o anterior acerca da desidentificagdo do sujeito. Em suas
préprias palavras, o autor faz com que nos deparemos com os seguintes enunciados:

[..] frente ao sujeito pleno identificado na interpelagdo da ideologia dominante
burguesa, portador da evidéncia que faz com que cada um diga “sou eu!”, eu me
apoiava em uma exterioridade radical da teoria marxista-leninista para desvendar
O ponto em que o absurdo reapdrece sob a evidéncia, determinando, assim,
a possibilidade de uma espécie de pedagogia da ruptura das identificagées
imagindrias em que o sujeito se encontrag, logo a possibilidade de uma “interpelagéo
ds avessas” atuando na prdatica politica do proletariado: a exterioridade teoricista
vinha, assim, necessariamente dublada por um pedagogismo invertido, o que
acarretava uma inclinagdo tipicamente platénica [...T(Pécheux, 2014, p.275).

Nesse texto do anexo Il em “Semdantica e discurso”, Pécheux se afasta do mecanismo
pelo qual se dava a “apropriacéo subjetiva” sob a ordem da prética. O autor chama a
tencdo para o entendimento de que pela modalidade de tomada de posigdo constitutiva
do processo de desidentificagdo, o sujeito continua interpelado pela ideologia, embora
nessa modalidade, o sujeito do discurso ndo apresente mais nenhuma identificagcdo com os
saberes da FD que o afetava.

SOBRE A FD CRISTA

Com base no que Pécheux (2020) explica no texto “Papel da Meméria” sobre o ja-dito,
aquele enunciado significado antes em outro lugar, o termo denominacional que designa a
religido crist@ é “cristianismo” xpioTol® - “cristianismo”. Tal designagdo carrega memoérias do
pré-construido remontando, por assim dizer, & historicidade do discurso, que, segundo Pécheux,
€ aquilo que todo mundo sabe. O cristianismo, como umas das religides do livro, ou seja: uma
religido cujo funcionamento se dé a partir de dois livros sagrados num sé — a Biblia, tem seu
surgimento em decorréncia do advento do nascimento Jesus Cristo no primeiro século, época
que evoca a grade semdantica do proprio nome de Jesus Cristo, o inicio da era crista, conforme
a datagéo registrada nos antigos documentos (aproximadamente 5.000 manuscritos) que
compuseram o Novo Testamento, a parte do livro dos cristéos que ao lado do Antigo Testamento
da forma & Biblia Sagrada (Geisler; Nix, 1997).

Conforme Chafer (2013, p.78), “Foi somente no tempo de Indcio de Antioquia [...] que o termo
cristianismo foi introduzido”. A palavra cristéo surge no curso da histéria dos seguidores de Jesus
Cristo. “Crist&o” foi o nome aplicado aos primeiros discipulos de Cristo, em Antioquia da Siria na
época dos apbstolos, ainda no primeiro século, conforme o livro de Atos - capitulo 11 — versiculo
26, um dos livros que compde o Novo Testamento. Essa palavra era usada para distinguir os
seguidores de Jesus de pessoas adeptas de outras religides, mas também poder-se-ia aplicar
o termo a pessoas que expressassem sensibilidade religiosa e moral. Isso, em certa medida,
dialoga com o dito: “ele agiu como um cristdo”. O fato é que o termo cristdo, linguisticamente
€ um adjetivo que tem origem na doutrina de Cristo e teologicamente esse termo se aplica ao
verdadeiro crente em Cristo Jesus (Chaplin, 2014, p. 973).

3 - O NOVO TESTAMENTO GREGO: com introdugé&o em portugués e diciondrio grego-portugués. Sdo Paulo: Sociedade Biblica do Brasil, 2012. [primeiro
versiculo do NT em grego: 1 BiAog yevéoewg Incol xpioTod, uiol Aauid, uiod ABpady.




J& o termo “cristianismo” ndo aparece no Novo Testamento. Como bem coloca Chafer,
tal designacdo surge no segundo século, ocasiio em que a teologia cristd caracteriza-se com
periodo patristico, isto &, o periodo apds a morte dos apdstolos que tem inicio no segundo século
e que antecede a Reforma Protestante do século XVI. No periodo patristico, a doutrina da igreja
cristé teve sua sistematizag@o a cargo dos chamados pais daigreja tais como Indcio de Antioquiq,
Irineu de Lido, Origenes, Agostinho, dentre outros pais da igreja que conservaram a “pureza” da
doutrina cristd em meios ao surgimento das heresias que ameagavam a fé crista (Litfin, 2015).

Contra a tendéncia gndstica e percorrendo o itinerdrio de seu martirio decretado pelo
Império Romano, Indcio de Antioquiq, situado nas condi¢gdes de producdo do discurso biblico
neotestamentdrio, ou melhor: inscrito na religido cristd, se mostra nos primérdios do cristianismo,
usando pela primeira vez o termo “Cristianismo”, &€ o que se verifica nos enunciados retirados da
sequéncia discursiva de uma de suas cartas que escrevera: “[...] aprendamos a viver de acordo
com os principios do cristianismo [...]"*. A formacdo do discurso biblico neotestamentdrio
remonta d interpretagdo das doutrinas sustentadas pelo Novo Testamento, o que ndo exclui a

interpretacgdo veterotestamentdria, isto &, as doutrinas sustentadas pelo Velho Testamento.

Nesse sentido, & necessdrio, portanto, considerar um fato que se mostra no curso da histéria
do desenvolvimento das doutrinas biblicas desde o surgimento do cristianismo até hoje. Trata-se
da grande quantidade de denominagdes religiosas de matriz cristé cada uma das quais com suas
hermenéuticas teolégicas assume diferentes interpretagdes do texto biblico. Se observarmos,
por exemplo, as tendéncias protestantes como a luterana, a batista e neopentecostal serd
constatado que se trata de denominagdes e perspectivas teologicas diferentes.

Em termos salvificos, dois dos protestantismos dos quais mencionamos acima, a saber: a
denominagdo luterana e a batista se aproximam teologicamente como tendéncias protestantes
que se apropriam das doutrinas para tratar, por exemplo, do tema a salvagdo, isto &€, o meio pelo
qual Deus livra os seres humanos da condenagdo eterna quando os mesmos se arrependem
de seus pecados e professam fé em Cristo Jesus, reconhecendo-o como o Filho de Deus, bem
como o Unico e suficiente Salvador da vida.

Tal viséo teolégica prevé a salvagdo como elemento que tem inicio a partir do momento
em que o individuo toma sua decis@o de seguir a Cristo, mas, a0 mesmo tempo em que essa
salvagdo tem inicio aqui na terra, ela transcende esse mundo fisico estendendo-se para o
futuro, ou seja: hd a esperanga na ressurreigéo de Jesus Cristo o qual se apresentou na terra
identificando-se como ser humano que morreu e ressuscitou dentre os mortos. Em outras
palavras, em Jesus Cristo se encontra a esperanca da vida apdés a morte, conforme & doutrina
cristd da salvagdo. Ou melhor, a salvagdo no cristianismo & uma doutrina fundamental, pois
conduz os conversos seguidores de Cristo a reconhecerem sua existéncia ndo apenas neste
mundo fisico como também no lugar espiritual-transcendente em que os salvos em Cristo
tomardo posse de sua morada eterna com Deus, isso conforme se interpreta a doutrina da
salvagdo sustentada no Novo Testamento.

J&, o protestantismo neopentecostal se desloca dessa visdo teoldégica quando a énfase
recai sobre a satisfacdo do presente. Rocha e Torres (2009), falando de uma espécie de socorro

P

espiritual das igrejas neopentecostais, como a universal, explicam que é preciso separar o
neopentecostalismo das religides de salvagdo, observando uma conversdo mdgica em jungdo
com a magia das “religides afro” e com a magia do neopentecostalismo.

[..] o que héa de inovador no neopentecostalismo é precisamente uma configuragéo
rigorosamente moderna de pensamento mdgico: uma forma de magia que toma
o corpo como ambiente mdgico no sentido de exercer sobre o “eu” uma influéncia
disciplinadora, ou seja, uma magia que assume como meta os imperativos
funcionais do capitalismo e que dé provas da sua eficécia simbélica (Rocha; Torres,
2009, p. 234).

4 - Disponivel em: http:/ [www.veritatis.com.br/patristica/obras/1396-carta-de-santo-indcio-de-antioquia-aos-magnésios
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Inscritos na vertente tedrica de Pécheux, tentaremos percorrer nessa diregdo que
contempla o neopentecostalismo iurdiano® tirando o cristianismo de seu lugar de origem. O
recorte analitico de Rocha e Torres contribui para a discuss@o em tela pelo fato de que vdrias
vezes o sujeito bispo Edir Macedo assume, nas sequéncias discursivas que escolhemos como
corpus, a posigdo-sujeito de empreendedor. NGo & nossa intengdo enaltecer ou depreciar
qualquer discurso religioso em fungdo de suas filiagdes teoldgicas, sejam africanas, catdlicas,
judaicas, mugulmanas, dentre outras.

Até aqui j& constatamos que a FD cristd pode comportar posi¢cdes ideologicas e posicodes
sujeitos diferentes, bem como diversos gestos de interpretagdo do texto biblico. Os estudiosos
tais como Waltke (2015), Erickson (2015) explicam que o cristianismo tem-se notabilizado através
dos séculos, entre outras, pelas seguintes doutrinas sustentadas tanto no Novo quanto no Velho
Testamento:

1. Doutrina de Deus. Essa doutrina, compreendida pela Biblia, explica que Deus, como o
Unico Deus, se auto-revelou na Escritura Sagrada como Espirito, logo ndo é composto
de matéria. Deus € eterno, infinito, imutdvel, onipotente, onisciente, onipresente, perfeito
em santidade, justica, amor e gléria, soberano todo-poderoso. Conforme essa doutrina
cristd, Deus se mostra na Biblia como Criador e Sustentador do universo, como
transcendente, ou seja: Deus esté além da criagéo (do mundo fisico), mas o é também
imanente, Deus & transcendente e estd no mundo ciente de tudo que acontece
relacionando-se com sua criagdio e presente na sua igreja por meio de seu Espirito
Santo. Ele € o mesmo que se revela na Biblia como Pai, Filho e Espirito Santo.

2. Doutrina da humanidade que, conforme tedlogos exegetas® como Waltke e Erickson,
dependendo da vis@o teolégica, o ser humano, sob a tendéncia tricotomica é
constituido de corpo, alma e espirito, e sob o viés da dicotomia, o ser humano é
constituido de corpo e alma. Segue-se dai que, no que diz respeito d natureza do ser
humano, ndo é possivel uma exegese teoldgica destituida de pressupostos. NGo ha
um consenso teoldgico definindo a natureza do ser humano. Portanto, ndo é possivel
encontrar no interior da FD cristd uma definicéio concreta dessa questdo.

Enquanto muitos defendem a dicotomia, outros sustentam a tricotomia e, ainda, hd aqueles
que estdo de acordo com uma nova perspectiva aberta pela antropolégica que propde uma
abordagem holistica a qual estuda o ser humano considerando-o como organismo biolégico.
Tal perspectiva considera os elementos do comportamento social do ser humano. “Essa visdo
do homem insiste em examind-lo como uma entidade de funcionamento integral-biolégicaq,
social e cultural — e os inter-relacionamentos e a interdependéncia mutua desses aspectos
diferentes da existéncia humana” (Wilson, 2007, p. 49).

3. Doutrina da salvagdo da alma entendida como uma ddadiva de Deus concedida
dqueles que vierem a se arrepender de sus pecados a ponto de crerem em Jesus
Cristo como Senhor e Salvador de sua vida.

N&o h& espaco neste trabalho para apresentarmos todas doutrinas do cristianismo
sustentadas na Biblia. As doutrinas cristéis expostas nos enunciados anteriores s@o suficientes
para servirem ao nosso foco de interesse e aos objetivos de nossa pesquisa. Destacamos com
fins analiticos a doutrina de salvagdo da alma pelo fato de que o neopentecostalismo iurdiano
tem considerado tal doutrina equivocadamente quando a énfase de sua visdo teoldgica recai
sobre a brevidade (transitoriedade) da vida dos individuos em juncdo com o otimismo na
prosperidade. Em relagdo & doutrina da salvagdo Dietrich Ritschl, tedlogo reformado e Martin
Hailer, tedlogo luterano em “Fundamentos da teologia cristd” explicam que

5 - Termo usado para indicar individuos adeptos da Igreja Universal do Reino de Deus.

6 - A exegese no dmbito da pesquisa biblica e teolégica diz respeito ao método hermenéutico que se dirige aos textos considerados pela tradigdo
judaico-cristd como originais os quais foram escritos em hebraico, aramaico e grego que sdo os idiomas pelos quais Deus originariamente comu-
nicou a sua Palavra.



[] na encarnagdo de Jesus Cristo, Deus visitou este mundo velho, ameagador e
também mau, ou melhor, que se tornou mau e, na morte e ressurreicdo de Jesus,
efetuou uma obra salvifica definitiva e abrangente, que, em Ultima andlise, diz
respeito a toda @ humanidade e a toda a histéria mundial (Ritschl; Hailer, 2012, p. 68).

Ritschl e Hailer, inscritos na teologia académica de cunho protestante, remontam ao
segundo século da era cristd quando ocorreu as primeiras discussées teoldgicas da parte dos
pais da igreja em decorréncia do desenvolvimento da doutrina biblica da salvagdo. O tema da
encarnagdo de Jesus Cristo, uma nogdo cristoldgica que aparece no interior da expiacdo de
Cristo, € muito significativo para a discusséo em tela pelo fato de que sem o sacrificio de Cristo
a salvagdo ndo se inscreveria no interior da FD cristd. Expia¢cdo de Cristo refere-se ao sacrificio
de Cristo realizado na cruz em beneficio da salvagéo. Na intepretagéo de Erickson (2015, p.772),
“Antes da expiagdo efetuada pela morte de Cristo, era necessdrio o oferecimento de sacrificios
regulares para compensar os pecados cometidos”.

O sacrificio era oferecido para que ocorresse expiagdo pelo pecado com que a punicdo
estava inerentemente determinada pelo pecaminoso. Mas tais sacrificios, conforme a doutrina
da expiagdo de Cristo, s6 funcionaram para preceder a morte de Cristo. O Ultimo e mais
abrangente sacrificio foi realizado por Cristo na cruz de uma vez por todas. “No século Il, o tema
central foi a vinda de Deus até os seres humanos para a sua redengdo” (Ritschl; Hailer, 2012, p.
68). Com o termo “reden¢do” os autores tocam na preparagdo divina para salvar o ser humano
da parte do Deus cristéo Criador dos individuos. Neste caso, o ser humano, segundo o relato da
criagdo, em Génesis, um dos livros veterotestamentdrios que compde a Biblia, desobedeceu a
Deus tornando-se pecador por natureza e, portanto, separado de Deus.

A redencgdo divina é justamente a prepara¢do da parte de Deus pela qual Ele se torna
Redentor do ser humano que se tornara escravo do pecado original. Deus, neste caso, &
considerado como o Unico que pode preparar a morte de seu Filho para redimir os pecadores pelo
sangue de Cristo que é o prego pago por Deus para salvar os seres que se arrependerem de seus
pecados e crerem em Cristo. J& a encarnagd@o é o meio pelo qual Deus salva, tornando seu Filho

gue é Deus (espirito) carne, fato que caracteriza as duas naturezas de Cristo: humana e divina.

E interessante observar as posicées teoldgicas dos pais da igreja por vérios motivos.
Primeiro, porque na ocasidio em que se deu tais debates teolégicos havia o conflito entre os
judeus helenistas e judeus cristdos helenistas. Tal conflito identifica o pensamento cristdo e o
pensamento judeu em toda parte. Um segundo motivo porque nos valemos da obra apologética
dos pais se justifica pelo fato de que, hoje, lidomos também com o conflito no seio das igrejas
de matriz cristd, a saber: o conflito entre catdlicos e protestantes cada um com suas opinides
acerca de temas que sdo centrais has discussdes da sociedade como a hossa, tais como aborto,
casamento, conceito de familia, prosperidade financeira e saude etc.

A nossa pesquisa interessa principalmente o tema da prosperidade financeira que
surge nas igrejas neopentecostais como a universal deslocando-se da FD cristd. Basta prestar
atencdo na pregagdo do sujeito bispo Edir Macedo, um discurso neopentecostal que circula
nos programas exibidos na televisGo e pelos videos publicados no YouTube, que veremos
o bispo dizendo: “Pare de sofrer”, assumindo a posi¢cdo-sujeito de ministro de Deus capaz de
compreender o sofrimento dos outros.

O deslocamento de sentido realizado pelo enunciador, neste caso, ndo consiste na imagem
de solidariedade expressa na fala do sujeito-Macedo, mas na posi¢cdo-sujeito assumida
pelo sujeito-bispo que ndo se coaduna com a doutrina de salvagdo cristd segundo a qual os
seres humanos podem sofrer neste mundo, a promessa biblica cujo cumprimento implica em
erradicar o sofrimento dos individuos se dard na inauguragdo da vida eterna triunfante. A igreja
de Cristo que ndo serd tomada por sofrimento é a igreja triunfante que, como postula Chafer
(2013) é a igreja no céu, a comunidade de pessoas salvas em Cristo que se distingue da igreja
militante, a comunidade que existe hoje na terra que estd empenhada nas lutas da existéncia
terrenal e que pode sofrer doenga, desemprego, pobreza, faléncia financeira etc.



Ao falar do sujeito-bispo Macedo que contempla o enunciado “pare de sofrer” remete a
voz plural de um sujeito capitalista inscrito na posicdo-sujeito de empresdrio da fé. Na doutrina
Cristd, a salvagdo é oferecida como ddadiva de Deus, algo dado por Deus que ndo se coaduna
com a pregacdo do Bispo em questd@o, no sentido de prosperidade e transitoriedade da vida.
N&o hd nenhuma fala da parte de tedlogos exegetas em relagdo & doutrina da salvagéo
sustentando a nogdo de que Deus veio salvar somente as pessoas fracassadas financeiramente
ou moralmente no que tange & vida fisica.

De fato, encontra-se na doutrina cristd a natureza de um Deus capaz de dliviar o
sofrimento das pessoas, mas o principal axioma teoldgico, implicitamente descrito na doutrina
da salvagéo, da pistas a partir das quais a forga de tal doutrina estd na agdo de Deus em livrar
o ser humano de condenacgdo eternaq, isto & Deus deseja salvar os seres humanos para viverem
eternamente com Ele. Essa descrigdo biblica de salvagdo ndo consiste apenas no surgimento
de uma comunidade religiosa cujo principal objetivo é aliviar o sofrimento caracteristico do
fracasso em sociedades modernas que se conjuga com a competicdo no mercado capitalista.

A prdtica dessa doutrina é vista na fé de muitos fiéis da Igreja Universal do Reino de Deus
(IURD) como fruto de uma influéncia neopentecostal pregada pelo Bispo Edir Macedo. Portanto,
na maioria dos casos, a experiéncia de adeptos da universal se mostra sem a nogdo espiritual
e teolégica do que se diz sobre salvagdo da alma na FD cristd, o que permite que muitas
pessoas realizem uma adesdo religiosa & IURD como fruto de uma influéncia supersticiosa que
o cristianismo condena.

SOBRE A FD DA TEOLOGIA DA PROSPERIDADE/NEOPENTECOSTAL

A teologia da prosperidade € um modelo de pensamento teolégico que néo se propde
a ser orientado pela hermenéutica teolégica nem pela exegese, as disciplinas cientificas
reconhecidas pelos tebdlogos e estudiosos de outros campos do saber como das ciéncias
da religido, da antropologia etc. como as disciplinas que devem se ocupar com os textos da
Biblia. Em relagdo & tendéncia tedrica da teologia da prosperidade, trata-se de uma teoria ndo
reconhecida pela comunidade teoldgico-cientifica.
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Seu principal objetivo & prestar assisténcia ds necessidades financeiras da pessoas,
conforme se verifica no discurso neopentecostal que circula nos veiculos de comunicagdo como
radio, TV, YouTube, redes sociais etc. de igrejas surgidas no Brasil tais como a IURD que tem
como chefe supremo o bispo Edir Macedo, a Igreja Internacional da Graga de Deus sob lideranga
do missiondrio R. R. Soares, e uma das mais recentes formas de igreja neopentecostal que
pesquisadores como Sousa (2011) mostra em sua pesquisa, dentre outras, a Igreja Assembleia
de Deus Vitoria em Cristo liderada pelo pastor Silas Malafaia.

Interessante é observar o que afirma o tedlogo argentino José Miguez Bonino, autor
metodista, que escreveu um livro sobre a presenga do protestantismo na América Latina.
Utilizando-se de uma hermenéutica teoldgica, Bonino procura construir uma teologia do
protestantismo latino-americano, explicando que

O protestantismo latino-americano ndo reparou no que estava ocorrendo até que
as congregagdes pentecostais comegaram a multiplicar-se em suas vizinhangas.
Para o protestantismo “evangélico” elas representavam um desafio e uma tentagéo.
Podiam reconhecer nos pentecostais sua propria teologia, suas posturas éticas e
seu zelo evangelizador. Porém suas manifestagdes lhes pareciam estranhas e seu
crescimento assustava e, ao mesmo tempo os seduzia (Bonino, 2003, p. 51).

E nessa diregdo que caminhamos aqui, desde a chegada do protestantismo na América
Latina ndo houve uma verificagdo da produgdo teoldgica protestante. Por isso, sem uma
verificagdo, o contelGdo protestante, afetado pelos interesses e planos colonialistas e pela
exploragdo capitalista, como postula Bonino, impulsionou as comunidades pentecostais e, logo
a seguir, as comunidades neopentecostais.



Nesse sentido, os anos de 1940 representqa, nos Estados Unidos da América, a conjuntura
histérica na qual a teologia da prosperidade encontra guarida. Nessa configuragdo histérica,
encontram-se tedlogos da prosperidade como Kenneth Hagin considerado um dos principais
representantes dessa teologia. Para Gaede Neto (1998, p. 6) “[..] as origens da teologia da
prosperidade precisam ser buscadas nos antigos movimentos de cura diving, que antecedem o
proprio pentecostalismo”. Mas o autor afirma que, embora tais origens remontem a conjunturas
antigas, a teologia da prosperidade comegou a ser articulada como uma doutrina sistematizada
a partir da década de 40 do século XX. Todavia, & mister que existem outros tedlogos da
prosperidade que se encontram nessa conjuntura tais como Kenneth Copeland, Benny Hinn,
David Robertson, Oral Robertson etc., destacamos o nome de Kenneth Hagin com fins analiticos.
Suas ideias tiveram desdobramentos bem definidos no desenvolvimento das doutrinas de cura
diving, do dizimo e do exorcismo, sustentadas, entre outras igrejas neopentecostais, pela IURD.

Com a teologia da prosperidade, as doutrinas biblicas passam ser sustentadas ndo mais
pela prépria Biblia, mas pelas opinides teoldgicas dos préprios tedlogos da prosperidade como
kenneth Hagin que, ao fundar seu ministério, em 1962, trouxe seu movimento de fé com praticas
de transes, visbes, profecias, revelagdes e experiéncias sobrenaturais, ao passo que, passou a
afirmar ter recebido suas revelagdes visivelmente e de forma direta da parte de Deus. Segundo
seu proprio depoimento afirmou ter conversado “[..] em oito oportunidades, pessoalmente
com Jesus, algumas vezes no céu, outras no inferno” (Gaede Neto, 1998, p. 06). Sendo assim,
sua interpretag@o rompe com todo o empenho dos exegetas e hermeneutas. Os esforgos de
Hagin, neste caso, tornam as revelagdes biblicas incontestdveis. Ou seja: suas revelagdes séo
tdo relevantes que podem contra-argumentar os textos biblicos, pois s@o revelagdes advindas
diretamente de Deus.

Para Gaede Neto (1998, p. 07) “[..] as raizes da Teologia da Prosperidade alcangam o
gnosticismo, enquanto conhecimento mistico dos segredos divinos por revelacdo”. E importante
darmos atencdo a essa coragem de Hagin porque mais adiante, ao langarmos um olhar sobre
os enunciados assumidos pelo bispo Edir Macedo, ndo vai haver muita diferenga entre o sujeito
Hagin e o sujeito-Macedo, se observarmos a ousadia do bispo Edir Macedo fazendo uma releitura
da teologia da prosperidade sustentada por Hagin, ato que caracteriza o neopentecostalismo
brasileiro. Hagin (2012) falava que Deus reserva sucesso financeiro e realizagées na vida
daqueles que Ihe honrarem com dizimos e ofertas. “[...]| a maioria de nés n&o passa pobreza por
ter honrado a Deus, mas por té-lo desonrado” (Hogin, 2012, p. 17).

Historicamente, o neopentecostalismo, no Brasil, representado pela IURD trouxe para
seu conjunto de doutrinas as mesmas acepg¢des de prosperidade que Hagin congregou
em seu movimento religioso. Para o bispo Edir Macedo, o dizimo e ofertas sdo entendidos
como elementos que conduzem os individuos & prosperidade. Como se observa no discurso
neopentecostal assumido pelo sujeito-Macedo, o enunciador fala em razéo de convencer os fiéis
a fazerem doagdes a sua igreja para serem libertos dos demdnios e alcangarem a prosperidade.
E, 0 mais surpreendente é a forma como o sujeito-Macedo caracteriza a divindade como se
Deus pudesse ser coagido pelos doadores, os fiéis da IURD. “Quando pagamos o dizimo a Deus,
Ele fica na obrigacdo (porque prometeu) de cumprir a sua Palavra, repreendendo espiritos
devoradores que desgragcam a vida do homem, atuando nas doengas, nos acidentes, nos vicios,
na degradagéo social” (Macedo, 1993, p. 79).

Do ponto de vista da Andlise de Discurso pecheutianag, os sujeitos Kenneth Hagin e Edir
Macedo inscritos em tais conjunturas enunciom sob o funcionamento do interdiscurso, isto &,
o ja-dito, aquilo que determina a formagdo discursiva. Tal constatagcdo evoca o que Pécheux
falou sobre a fungéo da FD quando a mesma dissimula o “[...] fato de que ‘algo fala’ [..] sempre
‘antes, em outro lugar e independentemente [..]” (Pécheux, 2014, p. 149). Na fala do sujeito-
Macedo, conforme se observa nos enunciados em que Macedo trata do dizimo, reflete um
atravessamento de um ja-dito encontrado no imagindrio produzido no interior da FD da teologia



da prosperidade. Assim sendo, as condigdes de produgdo do discurso neopentecostal assumido
pelo sujeito-Macedo perpassam a conjuntura sécio-histérica-ideoldgica dos anos 40 do século
XX, nos Estados Unidos da América, imerso na qual estd um dos principais representantes da
teologia da prosperidade, Kenneth Hagin segundo o qual “Deus” quer que seus filhos sejam como
o Pdi, ricos. Hagin chegou mesmo a dizer que Jesus Ihe faria rico em troca de sua obediéncia.

Se a partir da década de 40, Hagin e os outros tedlogos da prosperidade definem um
movimento doutrindrio, nos Estados Unidos da América, aqui no Brasil, essa nova forma de igreja
comega se disseminar a partir dos anos 1960 a 1970 quando o pentecostalismmo caminha por
uma via pela qual se distancia teologicamente de seu lugar de origem, alargando seu arquivo
de doutrinas que incide na énfase dada & cura diving, & prosperidade e ao exorcismo (Bobsin,
2020). Foi exatamente nesse momento em que o pentecostalismo se mostrou com doutrinas
estranhas a sua linha teoldgica que os estudiosos entenderam que se tratava de um novo
pentecostalismo, a saber: o0 neopentecostalismo que tem como principal representante no Brasil,
o bispo Edir Macedo, “|...] lider da maior igreja neopentecostal e de um império de comunicagdo,
a terceira rede de radio e TV do pais [...]” (Bobsin, 2020).

Hé, pois, no interior da FD da teologia da prosperidade, as seguintes doutrinas as quais néo
séo sustentadas pelos testos biblicos nem pelo Velho nem pelo Novo Testamento: 1) a leitura
de que é preciso exorcizar para que o individuo alcance prosperidade material; 2) a doutrina
de que é preciso exorcizar para que o fiel obtenha a cura de enfermidades; 3) a entrega de
dizimos e ofertas como caminho da prosperidade (Em nenhum momento na Biblia, Deus é
coagido a conceder suas béncdos.); 4) a leitura de que Deus quer que seus filhos sejam como
o Pai, ricos; 5) a leitura de que as condicées precdrias de vida da sociedade sdo provocadas
pelos demoénios, ignorando o contexto sécio-politico; 6) a doutrina de que as doengas tém
origem no mundo espiritual.

Essas sdo algumas das doutrinas encontradas na formagdo do discurso da teologia da
prosperidade, pensamento teolégico que orienta as igrejas neopentecostais como a universal
do bispo Edir Macedo. A teologia da prosperidade, como a teologia do neopentecostalismo,
congrega uma énfase que recai principalmente na libertagdo por meio do exorcismo e, ha cura
divina pela imposi¢éo a Deus dos desejos dos fiéis através de pequenas e grandes doagdes
entregues no templo. A formagdo do discurso da teologia da prosperidade teve sua constituicdo
a partir desse movimento religioso articulado por Kenneth Hagin (dentre outros), movimento de
cura divina historicamente reconhecido também como confissdo positiva ou movimento de fé
que concentrou uma énfase em torno da cura divina e da prosperidade por meio do exorcismo.

E nesse contexto amplo que falamos de neopentecostalismo o qual releu a teologia
da prosperidade para o Brasil. Portanto, diferentemente da FD cristd que se mostra num
funcionamento discursivo cuja produgdo de sentidos se dd em decorréncia das doutrinas
biblicas sustentadas pela Biblia, a FD da teologia da prosperidade se mostra num funcionamento
discursivo que rompe com os sentidos de saberes da FD cristd, pois, boa parte de suas doutrinas
sdo sustentadas pelos proprios tedlogos da prosperidade, ndo sendo confirmada, portanto, tais
doutrinas pelos textos veterotestamentdrios e neotestamentarios.

Até aqui colocamos em questdo a nogdo de FD no que tange & constituigdo dos discursos
cristdo e neopentecostal, uma nogdo tedrica que Pécheux traz em “Semdntica e Discurso”, como
um dominio de saber que ganha forma por enunciados discursivos. Assim sendo, consideramos
a partir de Pécheux a FD enquanto dominio de saber que representa um modo de relacionar-se
com a ideologia, estabelecendo o que pode e deve ser dito por um sujeito. A nogdo de sujeito
em Pécheux se situa no empreendimento cientifico no qual esse fildsofo da linguagem rompe
com a concepgdo de linguagem como instrumento de comunicagdo, conforme propunha a
linguistica vigente da época. Portanto, Pécheux entra no debate sobre a lingua opondo-se aos
estudos linguisticos que ndo consideravam o sujeito como elemento constitutivo da linguagem.



Nesse sentido, para compreendermos as “instdncias ideolégicas” que determinam
a FD cristd e a FD da teologia da prosperidade & necessdrio considerar as condigbes
histéricas dadas conforme se verifica nas conjunturas nas quais se encontram sujeitos
considerados, em AD, como quem produz a lingua constituindo-se como forma-sujeito
determinada pelas posi¢cdes ideoldgicas.

Antes de passarmos para as andlises, faremos uma breve descrig@o acerca da pertenca
religiosa do sujeito bispo Edir Macedo que precede a fundagdo de sua igreja, a Igreja Universal
do Reino de Deus, em julho de 1977. Para tanto, consideraremos relatos apresentados pelo
proprio bispo Edir Macedo em seu livio “Nada a perder”. Edir Macedo é filho de migrantes
pobres que deixaram o Nordeste para ganhar os suprimentos para a vida, no Rio de Janeiro,
berco do neopentecostalismo.

O bispo Edir Macedo teve passagem pela Igreja Catélica, embora ele diga que frequentava
o catolicismo impulsionado por uma fé emotiva [...] fui & igreja catélica” (Macedo, 2012, p. 67) diz
ele. Interessante é observar o que Nascimento (2019, p. 30) afirma acerca desse momento em
gue Edir Macedo procurava uma comunidade religiosa. “Ao se converter a Nova Vida, Edir - [..]
dizia estar no ‘fundo do pogo’ [...] procurou ajuda junto & Igreja catdlica [..] Tentou o espiritismo
e frequentou o centro Santo Anténio de Padua [...] em Sdo Cristévéo”.

Assim, Edir Macedo teve passagem pelo catolicismo, pela religiGo espirita de matriz
afro-brasileira. Mas foi a igreja Nova Vida, fundada pelo missiondrio Walter R. McAlister, quem
entusiasmou Edir Macedo. A igreja Nova Vida foi a escola teolégica de Edir Macedo. Era uma
igreja que pregava contra o legalismo e caracterizava pela prdtica do exorcismo que se
mostrava contra os cultos medilnicos. Isso evoca o fato de que, ha década de 1920, no Rio de
Janeiro “[..]| nascera a umbanda, religido combatida por Edir Macedo e seu empreendimento
religioso” (Bobsin, 2020, p. 56).

Portanto, o lider da maior igreja neopentecostal, Edir Macedo, conforme seus proprios
relatos, inicia sua histéria de vida inscrito num modo de vida simples e modesto, digamos assim,
como filho de migrantes pobres, como funciondrio publico, quanto & pertenca religiosa passou
pela igreja catdlica, pela “umbanda”, pela igreja Nova Vida, ao passo que, em julho de 1977, esse
ex-funciondrio de loteria, catdlico e umbandista, a saber, o “bispo” Edir Bezerra Macedo, funda
a sua prépria igreja, a Igreja Universal do Reino de Deus. Assim, “[...] o ex-funcionério da Loteria
Esportiva do Rio de Janeiro, catblico e umbandista, decidiu-se por ‘fundar uma religido a fim de
ganhar muito dinheiro™ (Wulfhorst apud Gaede Neto, 1998, p. 9).

E por meio de mais de dois mil (2.000) templos, uma rede de radio e de televisdo e um
jornal de circulagdo nacional — A Folha Universal, o bispo Edir Macedo propaga a teologia da
prosperidade de filiagdo norte-americana. Trata-se de uma instituicdo religiosa internacional.
“Isso explica, em parte, a expansdo das igrejas e o enriquecimento exorbitante dos lideres
neopentecostais que, na atualidade, acumulam grandes fortunas, mas ndo sem envolvimento
em noticiadas acusacgées de lavagem de dinheiro, sonegacdo de impostos e estelionato (Perini,
2023, p.182). Perini (2023), em seu trabalho publicado recentemente pela revista Leitura, sustenta
que a fortuna do bispo Edir Macedo foi calculada em aproximadamente R$ 2 bilhdes.




SOBRE ALGUMAS POSICOES-SUJEITO DEFERENTES ASSUMIDAS NA FD
CRISTA E NA FD DA TEOLOGIA DA PROSPERIDADE: UM GESTO ANALITICO

O recorte selecionado para esta andlise consiste em trés Sequéncias Discursivas
(doravante SD) retiradas do sermdo intitulado “No altar é tudo por tudo!”” do bispo Edir Macedo
publicado na plataforma Youtube em 10 de dezembro de 2019. Ao fazer uso da palavrag, da parte
do sujeito-Macedo, para pregar esse sermdo, predomina o movimento indutivo, ou seja: ao
enunciar, o locutor bispo Edir Macedo ndo apresenta a referéncia biblica incialmente e quando
cita a passagem fita o olhar ao texto sem fazer mengdo & referéncia da passagem. Mas a partir
dos itens lexicais como “Deus”, “monte” “Sinai”, “fogo”, deduzimos a voz do enunciador bispo Edir
Macedo soando com os enunciados do livro biblico de Exodo, um dos livros que compée a Biblia.

As trés sequéncias discursivas que serdo analisadas nos apontam a passagem que
trata do didlogo entre Deus e Moisés. Nessa passagem, conforme a tradu¢do de Jodo Ferreira
de Almeida (ARA), o texto afirma que Deus desceu sobre o monte Sinai em fogo. Na primeira
sequéncia discursiva, o sujeito da enunciagdo se inscreve na FD cristd, mas diga-se de
passagem, que o enunciador j@ nos aponta um deslocamento. Ele enuncia interpretando a
descida da divindade sobre o monte Sinai em fogo garantindo que do mesmo modo com que
Deus desceu sobre o monte Sinai, ele deseja descer, hoje, sobre as pessoas que vierem a crer no
Deus sobre quem o bispo prega.

SD1

“Quando Deus desceu Id no monte Sinai em forma de fogo, ele deu ... uma ilustragdo do que ele
gostaria e ele quer fazer na vida de todos os que creem nele. Ele quer descer como fogo”.

Nessa primeira SD, o sujeito Edir Macedo se coloca sob a primeira modalidade de posigdo-
sujeito pela qual o sujeito faz-se entender como “bom sujeito”, o que pressupde o reconhecimento
do sujeito da enunciagdo e do sujeito universal, ou sejg, o sujeito enunciador aqui se inscreve na
FD cristd, quando ocorre a identificag@o do sujeito enunciador com o sujeito universal. O sujeito
enunciador se autoriza pela enunciacdo veterotestamentdria para colocar sentido no tema do
sermdo precisamente no que tange o item lexical ‘altar’.

A fala do sujeito-porta-voz de Deus, na SDI, marcada pelo item lexical “Deus” palavra
esta que sacraliza o discurso cristdo relacionado d revelagdo sobrenatural do “Deus descrito
no Velho Testamento” que abengoa os seres humanos, se volta para a enunciagdo da Biblia
constituida pelo interdiscurso. Assim sendo, como o interdiscurso localiza o pré-construido, o
jé-dito, o sujeito-bispo se mostra como individuo escolhido por Deus corroborando o chamado
divino que Ihe autoriza a pregar a “Palavra de Deus”. E, justamente, o interdiscurso “aquilo todo
mundo sabe (o sujeito universal)” que determina a fala do sujeito-bispo e coloca o discurso
sob a ordem das formagées imagindrias, uma nog&o tedrica que Pécheux (1969) prevé como
elemento que define os papéis dos locutores e as ideias que eles tém dos interlocutores. As
formacgées imagindrias funcionam no discurso reverberando o fato de que os sujeitos ndo tém
acesso as reais condi¢gées de produc@o de seu discurso, entéio, os sujeitos representam as
condigdes de produgdo de seu discurso de maneira imagindria.

Hé&, na SDI, a voz de um enunciador que enuncia produzindo um imagindrio religioso cristéo
pelo qual se contempla uma percepcdo atravessada pelo ja-dito (interdiscurso), isto &, a Biblia
fala antes da enunciagdo do sujeito-bispo se constituir e é exatamente o ja-dito, a enunciacdo
em Exodo (livro biblico) que vai constituir a substancia das formagées imagindrias. Neste caso,
as condi¢bes de producdo do discurso do sujeito-bipo Edir Macedo &€ o neopentecostalismo,
mas na SD1, na qual ocorre a identificagd@o do sujeito da enunciagdo com o sujeito universal, é
o cristianismo que produz sentido para os interlocutores do bispo recobrindo o funcionamento
discursivo do neopentecostalismo.

7 - 8 Disponivel em: https:/ /www.youtube.com/results?search _query=%20No%20altar%20é%20tudo+por+tudo+Edir+M

acedo+. Acesso em: 17 dez. 2019.




E essa identificagdo que caracteriza a posi¢gdo do analista para perceber quando o sujeito
se mostra como bom sujeito, ou seja, com essa palavra o Bispo fala para os fiéis da igreja que
ele & um porta-voz de Deus, um escolhido de Deus. Como diz Orlandi (2017), pela identificagéo,
o sujeito, com a finalidade de colocar sentido em suas palavras, se inscreve em uma formacgdo
discursiva.

SD2

“[...] sabe como é que é né? Mde é mde. E eu a tinha como a minha “deusa”. Eu abri mdo também
dela. Foi tudo. E tudo por tudo. Quando a gente fala de colocar tudo no altar, é justamente isso.
A gente vai com tudo”.

Como se pode ver, na SD 2, as formagdes imagindrias no discurso do bispo Edir Macedo o
levam a se contra-identificar em relagdo ao sujeito universal. Com os itens lexicais “mde”, “tinha”,
“deusa”, o sujeito Edir Macedo agora se contra-identifica em relagdo ao sujeito universal, no caso,
seus ouvintes, demarcam um lugar onde reside a “rendncia”, isto € uma rendncia que pertence
ao proprio bispo, aquele que abriu mdo da sua prépria mde para crer em Deus e tornar-se seu
porta-voz, porta-voz de um Deus de quem ele presume ter recebido todas as suas posses.

Conforme se verifica na SD2, a voz plural do enunciador bispo Macedo retira uma espécie
de sacralidade da imagem de mde a fim de introduzir seus interlocutores, os fiéis da IURD, no
espacgo onde residem a ddvida, questionamentos e as diferengas. Isso explica o que ocorre
como duplo movimento na contra-identificagdo. Esse duplo movimento consiste, por um lado,
num questionamento sobre saberes da FD que néo se mostra mais reduplicada plenamente e,
por outro, o sujeito estd exposto a se deparar com outros saberes que por meio do processo de
produgdo do discurso tais saberes sGio mobilizados inconscientemente para o interior de sua FD.
Isso evoca o que Pécheux chamou de “falha no ritual”.

SD3

“E colocamos o nosso eu, o que nés somos, [...] o que nés temos, o que pretendemos ter, tudo. £
tudo por tudo. Ora, se vocé quer conhecer o Senhor, [...] vocé quer que ele seja o seu Senhor de
verdade, entdo vocé tem que se colocar no lugar de serva, serva ou servo”.

Para Pécheux, ndo se poderia considerar o discurso sendo pela relagdo entre o que & social
e 0 que é histérico. Essa percepcdo estd relacionada com a fungdo da FD quando a mesma
dissimula o “[..] fato de que ‘algo fala’ [...] sempre ‘antes, em outro lugar e independentemente
[..]" (Pécheux, 2014, p. 149). Ao enunciar utilizando-se do enunciado “E colocamos o nosso
eu, o que nds somos, [..] o que nbés temos, o que pretendemos ter, tudo. E tudo por tudo”, o
sujeito-Macedo rompe com os sentidos da FD cristg, filiando-se a outras FDs, a saber, as FDs do
capitalismo, especialmente a FD da Teologia da Prosperidade.

Por outro lado, o enunciado “E colocamos 0 nosso eu, 0 que ndés Somos, [] o que nbs
temos, o que pretendemos ter, tudo. E tudo por tudo” leva o sujeito enunciador a se desidentificar
em relagdo aos saberes da FD cristd. Como se sabe, nenhum tebdlogo exegeta refere-se &
prosperidade do individuo como sendo uma questéo de espiritualidade ou de escolha do Deus
em quem se deve crer. A doutrina de prosperidade, na Biblig, o livro dos cristéos, sempre remete
ao trabalho @rduo. Em outros termos, “[...] a posse de bens materiais é considerada um incentivo
legitimo ao trabalho arduo” (Erickson, 2015, p. 577).

A desidentifica¢g@o do sujeito enunciador com o sujeito universal ocorre quando o sujeito
enunciador rompe com os sentidos da FD pela qual ele se identifica. Para Pécheux (2014, p.
201), a desidentificag@o, como uma dessubjetivizagéo do sujeito, promove “[..]| uma anulagéo
da forma-sujeito” para a qual se dd a ruptura de sentidos de uma ou vdrias FDs”. A SD3, ao
mesmo tempo que anula a inscrigdo da posicdo-sujeito de porta voz de Deus que enunciou
em nome de Deus e com base na Biblia, contudo, o enunciado “E tudo por tudo”, no sentido de



prosperidade com que o sujeito-bispo enuncia, ndo se encontra na Biblia. Portanto, a fala do
sujeito-bispo-Macedo instaura no discurso outras posi¢gées-sujeito. Quem fala agora, na SD3,
ndo &€ mais um sujeito porta voz de Deus, mas o ex-funciondrio da Loteria Esportiva do Rio de
Janeiro, filho de imigrantes nordestinos, catdlico, umbandista e neopentecostal que decidiu-se
por ‘fundar uma religido a fim de ganhar muito dinheiro cuja fortuna calcula-se, atualmente, em
aproximadamente R$ 2 bilhdes.

Dai, entendermos que Pécheux sustenta sobre o fato de que um discurso & sempre
pronunciado a partir de condi¢des de produ¢c@o dadas. O que observamos nessas trés SDs
acima analisadas é o confronto constante entre os saberes/sentidos que se inscrevem em duas
FD, contraditérias entre si: a FD crist@ e a FD da teologia da prosperidade. Em nenhum momento,
aparece nas sequéncias discursivas do livro de Exodo as expressdes “No altar é tudo por tudo”,
“E colocamos 0 nosso eu”, “o que nés somos”, “o0 que nds temos”. Ao incorporar tal enunciado no
discurso, a voz plural do enunciador mostra o sujeito-bispo a falando do mesmo lugar de fala
de Kenneth Hagin, um dos fundadores da teologia da prosperidade, ao mesmo tempo em que
a voz do sujeito-bispo enuncia a partir de sua escola “neopentecostal”, a saber, a igreja Nova
Vida, fundada pelo missiondrio Walter R. McAlister, uma igreja que pregava contra o legalismo e
se caracterizava pela préatica a leitura de que é preciso exorcizar para que o individuo alcance
prosperidade material, assim como, se caracteriza a IURD.

Portanto, ainda que o sujeito da formulagdo, isto &, o sujeito da enunciagdo materialize
sua coincidéncia com o sujeito universal da FD que o doming, esse processo ndo tem sucesso
quando ocorre o encontro dos sujeitos no interior das FDs, pois, 0 sujeito-bispo, no decorrer
da enunciag¢do, apaga os sentidos de cristianismo por ndo considerar as doutrinas cristés
como repositério de uma religido de salvagdo. A fala do sujeito-Macedo ndo se constitui
considerando o que é primordial no cristianismo. H& rupturas na fala do enunciador quando
ele ndo fala sustentado pelas doutrinas biblicas como, por exemplo, a doutrina de Deus ligada
& doutrina da salvacdo da alma entendida como uma ddadiva de Deus concedida dqueles que
vierem a se arrepender de seus pecados a ponto de crerem em Jesus Cristo como Senhor e
Salvador de sua vida.

No cristianismo, o que é mais importante no plano divino é a vida eterna que Deus promove
para os seres humanos, a morada eterna com Deus. Preocupa-se principalmente com salvacdo
da alma como presente, dadiva que diz respeito ao sangue Cristo, o prego pago pela salvagdo.
As doutrinas crist@s ndo consideram em primeira ordem a vida transitéria que valoriza um altar
cheio de dinheiro e ofertas como se a fé funcionasse como uma barganha do fiel com Deus, ou
seja: ndo é preciso entregar nem uma parte nem tudo para ser salvo, apenas a Biblia afirma que
€ necessdrio crer em Cristo como salvador e Senhor para ser salvo, isso, conforme, se sustenta
nos documentos do Velho e do Novo Testamento.

Se considerarmos a forma sujeito universal, isto &, sujeito do saber, o bispo Macedo
aparece como essa forma-sujeito, ou melhor, como representante méximo da FD da teologia da
prosperidade, no sentido de que a FD é o elemento que regula o que pode e deve ser dito, no seu
interior e, se, por sua vez, consideramos que o funcionamento da FD neopentecostal se encontra
nas SDs analisadas, hd de reconhecer-se o mecanismo de funcionamento da interpelagéo de
individuos em sujeitos de seus discursos. O que constatamos funcionando nessas SDs, entdo,
€ um atravessamento ideolégico das memorias (saberes) que se mostrava contra os cultos
medidnicos celebrando o mercado considerando-o como o “messias” dos empreendedores.

E por essa fala que o sujeito-bispo se instaura na posigéo-sujeito de empreendedor e
propaga a teologia da prosperidade de filiagdo norte-americana, um empreendimento que
veio para América Latina contaminado com os modelos de economia norte-americana. Com
isso, verificamos que o sujeito-bispo ndo fala em nome de Deus, fala em nome do mercado
que se instaura no discurso neopentecostal como o “messias” do mundo e ndo como o Messias
sustentado pela Biblig, fala inscrito na posi¢do de chefe de suaigreja e ndo inscrito na posi¢cdo de




porta-voz de Deus. De acordo com o jornalista Lauro Jardim, da revista Veja, o bispo Edir Macedo
reduziu o que ele chamou de “franquia”. Segundo Jardim, “[...] a Igreja Universal tem ‘uma regra
ndo escrita’, imposta por Macedo, de que um templo s6 pode ser aberto pela denominacéo
caso haja certeza de que poderd arrecadar no minimo R$ 150 mil por més”.2 Isso explica o que
nossa pesquisa indica com respeito a fala do sujeito-Macedo que se inscreve numa posicdo-
sujeito de empresdrio da fé.

Como pode-se verificar nas sequéncias discursivas em andlise, o sujeito-Macedo, com
diferentes posi¢cées-sujeito e gestos de interpretagdes diversos, assim como em posicoes
ideoldgicas diferentes, se inscreve em duas formagdes discursivas, na FD cristd e, na FD
neopentecostal, isto & FD da teologia da prosperidade. Nas trés sequéncias discursivas, a
pregacdo do Bispo Edir Macedo no sermdo “No altar é tudo por tudo!” ocupa posigdes-sujeito
filiadas & FD da teologia da prosperidade, mesmo do lugar religioso de bispo cristdo. Ao se
relacionar com os saberes da teologia da prosperidade, o sujeito-Macedo & interpelado pela
ideologia mercadolégica/capitalista, ele assume, entéo diversas posicées-sujeito, a saber: uma
posicdo-sujeito de empreendedor, uma posicdo-sujeito neopentecostal, uma posicdo-sujeito
anticristd, porque ele acaba negando o cristianismo voltado para pobreza, uma posigdo-sujeito
de chefe religioso e uma posigdo sujeito de porta voz de Deus.

CONCLUSAO

A andlise identificou movimentos dos sentidos produzidos pelo funcionamento discursivo
de uma religido cujos limites perpassam uma confissdo de fé que deixa de ser significativa,
pois carrega memoérias da teologia da prosperidade, um empreendimento religioso que ganha
formma com uma materialidade inscrita no mercado.

O nosso gesto de andlise, a partir de sequéncias discursivas de falas do sujeito-bispo-
Macedo, se articulou compreendendo efeitos de sentido que se constituiram no discurso
neopentecostal em jung@o com o discurso cristéo a ponto de caracterizarem a Igreja Universal
do Reino de Deus ndo somente como uma religio que inseriu no seu conjunto de doutrinas
praticas notadamente estranhas ao que se reconhece no discurso biblico tanto do Velho quanto
do Novo Testamento como também uma forma de religiéo entendida como neopentecostal a
qual se presentifica no discurso do bispo Edir Macedo como uma denominagdo expressivamente
mercadolbgica.

Além disso, tal denominagdo se mostra no funcionamento discursivo analisado como uma
forma religiosa muito ampla. Inclusive, uma religido que, além de autorizar, entre outros, lideres
neopentecostais como o bispo Edir Macedo a pregar em nome de Deus doutrinas que ndo s@o
sustentadas pela Biblia, contribui atualmente para o aumento da representagdo evangélica na
politica do Brasil (Perini, 2023).

Com a pesquisa que desenvolvemos, concluimos que o discurso neopentecostal
funciona pelo interdiscurso que se encontra no interior da FD cristd, assim sendo, o discurso
neopentecostal realiza um recobrimento de suas condi¢des de produ¢do. Em outros termos,
o discurso neopentecostal se constitui a servico do empreendimento religioso do bispo Edir
Macedo e ndo a servigco dos planos divinos para os seres humanos, conforme as doutrinas
cristds sustentadas pelo Velho e Novo Testamentos nos apontam.

8 - Disponivel em: https://noticias.gospelmais.com.br/universal-reduz-franquia-abertura-templos-

32178.html. Acesso em 11 de setembro de 2020.
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