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Resumo

A cozinha de um povo, quando analisada em sentido mais profundo, redine inUmeras
visbes de mundo perpetuadas e transcritas em seus habitos alimentares. O ato de
comer e a prépria comida em si, além da comensalidade e da cultura, sdo elementos
gue ndo podem ser entendidos apenas a partir de um olhar, mas de uma visdo inter e
transdisciplinar. O presente artigo busca apresentar leituras da tradicional Feijoada de
Ogun, a partir de representacdes nas comunidades-terreiro de candomblé da cidade de
Salvador e da Regido Metropolitana. Através da observagdo in loco, busca-se identificar
dentro da ritualistica de religies de matriz africana os elementos que transformam
uma comida caseira em um evento com grandes possibilidades de saberes e fazeres.
A feijjoada, mais do que uma comida de santo que se come - e que tem resistido aos
tempos, ainda que sofrendo diversas modificagdes com supressfes e acréscimos
de alguns elementos -, € uma comida que caiu no gosto popular e uma preparacao
popular que caiu no gosto de Ogun.
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Abstract

The cuisine of a people, presented in a deeper sense, brings together countless world
views perpetuated and transcribed in their eating habits. Eating, food, commensality and
culture cannot be understood just from a glance, but from an inter and transdisciplinary
vision. This article seeks to present readings of the traditional Ogun’s Fejjoada, based on
representations in Candomblé terreiro communities in Salvador and the Metropolitan
Region of Salvador. The aim is to identify, within the rituals of African-based religions,
through in loco observation, the elements that transform homemade food into an event
with great possibilities for knowledge and practices. Fejjoada, more than just a traditional
saint's food that is eaten - and which has resisted the times, even though it has undergone
several modifications with deletions and additions of some elements -, it is a food that
became popular and a popular preparation that pleases Oguin’s taste.

Keywords: Candomblé; Feijoada; Ogtin’s feijoada; Ogun’s food..

Introducao

A comida € uma das expressdes culturais mais significativas; mexe com a pessoa,
fascina seus gostos e desejos (LEONARDO, 2009), e se torna, entdo, uma das mais
relevantes formas de reconhecimento e de manifestacdo de um amontoado popu-
lacional (de uma sociedade ou de uma comunidade religiosa), atuando como uma
ferramenta de comunicacdo. E mais do que nutrientes, esta € uma prética que esta
ligada aos sentidos, memodrias e vivéncias. Também se come por prazer, ndo so por

aquilo que aquele alimento representa nutricionalmente.

A alimentacdo e os habitos alimentares ndo sao imdéveis, mas tendem a modifi-
car-se durante a historia, adicionando ou suprimindo elementos que ora represen-
tam e ora deixam de representar determinados grupos. Mudam-se os habitos, mas
as pessoas continuam se encontrando em torno de comes e bebes. Em cerimdnias
religiosas, por exemplo, nao se alimenta apenas o espirito, visto que alguns deles se
identificam e aprofundam vinculos e lagos através das preferéncias gastronémicas e/
ou etilicas (NASCIMENTO, 2007).

Comer é uma atividade humana central, a qual esta muito além de apenas man-
ter um corpo bioldgico. Come-se para estabelecer relacdes com as pessoas. Comer
é uma referéncia identitaria, capaz de ser lida como um canal de afeto ou como
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uma barreira social. E preciso, portanto, analisa-la como uma gramatica de relacées
objetivando decodificar as suas regras (NASCIMENTO, 2007; SANTOS; SOUZA, 2020).

Dietas e habitos alimentares sdo inseparaveis do resto da cultura: elas interagem
com a religido, com a moral, com a nutricdo e com a medicina (FERNANDEZ-ARMES-
TO, 2004). O comer e a comida sao tematicas que vém despertando bastante inte-
resse no ramo académico, sobretudo nos estudos antropoldgicos. Nao por acaso, as
diferencas, cada vez mais emblematicas entre o que se pode e 0 que ndo se pode
comer, atreladas a uma gama de avers@es e preferéncias alimentares, produzem
uma riquissima experiéncia intercultural (MINTZ, 2001).

Ndo obstante, as mais diversas civilizagbes antigas trouxeram a comida como
digna de adoragdo, entremeando as mais diversas visdes de mundo transpostas em
habitos alimentares, nao s6 na esfera do sagrado, e entendidas a partir de um olhar
trans e interdisciplinar, como um fenémeno social total:

[..] @ comida ocupa lugar central na vida das sociedades. Acertadamente este foi um dos

principais motivos pelo qual desde cedo, nas civiliza¢bes antigas, ela se tornou objeto de ado-

racdo. Fato é que, a cozinha de um povo, entendida no seu sentido mais amplo, redne em si
visBes de mundo escritas em seus habitos alimentares que s6 podem ser entendidas a partir

de um olhar interdisciplinar. Talvez somente assim consigamos, de fato, elevar ou perceber a
comida como um “fendmeno social total” (SOUSA JUNIOR, 2023. p. 7).

O comer e a comida, permeados de representacGes simbdlicas, fazem parte
das praticas alimentares habituais das comunidades-terreiro' de candomblé, que se
caracterizam através da pratica ancestral de culto as divindades africanas, desen-
volvidas na diaspora pelos povos de origem africana no Brasil, cujas primeiras noti-
cias datam do final do século XIX, e constituem-se como focos de resisténcia cultural
negra, além de espacos de inclusdo e coesdo social para 0s grupos historicamente
excluidos (Barros; Teixeira, 2000). Esta forma de culto é caracterizada por apresentar
fragmentos de cultura, apoiados em tradi¢Bes orais que Ihes dao forma e significado:

No caso da diaspora forcada da populac¢do africana no Brasil temos uma situacdo singular na

qual diversos grupos humanos foram deslocados de suas sociedades e instituicdes religiosas
e gque, No entanto, transladaram para 0 novo espago social uma pluralidade de culturas. Isto

1 Comunidades-terreiro ou Povo de santo sdo aquelas familias que possuem vinculo com casas de tradi¢do de matriz
africana, chamadas de casa de terreiro. Esse espago congrega comunidades que tém caracteristicas comuns, Como a
manutencao das tradi¢des de matriz africana, o respeito aos ancestrais, os valores de generosidade e solidariedade, o
conceito amplo de familia e uma relagdo préxima com o meio ambiente. Dessa forma, essas comunidades possuem
uma cultura diferenciada e uma organizacdo social prépria, além de serem consideradas patrimdnio cultural afro-
brasileiro (BRASIL, 2019).
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¢, na forma de memodria e de experiéncia individualizada, os escravos levaram “fragmentos
de cultura”, porém desprovidos das instituicdes sociais que Ihes davam expressdo. [...] Para-
lelamente, podemos dizer que a constituicdo de uma comunidade religiosa “afro-brasileira”,
0 que hoje chamamos de povo de santo, é resultado do processo de reconstrucao de novas
instituicoes religiosas por essa pluralidade de fragmentos culturais (PARES, 2018, p. 109).

Esse processo de reconstrucdo de novas institui¢des religiosas, a partir da cons-
trucdo de uma comunidade, sdo identificados como sendo representacdes dos ter-
reiros de candomblé da cidade de Salvador, na Bahia.2 Deste modo, busca-se interpe-
netrar as tradi¢cdes orais e as relagdes que se estabelecem, haja vista a necessidade
de preservacdo da heranca cultural que persiste entre os africanos e seus descen-
dentes no ambito de suas redes de solidariedade familiar e, sobretudo, de praticas
religiosas, cujo parentesco bioldgico foi substituido pelo parentesco do santo, dai o
surgimento e a manutenc¢ao destas comunidades (PARES, 2018; Lima, 2006).

A comida consegue definir e identificar a preferéncia dos deuses, de suas afei-
¢Oes e das indiferencas miticas. Expor as comidas que tal Orixa® se alimenta é evi-
denciar uma particularidade que o caracteriza. Nestas comunidades, a comida € a
forca que alimenta os ancestrais e, a0 mesmo tempo, o meio pelo qual se alcanca
0 mais alto grau de intimidade com o sagrado, através da consumacdo do alimento;
0 compartilhar da comida é também um ato de devoc¢do, no qual homens e deuses
tornam-se um (SOUSA JUNIOR, 2011; RIBEIRO; SOUSA JUNIOR, 2019). Sobre com-
partilhar a comida, o professor Vilson Caetano de Sousa Junior (2014, p. 129) afirma
0 seguinte:

A partilha da comida nos terreiros é hierarquizada. Como se come esta diretamente relacio-
nado a posi¢do que o individuo ocupa dentro do grupo no qual esta inserido. Para o consu-
mo de algumas comidas, a supressdo dos talheres é obrigatoria, e hd ocasides em que ape-
nas algumas pessoas podem utilizar talheres. Ha comidas que podem ser consumidas por
todos, mas ha também as destinadas apenas aos iniciados. Até estas sdo divididas segundo a

2 No ano de 2024, numa noticia do Jornal Correio da Bahia, utilizando dados da Prefeitura Municipal de Salvador, foi
comunicada a existéncia de 1.118 comunidades-terreiro na capital baiana. Partindo de um determinado trocadilho
advindo da sabedoria popular, informou-se que “(...) a cidade tem uma igreja catdlica para cada dia do ano, mas se
a brincadeira fosse realizada com os terreiros, o nimero seria trés vezes maior” (CORREIO DA BAHIA, 2024). Assim
sendo, para se visitar a todos, seria necessaria a visitacdo de trés comunidades didrias dentro de um ano. J& os dados
obtidos pela catalogacdo do Centro de Estudos Afro-Orientais (CEAQ) afirmam que existem cerca de 1.165 terreiros
em Salvador (CEAO, 2024). Os dados discrepantes se justificam pela existéncia de espacos que ndo sdo cadastrados
oficialmente, logo, a estimativa é que existam aproximadamente 2 mil comunidades-terreiro na cidade.

3 Orixas sdo divindades que receberam de Olodumare ou Olorum (também chamado Olofim, em Cuba), o Ser
Supremo, a incumbéncia de criar e governar o mundo. Cada Orixa é responsavel por algum aspecto da natureza e
certas dimens@es da vida em sociedade e da condicao humana (PRANDI, 2000).
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ordem iniciatica. Assim, segue a comida cumprindo uma de suas fun¢des mais antigas, socio-

logicamente falando, a de reforcar papeis sociais, realcar niveis hierarquicos, manter status e

exibir prestigio e poder.

Ndo existe ritual dentro da comunidade-terreiro que ndo exista comida, ela é
sagrada, ativadora da energia que movimenta as pessoas e sua ancestralidade. Nada
no mundo se sustenta sem se alimentar, junta-se a isso o valor atribuido a comida.
Nos terreiros, “tudo come”, isto &, seres visiveis e seres invisiveis, seres animados e
seres inanimados; e todos recebem tratamento especial. E através da comida que
as pessoas se comunicam com o sagrado e sua ancestralidade, mantendo-se presos
numa teia de rela¢gdes mutuas. Durante todas as festividades votivas as divindades,
em funcao dos seus calendarios proprios, a comida é elemento central da liturgia.
Surge, entdo, uma das comidas mais populares dos terreiros de candomblé: a feijoa-

da de Oglin, uma preparacdo a base de feijgo, carnes e visceras de animais.

Buscando realizar uma anélise interpretativa sobre a Feijoada de Ogun, fazem
parte do objetivo trilhado nesta pesquisa 0s seus aspectos historicos, religiosos e
suas significacdes, compreendendo a forma como sdo administradas pelos adeptos
das comunidades-terreiro e as repercussdes. Compreendendo que a tematica e suas
respectivas delimitaces metodoldgicas presentes neste artigo serdo Uteis para a for-
tuna critica sobre a relacao da comida com a religiosidade de matriz africana.

Este trabalho esta dividido em duas partes: i) traz 0s aspectos historicos e religio-
sos associados ao ato de oferecer feijoada ao orixa Ogun; i) anélise da observacdo
desta festividade em trés comunidades-terreiro de candomblé, duas em Salvador,
localizadas nos bairros de Cosme de Farias e Mata Escura, e uma localizada na Regido
Metropolitana de Salvador, em Lauro de Freitas, no bairro de Itinga. As observacdes
foram realizadas durante os primeiros dias do més de junho de 2024, época propi-
cia para as feijoadas de Oguin por conta do sincretismo religioso em torno de Santo
Anténio de Padua.

1. Feijoada sem carne? Nao existe!: aspectos
historicos e religiosos

Nesta primeira parte sdo apresentados elementos importantes de registros
histéricos e religiosos sobre a feijoada, principalmente a feijoada de Ogln. Ainda
que a preparacao seja bastante comum nos lares brasileiros, ela é entranhada de
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representacdes simbdlicas. O que vai diferenciar uma comida ritual de uma comuni-
dade-terreiro para uma comida feita em casa é a maneira de elaborac¢do das iguarias e
0 axé depositado sobre as preparac¢des, tendo como pressuposto as evocacoes, rezas
e ora¢Bes* que “acordam a comida”, enquanto corpo ancestral, os chamados encan-
tamentos votivos, apresentando os significados partilhados na comida e que se am-
bicionam com as iguarias, tanto para as divindades quanto para com a comunidade.

Um dos mais importantes registros encontrados sobre a elaboracdo de uma fei-
joada encontra-se no livro Historia da alimentagdo no Brasil, de Luis da Camara Cascudo
(2004), cuja primeira edicdo foi publicada em 1967. A estrutura do livro € composta por
capitulos nomeados de: Cardapio indigena, Dieta africana e Ementa portuguesa, sendo
este Ultimo associado as contribui¢des na ideia de cozinha brasileira, apresentando
elementos que dinamizam a relacdo da dicotomia entre doce e salgado; consumo de
bolo, ovos, farinha de trigo; e pratos nacionais como arroz doce e feijjoada. Cascudo
(2004, p. 271) expBe 0 seguinte pensamento sobre a feijoada, tema deste estudo:

O prato mais gloriosamente nacional do Brasil®, a feijjoada completa, € um modelo aculturativo

do cozido portugués com o feijdo-e-carne-sécg, iniciais. Os africanos e amerabas ndo empre-

gavam Oleos vegetais e menos gorduras animais para frigir. Ndo conheciam a fritura. Foi outra
revelacdo portuguesa com o azeite doce, importado das oliveiras e divulgado pelos mouros.

A discussdo acerca da feijoada realizada por Cascudo (2004) ndo perdura muito,
mas é possivel observar que, ainda hoje, esse alimento faz parte da dieta dos brasi-
leiros de Norte a Sul do pals, sendo elemento importante de sociabilidade e tradi¢ao.
Um exemplo disso pode ser observado nas feijoadas que acontecem nas casas de
Salvador nos dias de domingo, ou ainda nas grandes feijoadas realizadas pelos Gré-
mios Recreativos e pelas Escolas de Samba de Sdo Paulo e do Rio de Janeiro - even-
tos disputadissimos e com objetivos diversos, principalmente em vista da obtencdo
de recursos financeiros para os desfiles carnavalescos, como é o caso da tradicional
feijoada da Portela. A feijoada pode ainda apresentar algumas divergéncias de ingre-
dientes ou, em alguns casos especificos, modificacdes na receita original, a saber:
a feijoada vegana ou a feijjoadinha de vegetais, que em parte da composi¢ao dos car-
dapios de escolas municipais Brasil a fora.

"ol

4 Os termos “oragdes” e “rezas” sao amplamente difundidos nas comunidades-terreiro ainda que apresente um sentido
cristdo de contato com as divindades (VEIGA, 2014. p. 78).

5 Sobre a origem da feijoada, na verdade, tanto os produtos como a técnica sao de origem portuguesa, e, se quisermos
buscar uma origem mais longinqua, judia sefardita; sofrendo, a posteriori, a adi¢do do porco em outras culturas
(CARNEIRO, 2005).
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Além desta discussado, é importante destacar a figura da prépria divindade: Ogun.
Ele é um orixa guerreiro, que come apressadamente, é citado como o primeiro a vir
a Terra, considerado senhor do ferro, da forja, da guerra e da tecnologia, sendo filho
de Yemanija, e, em algumas tradic¢8es, o filho mais velho de Odudua, o rei fundador
da cidade de Ifé, de quem Ogun herda o titulo de rei regente da cidade de Iré, como
contado no itan:
Quando Odudua reinava em Ifé, mandou seu filho Ogum guerrear e conquistar os reinos
vizinhos, destruindo muitas cidades e trazendo escravos e riguezas, aumentando de maneira
fabulosa o império. Um dia, lancou-se contra a cidade de Iré, cujo povo o odiava muito, des-
truindo tudo, cortou a cabeca do rei e a colocou num saco para da-la a seu pai. Os conse-
Iheiros souberam do presente e disseram a Odudua que Ogum desejava sua morte para ser
rei. Todos sabem que nenhum rei deve ver a cabeca decapitada de outro rei. Ogum ndo co-
nhecia esse tabu. Odudua imediatamente enviou uma delegacdo para encontra-lo fora dos
portes da cidade. Apds muitas explicagdes, concordou em entregar a cabeca a delegacdo.
O perigo havia acabado. Odudua queria recompensar o filho e o presenteou com o reino de

Iré com os prisioneiros e as riquezas conquistadas naquela guerra. Assim Ogum tornou-se
Oniré, o rei de Iré (PRANDI, 2001, p. 106).

Uma das cantigas cantadas no Xiré® de Ogun, “E pé [é jd pé lé jG, Ogun Onire”,
relembra exatamente esse pedido de protecdo, isto €, lembrando que o seu poder
os protege na guerra, Ogun, rei de Iré. Por ser uma divindade cacadora - e, nas reli-
gides tribais, a caca prospera era sindbnimo de abundancia -, surgem questdes rela-
cionadas ao consumo de carnes por Oglin, sendo comumente oferecidas como as
preferéncias alimentares da divindade. Ademais, suas comidas votivas sao o inhame

(ou cara) e a feijoada.

Do ponto de vista religioso, o Babalorisa Sivanilton da Encarnacdo da Mata (o
famoso Baba Pecé do //é Axé Ostimare) conta sobre o que se acredita ser o inicio da
festividade, ressaltando a importancia e o pioneirismo do Babalorisa Procopio Xa-
vier de Souza instituindo a celebrac¢do nas primeiras décadas do século XX (CASA DE
OXUMARE, 2016a). No relato que se segue, é contada a histéria da chegada de um
homem maltrapilho as portas da comunidade, pedindo que Ihe dessem feijao para
comer. Nao obtendo éxito, ele ainda sofreu tentativas de uma remocdo forcada por
parte de Ogans, a ponto de o proprio sacerdote agarra-lo pelo braco e o remové-lo
do espaco:

6 Xiré, também conhecido como sire, é uma palavra Yoruba que significa roda ou danca para a evocac¢ao dos Orixas
conforme cada nagdo.
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Na noite do Candomblé, Ogun teria chegado muito nervoso e nada |lhe acalmava, deixando
todos apreensivos. Oglin entdo disse que Pai Procépio havia cometido um grande erro e que
ele estava descontente com aquilo. [...] a@ primeira em negar comida para uma pessoa dentro
do Asé e a segunda em botar uma pessoa para fora, sem sequer saber quem era. [..] Ogin
chegou a dizer que aquele homem poderia ser ele préprio (Ogun), que poderia ter resolvido
testar Seu Procépio, mas que nunca ninguém saberia (CASA DE OXUMARE, 2016a).

Para solucionar a questdo, e até mesmo como forma de puni¢do educativa, ob-
jetificando fazer memdria sobre os acontecimentos para ndo mais se repetir, Ogun
imputou uma pena a Procopio: para que todos os anos doravante, por ocasido de
sua festa ritual, oferecesse uma grande feijoada e a distribuisse para as pessoas,
sobretudo e principalmente para as que mais fossem necessitadas de tal caridade.

Nas versGes mais comuns?, a panela contendo a feijoada propriamente dita é
composta pelo fejjdo mulatinho, preto ou carioca (Phaseolus vulgaris L.), adicionado
de carne seca ou carne de sertdo, salpresa, orelha, toucinho, rabo, barriga, costela e
pé de porco, paio, linguica de porco, carne vermelha do tipo peito ou musculo, fato,
bucho, bofe; acompanhada de arroz polido ou branco (Oryza sativa L.); salada de alfa-
ce crespa (Lactuca sativa var. crispa) com rodelas de tomate e cebola branca; e farinha
de mandioca branca.

Em alguns lugares ainda é possivel encontrar a presenca de pdes, sobretudo em
tamanhos menores, para serem colocados dentro das farinhas de mesa, um sinal cla-
ro de pedido de prosperidade a Santo Antdnio, para nunca faltar alimento nas casas.
Essa pratica ritual é atribuida a lyalorixa Simpliciana da Encarnacao, aguela que deu
origem ao ritual dos Paes de OgL’m (CASA DE OXUMARE, 2016b).

Retomando as discussdes feitas por Camara Cascudo (2004), alem da feijoa-
da propriamente dita, existem outros elementos abordados pelo autor a respeito
da questdo alimentar, podendo ser encontrados vestigios na vida dos brasileiros
e na comida ritualistica aqui estudada. O autor aponta para o consumo da bebida
acompanhada do alimento, lembrando que todo povo possui sua bebida que lhe
caracteriza. Nas feijoadas podem ser servidas cervejas pretas ou cervejas sem alcool
(Malzbier), que tem a funcao ritual de brindar, com o intento de trazer coisas boas
para as pessoas que estao festejando e perpetuar essa positividade.

7 Rychelmy Veiga (2014, p. 76) elabora uma lista com os ingredientes mais frequentes na elaboracdo da feijoada: “feijdo
preto ou mulatinho, carne seca, carne de boi (chupa molho), orelha de porco, rabo de porco, pé de porco, costelinha de
porco, lombo de porco, paio, linguica portuguesa, toucinho e para temperar: a cebola, folhas de louro, alho e cominho”.
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O ato de beber possui ainda a contemporaneidade simbdlica de um cerimonial sagrado.
Beber a saude de alguém, erguer o brinde de honra, sdo gestos intrinsecamente ligados ao
protocolo social. Ndo se compreende banquete oficial ou festa intima sem esse pequeni-

no cerimonial indispensavel. Facil € sentir a convencdo da bebida depois de pronunciado o

nome em honra do qual se bebe. Banquete sem brinde de honra ndo tem significagdo algu-

ma (CASCUDO, 2004, p. 21).

Outra caracteristica apontada pelo autor sobre os habitos alimentares é a nao
utilizacdo de talheres; a feijjoada é servida e os participantes comem de mao?®. Cas-
cudo (2004), ao analisar de forma historica 0 ato de comer sem talheres, conclui
uma ligacdo deste ato com a Europa e a realeza da Idade Média, visto que, nos seus
grandes banquetes, alimentavam-se usando as mdos. Portanto, para as comunida-
des-terreiro, comer utilizando as maos demonstra uma aproximagao com a ideia

de realeza, o que é reiterado pelo ato de usar as maos na refeicdo.

Contudo, é importante analisar o contexto socio-histérico do Brasil, haja vista
que as religides de matriz africana tém sua base formada por negros escravizados.
Esses sujeitos, nesta situacdo, viviam e praticavam as suas expressdes religiosas den-
tro das senzalas, em lugares afastados das casas grandes senhoriais. Assim, apesar
de Cascudo (2004) fazer uma comparacao entre o ato de comer e a realeza, existe
um apagamento dessa realidade dentro da histoéria brasileira, pois, posteriormente,
0 ato de comer com as maos estara presente nas classes populares da sociedade,
ou, No caso da comida aqui analisada, dentro de comunidade em que a presenca da
cultura negra esta presente.

Comida amassada e comida com a mdo é de gosto incomparavelmente superior. Uma locu-

¢do denuncia a técnica milenar de servir-se com os dedos, limpos de auxilio, como era proto-

colo para os Reis, Principes e Cardeais eminentes nos séculos XIV-XVI. De uma vianda gostosa
diz-se que é de lamber os dedos. Segurar o alimento a mdo, conduzi-lo a boca, manducare,

era legitimamente o ato de comer (CASCUDO, 2004. p. 27).

Além da cerveja preta ou da cerveja sem alcool, a feijoada também pode
ser servida com farinha de mandioca. Para Cascudo (2004), o uso da fa-
rinha tem relagao direta com o cultivo da mandioca no Brasil, sempre abun-
dante. Lembrando que, entre as matérias-primas das farinhas existentes no
mercado, destacam-se a mandioca e o milho, uma vez que ja existia o cul-
tivo em comunidades indigenas desde antes da chegada dos portugueses.

8 De acordo com Cascudo (2004. p. 46), “a tradicdo é muitissimo anterior ao habito da reunido ao redor de um movel.
Anterior a criagdo da mesa. A refeicdo em si é que é sagrada. O olhar alheio é contaminante”.
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As diversas qualidades de farinha se faziam principalmente de milho, do arroz e da mandioca.
Todas estas plantas eram abundantemente cultivadas. Plantava-se a mandioca de uma maneira
que recorda o processo dos Nossos pequenos lavradores de hoje em alguns Estados: em monti-
culos de terra muito fofa, de propdsito sem duvida para facilitar assim o desenvolvimento da raiz
(CASCUDO, 2004, p. 189-190).

Sobre a popularizacdo da farinha na sociedade brasileira, Cascudo (2004) infor-
ma que a populacao mais pobre até hoje faz uso das mais variadas formas da man-
dioca, para além da farinha. Outro ponto levantado pelo autor é atrelado ao arroz,
que ganhou destague e se popularizou ao servir de acompanhamento da feijoada.

Uma constante alimentar era o arroz. Havia o que dispensava a cultura nos alagados e era o

preferido. Dava a nutricdo, pagava 0 imposto ao rei, comprava mais uma mulher para cama e

trabalho de campo. Té-lo-iam conhecido pelos berberes quando das arrancadas irresistiveis

desde o séc. VII, fazendo vanguarda aos arabes, derramando-se até o Niger e o Oubangui.

Ja em 1100 plantaram Tombutu na areia solitaria do Suddo, fazendo-a ilustre e sedutora, e,

decorrentemente, desejada e destruida, vezes sucessivas. Com o arroz veio a formula do

kuz-kuz, ainda uma permanente nas zonas islamicas da Africa Setentrional e Atlantica. Era

Com arroz, sorgo ou trigd que o kuz-kuz comecou, sozinho, até que o milho americano, Zea

mayz, apareceu como socio comanditario e presidente ciumento (CASCUDO, 2004, p. 183).

Apesar da andlise realizada por Camara Cascudo (2004) desses elementos no
decorrer da historia, € visivel que esses alimentos e suas praticas estdo amalgamados
em grupos sociais, visto que muitos foram incorporados nas ritualisticas de religiGes
de matriz africana. Rychelmy Veiga (2014) realiza uma etnografia da feijoada de Ogun
explanando a rela¢do entre a comida e o candomblé. Ambas as instancias sdo for¢a
motriz para energia dentro do terreiro e a propria festa circunscreve o ato ritual.
Sendo um fator relevante para a perpetuacdo da tradicdo e das narrativas orais que
compdem a religido, o ato de cozinhar esses alimentos € um momento para 0 mais
velho socializar e ensinar ao mais novo:

O cozimento da feijoada comec¢a um dia antes da festa, com a compra de todos os ingredien-

tes, geralmente é feito no fogo a lenha e carvdo. E o préprio pai de santo ou algum dos filhos

de santo mais velhos que a preparam. A responsabilidade de cozinhar, nesse momento, ge-
ralmente é um ato também de socializar, de aprendizado onde os mais novos auxiliam os

mais velhos. A preparacao do fogo, catar o feijdo, dessalgue de algumas carnes sdo feitos na
véspera (VEIGA, 2014, p. 77).

Veiga (2014) lista a sequéncia ritualistica comecando com a matanca para Exd,
porém, antecedido a este ato esta o preparo da feijoada, que sera ofertada aos convi-
dados e aos comensais. O autor salienta que essa comida pode ser cozida no fogdo a
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lenha em determinados locais e que os acompanhamentos da feijoada (o arroz, a fari-

nha e a bebida) se caracterizam por sua devida popularidade com o passar do tempo.

Destarte, € perceptivel que essas especificidades desaguam na feijoada de
Ogln e perpassam vérias vivéncias dentro do Brasil, pois, como dito anteriormente,
a comida é popular e se transformou numa metonimia para o pertencimento de
nacdo. Contudo, essas caracteristicas sao observadas com suas similitudes e discre-
pancias no ritual feito para Ogun, oferecendo, primeiramente, a comida ao orixa, e,

posteriormente, para a comunidade.

Com base nos pontos levantados pelos tedricos acionados no texto, na segunda
parte deste artigo sera feita a analise desta festividade em trés terreiros de candom-
blé situados na capital baiana, Salvador, e na Regido Metropolitana. Sendo assim,
apontaremos o que continua vigente e o que se modificou com o passar do tempo.

2 Onde tem feijoada eu voul!

Nesta segunda parte do artigo é disposta uma analise com base na observacao
da feijoada para Ogun em trés comunidades-terreiro de candomblé de nacdo Nagd/
Ketu, bem como os elementos observados em cada uma, os pontos de confluéncia e
os significados compartilhados, os saberes e fazeres das comunidades. Logo, a pratica
observada nestes trés terreiros empreende a possibilidade de compreender similitu-
des e disparidades presentes nesta mesma prética ritualistica: a feijoada de Ogun.

No primeiro terreiro, localizado na periferia de Salvador, no bairro Cosme de Fa-
rias, 0 comeco desta festividade foi marcado pelo ato de colocar ao chdo, no centro do
terreiro, uma esteira coberta por uma toalha branca, nomeada de mesa - uma pratica
comum a todos os terreiros observados. Em seguida, iniciou-se o toque da ramunha® ao
som de atabaques, anunciando um cortejo de filhas e filhos de santo que portavam os
mais diversos objetos e utensilios de cozinha (como conchas, colheres de servir, facas,
garfos e pegadores), além da panela contendo a feijoada e seus acompanhamentos.

Ap6s o depodsito das comidas e dos utensilios sobre a mesa, sentaram-se ao
redor do movel e evocaram diversas oracoes; o sacerdote recitava e era respondido

em unissono pelos presentes. Todas as divindades foram evocadas. Iniciou-se um

® Ramunha foi um toque da nacdo Jeje incorporado pela nacdo Ketu. E a cadéncia executada pelos atabaques e agogos
que capitula a estrutura dos diferentes toques que marcam o Xiré, mais conhecido como avamunha.
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canto sem uso dos atabaques para Oxald, a oracdo “Ebo Babd ebo unjé wd, Orisanld
bori o, ebo”, significando um chamamento para o orixa paterno Oxala vir comer o
milho branco que Ihe era oferecido. Neste ato, o sacerdote aspergiu sobre os filhos
uma agua guardada num quarto proximo ao saldo e graos de milho branco cozidos.
As divindades comecaram a se fazer presentes. O siléncio da oracdo foi substituido
novamente pelos acordes dos atabagues. O momento mais aguardado foi quando
Ogun possuiu um Elégun?, sacerdote de outra comunidade, amigo de longa data
desta Casa. Todas as divindades dancaram em conjunto e se dirigiram para um quar-

to onde seriam acordados ou vestidos.

Enguanto Oglin se vestia, as pessoas se banqueteavam com as iguarias presen-
tes na mesa. Foram servidos primeiramente 13 homens, em pratos de barro conten-
do feijoada, arroz, farinha e salada de alface - essa organizacdo do prato também
se repete nas outras casas. Nesta primeira feijoada de Ogun, os homens receberam
0 prato acompanhado de uma cerveja preta e depois todos os outros convidados
comeram da comida em pratos de vidro e ndo receberam a cerveja preta. Todos co-
miam de mdo. Quando o ultimo dos convidados fora servido, tocou-se novamente a
ramunha e, em questao de segundos, a mesa foi desfeita e levaram todos 0s objetos
novamente para o lugar de onde sairam.

Outro momento muito esperado foi a saida de Ogln para tomar o rum™.
O orixa dan¢ou inumeras cantigas enquanto era ovacionado de pé pelos presentes,
com palmas e palavras de ordem: Patakori, Ogunhé. Em um dado momento, Ogun se
aproximou do sacerdote da casa fazendo uma reveréncia, ato este que fez a divin-
dade Yemanja incorporar, também tomando rum. Com sua chegada, formou-se uma
grande roda em que outros sacerdotes e sacerdotisas foram convidados a dancar.
A ramunha tocou novamente e todos 0s que estavam incorporados foram levados
para o quarto. Ao final, cantou-se um aluja? e seguiu-se a cobertura dos atabaques
com uma toalha branca, demonstrando para os presentes que era o final do rito - ato
comum entre as casas observadas.

10O prefixo E/é significa “aquele que”, ja a palavra Gun origina-se da forma contraida do vocabulo /gégun que, em
algumas tradugdes, significa “montaria” ou “cavalo”. O vocabulo pode ser entendido como o cavalo em gue o espirito
monta, passivo do transe do orixa.

" Momento em que o orixa reproduz os atos no saldo, dancando conforme suas caracteristicas e devidamente
paramentado.

12 Toque especifico do orixa Xangd. Ritmo produzido pelo som dos atabaques que aceleram em ritmo crescente,
0s passos de guem acompanha a danga, com gestos que simbolizam a saga de guerreiros, os atabagues aceleram
gradativamente o ritmo tornando mais vibrantes os passos dos que dangam.
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Em um local a parte, a Ultima parte da festa teve inicio, que tem mais carater
de sociabilidade: todos comecaram a comemorar de forma euforica, servindo-se de
diversas iguarias, pratos que ndo faziam parte propriamente desta liturgia religiosa,
comidas tipicas dos festejos juninos, bolos, doces, frutas, e ao som de uma dupla
tocando teclado e cantando uma seresta®®: € o momento profano, ja se alimentou o
espirito, agora se alimenta a carne.

No segundo terreiro, localizado em Salvador, no bairro da Mata Escura, a cele-
bracdo, além da feijoada, era uma saida™ de Ogan' de Oxd&ssi, que estava recolhi-
do, segundo todos 0s preceitos, para ser reapresentado a comunidade durante este
festejo. O culto foi iniciado com o momento de incorporac¢do da iyalorixa, atraves de
cantigas de Oye's. Uma delas foi “Agbogbo oro oro, &ja le o, ori dé, o sin nile Ogin awa
Akoro, mobo uré”, cujo significado ritual é de pedido de licenca a Ogun para dar inicio
ao seu culto, o senhor da Casa. O mais esperado dos orixas se fez presente fisica-
mente no terreiro. A Elégun, de rosto transformado, ja apresentava as feicdes sérias
e severas de Ogun; o semblante meigo de uma idosa de pouco mais de 60 anos foi
substituido pela seriedade de um guerreiro por exceléncia. Ogun se recolheu no
quarto, para aprontar suas vestes e tomar o rum.

No momento da saida, cantou-se uma sequéncia de cantigas. Ogln, de bracos
dados, trazia o Ogan iniciado para a divindade Oxdssi para ser apresentado ao povo
que aguardava por este momento, sentando-o numa cadeira que outrora estava co-
berta por um pano branco. Apos estar sentado, foi cumprimentado pelos presentes.
Oglin dancou cantos para ele e para Oxdssi, depois se recolheu para o quarto, onde
ja 0 esperavam para dar continuidade a celebragdo com a feijoada.

Iniciou-se o toque da ramunha, as filhas e filhos de santo sairam em procissdo
portando os mais diversos objetos e utensilios da cozinha, além da feijoada e seus

acompanhamentos, colocando-os na esteira coberta pelo pano branco. Seguiu-se

13 Seresta € um nome surgido no século XX, no Brasil, para rebatizar a mais antiga tradi¢do de cantoria popular das
cidades: a serenata. E, tal como mais tarde viria a confirmar-se no Brasil, essa musica popular surgia como cria¢do das
camadas mais humildes dos negros e brancos pobres das cidades.

14 Saida é o nome comumente utilizado para simbolizar o final do processo iniciatico dentro do candomblé no qual o
iniciado passa a ocupar seu lugar dentro da hierarquia.

5 Ogan é o0 nome genérico para diversas fungdes masculinas. No candomblé, esse é o nome do sacerdote auxiliar
escolhido pelo orix3, que permanece licido durante todos os trabalhos, ndo entrando em transe.

16 Oye é o nome dado quando alguém recebe um cargo dentro do candomblé, sobretudo nas obrigactes de sete anos,
quando ha a mudanca de status dos iniciados que incorporam.
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um convite a 7 homens' aleatodrios para fazer parte desta mesa ritual, diferentemen-
te das outras casas em que foram escolhidos 13 homens. Ao final das oracdes, os
homens comeram as iguarias com as mdos e beberam uma cerveja preta, levando
de recordacao deste momento o prato de barro - diferente das outras Casas, que
0 prato de barro foi devolvido. Enquanto os homens comiam, 0os demais presentes
foram servidos em pratos de barro, e 0 acompanhamento de cerveja preta era de
consumo opcional. Quando o ultimo convidado foi servido, recolheu-se a mesa do
chdo e foram entregues pdes de tamanho reduzido, enquanto se tocava a ramunha
para levar para a cozinha as sobras das refeicdes.

Os iniciados que haviam incorporado junto com a iyalorixa sairam em corte',
no momento posterior ao recolhimento da mesa. lansd foi a primeira a tomar rum,
seguida por Oxum, apés esta tocaram cantigas para Oxala e formou-se uma grande
roda de filhos e filhas de santo que novamente incorporaram. Findou-se 0 momento
cobrindo os atabaques.

Na Ultima casa observada, situada na regido metropolitana de Salvador, em Lau-
ro de Freitas, no bairro de Itinga, antes do inicio da liturgia religiosa houve a dis-
tribuicdao de marmitas contendo feijoada, arroz, salada e farinha de mandioca para
pessoas em situacao de rua, no centro da cidade - pratica observada exclusivamente
nesta comunidade-terreiro. Filhas e filhos de santo corriam de um lado para o outro,
arrumando quentinhas em vasilhas de isopor, correndo contra o tempo, pois o avan-
¢ar do horario era notoério. O candomblé estava marcado para ser iniciado ao meio-
-dia, mas, com 0s atrasos iniciais, ocorreu as 15 horas. Retornando apos este ato,

devidamente arrumados, iniciou-se a festividade propriamente dita no terreiro.

Seguiu-se uma sequéncia logica de invocacdo das divindades, iniciando com
0 ato de despachar™ Exu. ApoOs esse ato introdutdrio, as cantigas de Xiré foram
cantadas até invocar a ultima divindade, Yemanja. Findou-se este momento e can-
tou-se uma cantiga para evocar a presenca de todas as divindades de uma uUnica

17 Sobre a divergéncia numeérica, Veiga (2014) atribui que a tradicdo ndo foi iniciada por Pai Procopio, mas que alguns
terreiros utilizam 7 comensais, fazendo referéncia as qualidades de Oglin; ou ainda que o nimero 7 e seus multiplos,
14 e 21, definem grandes ciclos. Nos terreiros em que sdo 13 comensais, existe uma associa¢do ao sincretismo com
Santo Antonio, visto que sua celebragdo é realizada no dia 13 de junho, dai a numerologia.

8 Devidamente arrumados e paramentados, ao som de inUmeras cantigas, as divindades saem em cortejo rumo ao
saldo para tomar o rum.

% Na tradi¢do que ainda hoje predomina nos candomblés da Bahia, o ato de despachar se refere a atender, como
se fosse uma evocacdo de notificagdo. Evoca-se a Exd, como sendo a primeira divindade, e pede-se a Ele que va
comunicar aos demais sobre a realiza¢do do ato litdrgico naquela comunidade, para que se fagam presentes.
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vez, denominada de Koia koia, uma cantiga especifica para induzir o transe. A partir
deste momento, a divindade se fez presente na comunidade-terreiro, indo a um
quarto especifico onde o Elégun, agora incorporado, se vestiu conforme as pres-
cricdes pré-estabelecidas. Quando estava pronto, saiu junto com a corte de orixas
para o rum.

A saida da panela de feijdo precedeu a saida das divindades, como se o centro
da liturgia fosse o alimento. Uma fila interminavel de filhas e filhos de santo, carre-
gando o0s mais diversos objetos e alimentos (desde colheres, conchas e pratos, até
uma esteira e uma toalha branca) se deslocou até o centro do terreiro, onde tudo
foi colocado. A esteira foi coberta pela toalha branca, e as panelas contendo os ali-

mentos, os utensilios e umas banquetas foram ocupadas por senhoras mais velhas.

13 homens foram escolhidos para serem primeiramente servidos da feijoada,
em pé, a beira da esteira, portando nas mdos pratos de barro contendo a feijoada e
uma cerveja preta. Os homens circundaram a esteira, enquanto ora¢8es especificas
eram rezadas, depois se dirigiram a porta principal. Sairam em procissdo: os homens
e todo cortejo contendo a panela da feijoada, para uma area fora do barracao, onde
comecaram a comer das iguarias servidas. Comeram de mdo, sem demonstracao de
constrangimento entre os pares.

Findando-se este momento, a segunda parte da festa come¢ou, 0 momento que
as divindades comecaram suas dancas. Ogun da lyalorixa foi o primeiro a tomar rum,
seguido por Exu de um filho de santo; enquanto dancavam, os espectadores ovacio-
nam com bastante intensidade. Neste interim, os 13 homens retornaram ao barra-
Cdo, e comecaram a servir as demais pessoas, primeiro as mulheres, que ocupavam o
lado direito do barracdo, e posteriormente os homens, que ocupavam o lado esquer-
do. Serviram a feijoada e os acompanhamentos supracitados na marmita de isopor,
sem a cerveja. Todos comeram de mao.

Depois foi a vez de lansd, Ox0ssi, Oxum e Yemanja. A Ultima divindade a
dancar foi Oxala, um orixa tao velho que mal conseguia ficar de pé sem ajuda de
um cajado e de pessoas que o segurassem. Finalizado este momento, ocorre o
ato em que se cobre os atabaques e as divindades se recolhem novamente para
0 quarto. A Ultima parte da festa teve inicio, na qual os convidados comeram e
beberam diversas iguarias. O consumo de bebidas alcodlicas foi incentivado (cer-
vejas em garrafas e em latas), e foram servidos salgados de festa: kibes, coxinhas
e risoles.
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Consideracoes finais

Ao pesquisar sobre alimentacao em terreiros de candomblé, as comidas e as
celebracBes fazem parte constantemente de uma vivéncia religiosa, sendo funda-
mentais para a manutenc¢do da energia ancestral e para a manutencdo das praticas
coletivas, reunidas no entorno para cultuar suas divindades.

Neste artigo, 0 &mago era apresentar o orixa Ogln e uma de suas comidas rituais,
a fejjoada. Num primeiro momento, aludimos teoricamente acerca da importancia da
comida para as comunidades-terreiro de Candomblé, explanamos sobre topicos in-
contornaveis relacionados a religiao de matriz africana, e, em seguida, delimitamos o

desenvolvimento da pesquisa.

Este artigo é composto por duas partes, a primeira é de cunho tedrico, na qual tra-
¢amos um panorama sobre a comida, em especial a feijoada, e seus percursos dentro
de uma teoria que versa sobre a relacao do alimento com a sociedade, desembocando
na feijoada de cunho religioso, como ocorre nos terreiros para o orixa Ogun.

Na segunda parte, o foco foi a observacdo da feijoada de Ogln em trés ter-
reiros de nacdo Nagd/Ketu de Salvador e Regido Metropolitana, exemplificando,
assim, as teorias contidas na primeira parte do artigo. Estas observac¢des foram
feitas durante o periodo de junho, més em que as casas fazem festivas para a
divindade supracitada. Portanto, percebemos convergéncias e divergéncias entre
as praticas contidas nestas trés Casas, ou seja, mesmo sendo uma festa para um
mesmo Orixa e sendo ofertada uma mesma comida, a ritualista muda de terreiro
para terreiro.

Este artigo corrobora para engrossar as fileiras dos estudos sobre a feijoada,
mas com um foco pouco estudado, que € a sua vertente religiosa. A feijoada, na sua
visgo religiosa, € um alimento votivo para Oguin, uma divindade de terreiro, e, ape-
sar das limita¢gbes contidas em virtude da escassez de estudos que abordassem a
temética da Feijoada de Ogln, desvelando-se como incipientes, principalmente em
relacdo a representatividade da cultura negra na construcao da identidade nacio-
nal, este trabalho desponta como uma possibilidade de perpetuar as conexdes e 0s
saberes contidos nas praticas alimentares dos terreiros de candomblé.

Igual eu fago na minha casa, cheia de carne, cheia de calabresa: 8 8
uma analise da feijoada de Ogun



Referéncias

BARROS, José Flavio Pessoa de; TEIXEIRA, Maria Lina Ledo. O cédigo do corpo:
inscri¢des e marcas dos orixas. In: MOURA, Carlos Eugénio Marcondes de
(Org.). Candomblé: Religidao do Corpo e da Alma: Tipos psicologicos nas religides
afro-brasileiras. Rio de Janeiro: Pallas, 2000, p. 103-138.

BRASIL. Ministério do Desenvolvimento e Assisténcia Social, Familia e
Combate a Fome. Comunidades de Terreiro. 2019. Disponivel em: https://www.
gov.br/mds/pt-br/acoes-e-programas/inclusao-produtiva-rural/direito-a-
alimentacao-1/comunidades-de-terreiro. Acesso em: 23 jun. 2024.

CARNEIRO, Edison. Antologia do negro brasileiro. Rio de Janeiro: Agir, 2005.

CASA DE OXUMARE. Babd Pecé fala sobre a origem da Feijoada
de Ogun. Salvador, 12 jan. 2016a. Facebook: casadeoxumare.
Disponivel em: https://www.facebook.com/photo.
php?fbid=1055772417779329&id=215511825138730&set=a.
284435408246371&locale=pt_BR. Acesso em: 29 jun. 2024.

CASA DE OXUMARE. Os Pées de Ogtin - O Nascimento da Tradicdo - A Fé de

Mée Simplicia!l. Salvador, 7 jan. 2016b. Facebook: casadeoxumare. Disponivel
em: https://www.facebook.com/casadeoxumare/posts/os-p%C3%A3es-de-
%C3%B2g%C3%BAN-0-nascimento-da-tradi%C3%A7%C3%A30-a-f%C3%A9-de-
M%C3%A3e-simpl%C3%ADcia-atualmente-muitos/1052788121411092/?locale-
=pt_BR . Acesso em: 29 jun. 2024.

CASCUDO, Luis da Camara. Histoéria da alimentacdo no Brasil. 3. ed. Sdo Paulo:
Global, 2004.

CEAO - CENTRO DE ESTUDOS AFRO-ORIENTAIS. Mapeamento dos Terreiros de
Salvador. 2024. Disponivel em: https://terreiros.ceao.ufba.br/terreiro. Acesso
em: 10 jul. 2024.

CORREIO DA BAHIA. Salvador tem trés terreiros para cada dia do ano. Correio

da Bahia, Salvador, 10 maio 2024. Disponivel em: https://www.correio24horas.
com.br/minha-bahia/salvador-tem-tres-terreiros-para-cada-dia-do-ano-0524.

Acesso em: 28 jun. 2024.

FERNANDEZ-ARMESTO, Felipe. Comida, uma historia. 2 ed. Rio de Janeiro:
Record, 2004.

LEONARDO, Maria. Antropologia da Alimentacdo. Revista ANTROPOS, Brasilia, v.
3,n.2,p.1-6,20009.

Sisnando Souza Pacheco



LIMA, Vivaldo da Costa. As dietas africanas no sistema alimentar brasileiro. /n:
CARDOSO, Carlos; BACELAR, Jeferson Alonso (Orgs.). Faces da tradicdo afro-
brasileira: religiosidade, sincretismo, anti-sincretismo, reafricanizagdo. 2. ed.
Salvador: Pallas, 2006.

MINTZ, Sidney. Comida e antropologia: uma breve revisdo. Revista Brasileira de
Ciéncias Sociais, Sao Paulo, v. 16, p. 31-42, 2001.

NASCIMENTO, Angelina de Aragdo Bulcdo Soares. Comida: prazeres, gozos e
transgressoes. 2 ed. rev. e ampl. Salvador: EDUFBA, 2007.

PARES, Luis Nicolau. A formac@o do candomblé: histéria e ritual da nacdo Jeje na
Bahia. Campinas: Editora da Unicamp, 2018.

PRANDI, Reginaldo. Mitologia dos orixds. Sao Paulo, Companhia das Letras, 2001.

RIBEIRO, Carlos; SOUSA JUNIOR, Vilson Caetano. Comida de Santo que se come. S&0
Paulo: Editora Arole Cultural, 2019.

SANTOS, Miriam de Oliveira; SOUZA, Juliana Borges de. Comida como afeto,
conforto e reflgio: entendendo o ato de comer em tempos de pandemia. Revista
de Alimentac@o e Cultura das Américas, Brasilia, v. 2, n. 2, p. 135-150, 2020.

SOUSA JUNIOR, Vilson Caetano de. Na palma da minha méo: temas afro-
brasileiros e questdes contemporaneas. llustra¢des de Rodrigo Siqueira. Salvador:
EDUFBA, 2011.

SOUSA JUNIOR, Vilson Caetano de. Comida de santo e comida de branco. Revista
Pos Ciéncias Sociais, v. 11, n. 21, p. 127-142, 2014.

SOUSA JUNIOR, Vilson Caetano de. Apresentacdo. /n: SANTIAGO, Fernanda (Org.).
Antropologia e alimentac@o: um olhar interdisciplinar. Salvador: Segundo Selo,
2023, p. 7-12.

VEIGA, Rychelmy Imbiriba. Maldito fruto entre as mulheres: Pai Procopio de Ogum.
2014. 109 1. Dissertacdo (Mestrado) - Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas,
Universidade Federal da Bahia, Salvador, 2014.

Igual eu fago na minha casa, cheia de carne, cheia de calabresa:
uma analise da feijoada de Ogun

90



