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Resumo

A problematica do ser, da pessoa ou do individuo, jamais deixou de preocupar o
Ocidente, entretanto, ndo se poderia afirmar que tal preocupacdo é central, ao
menos ndo da mesma forma, para toda e qualquer sociedade. Ao mesmo tempo, se
acompreensdo varia dentre os povos, ela é ainda mais diversa entre os antropélogos.
Buscando escapar a um olhar evolucionista e universalista, um “etnocentrismo
transvestido de individualismo”, e de uma no¢do meramente relativista, que
“pressupde um referente fixo, absoluto, em torno do qual se processariam variagdes
devidamente limitadas” (Goldman 1999a: 22), 0 presente ensaio investigara caminhos
que se delinearam na antropologia das religides de matriz africana sobre as no¢des
de pessoa, percebendo que em diferentes contextos, de formas e intensidades
diversas, aproximam-se de uma ontologia em que “0 eu torna-se residual e
multiplo, desterritorializando todas as identidades precariamente constituidas
numa multiplicidade de passagens” (Anjos 2008: 85), e ao mesmo tempo, de uma
filosofia do existir em que “nada acontece dissociado de outro fato: Penso, sou a
consequéncia do meio, Existo porque o outro existe” (Vallado apud Soares 2014:
146), em relacdo, multiplicidade e confluéncia.
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Abstract

The problem of being, of the person or of the individual, has never ceased to concern
the West, however, it could not be said that such a concern is central, at least not in
the same way, for each and every society. At the same time, if understanding varies
among peoples, it is even more diverse among anthropologists. Seeking to escape
an evolutionary and universalist look, an “ethnocentrism disguised as individualism’,
and a merely relativistic notion, which “presupposes a fixed, absolute referent, around
which duly limited variations would take place” (Goldman 1999a: 22), This essay will
investigate paths that have been outlined in the anthropology of religions of African
origin regarding the notions of person, realizing that in different contexts, in different
ways and intensities, they approach an ontology in which “the self becomes residual
and multiple, deterritorializing all identities precariously constituted in a multiplicity of
passages” (Anjos 2008: 85), and at the same time, of a philosophy of existence in which
“nothing happens dissociated from another fact: | think, | am the consequence of the
environment, | exist because the another exists” (Vallado apud Soares 2014: 146), in
relation, multiplicity and confluence.

Keywords: anthropology;, African-based religions; notion of person

Resumen

El problema del ser, de la persona o del individuo, nunca ha dejado de preocupar
a Occidente, sin embargo, no se podria decir que tal preocupacion sea central,
al menos no de la misma manera, para todas y cada una de las sociedades. . Al
mismo tiempo, Si la comprension varia entre los pueblos, es aun mds diversa entre
los antropdlogos. Buscando escapar de una mirada evolucionista y universalista,
de un “etnocentrismo disfrazado de individualismo” y de una nocion meramente
relativista, que “presupone un referente fijo, absoluto, alrededor del cual tendrian
lugar variaciones debidamente limitadas” (Goldman 1999a: 22), este ensayo
investigard caminos que se han trazado en la antropologia de las religiones de
origen africano respecto de las nociones de persona, advirtiendo que en diferentes
contextos, de diferentes maneras e intensidades, se acercan a una ontologia en la
que “el yo se vuelve residual y mdltiple, desterritorializando todas las identidades”.
precariamente constituidas en una multiplicidad de pasajes” (Anjos 2008: 85), y al
mismo tiempo, de una filosofia de la existencia en la que “nada sucede disociado
de otro hecho: pienso, soy consecuencia del entorno, existo porque el otro
existe” (Vallado apud Soares 2014: 146), en relacion, multiplicidad y confluencia.
Keywords: anthropology; African-based religions, notion of person.
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Igi kan ki da gbo sé.

Uma drvore ndo faz a floresta’

O completo, o verdadeiro omorixd (...) néo se desliga do seu orixda. N6s nGo os completamos,
0 orixa é que nos completa, (...) com os elementos da natureza, com a seiva, o egé do eué, a forca
da folha, o ocutd, a pedra - a for¢a e o peso da pedra -, 0 ar que respiramos, 0 omim, porque nos
somos mais dgua do que eran, com tudo isso mais azeite de dendé, pimenta da costa, o mussum,
orobd e obi, com oti, com atim, com tudo isso nos completamos? Com o canto dos pdssaros, com
o choro de uma crianca ao nascer, com uma dgua caindo.

Mde Beata de lemanjg?

Introducao

Este ensaio buscara primeiramente realizar um breve estudo acerca da no-
¢do de pessoa enquanto categoria antropologica, uma vez que, ao se propor a
investigacdo das diversas formas como 0s agrupamentos humanos entendem-se
enquanto tal e se relacionam entre si, a antropologia ndo pdde se furtar de refletir
e elaborar formulacdes acerca dessa categoria, assim como a de corpo. A etno-
logia amerindia trouxe importantes contribuicfes a essa discussao, assim como
0s estudos africanistas e a antropologia das religides de matriz africana no conti-

nente americano.

Diante disso, 0 ensaio buscara explorar o debate no ambito da antropologia das
religibes de matriz africana trazendo uma breve sistematizacdo da trajetoria deste
campo de estudo no Brasil, e em seguida dar énfase a alguns trabalhos etnograficos
que trazem contribui¢des interessantes ao estudo proposto, buscando caminhos e
contornos possiveis que vém se delineado. Levo em conta a hipdtese de analise de
cada uma dessas religides como transformacdes umas da outras, proposta presen-
te em Bastide, e retomada por Goldman (2011: 417-418) e outros pesquisadores.
Segundo Banaggia (2014: 64-68), “cada religido de matriz africana coloca em relevo
determinadas caracteristicas presentes nas outras de formas mais sutis, enquanto
poténcias nem sempre atualizadas”, dafl a proposta de aprofundamento do fazer

1 Provérbio yoruba.

2 Eué: saudacdo de Ossain, dono das folhas; Eran: carne; mussum: espécie de peixe; orobd e obi: nozes africanas
imprescindiveis nos rituais; oti: cachaca; atim: folhas particulares de cada orixa e elementos mantenedores de axé.

3Costa 2010: 85-86.

Priscilla Mello

114



etnografico permitindo que, ao se multiplicar versdes das experiéncias vivenciadas,
estas possam se iluminar mutuamente, onde ndo se trata de postular uma versao
original, linha evolutiva, ou analisé-las como todos acabados em si mesmos. E nesse

sentido que buscaremos desenvolver N0Sso percurso.

A nocao de pessoa como categoria antropologica

Quem pode mesmo dizer que essa “categoria”, que todos aqui acreditamos estabelecida, serd sempre
reconhecida como tal? Ela s6 se formou para nds, entre nos.

Marcel Mauss

A questdo da pessoa ou do individuo se apresenta como questdo fundamental
presente desde o inicio da disciplina antropoldgica, e, antes disso, no transcorrer da
filosofia ocidental, passando pelos gregos, pela teologia cristd, Aristoteles, Descartes
e Kant até estudos mais recentes. Para Mauss, foram os cristaos que fizeram da
pessoa moral uma entidade metafisica, depois de terem sentido sua “forca religiosa”
sendo nossa propria no¢ao de pessoa humana, fundamentalmente, a nog¢ao crista.
Na consolidacao da doutrina cristd uma questdo colocada era a necessaria constru-
¢do da unidade da pessoa e da Igreja em relacdo a unidade de Deus, somente sendo
resolvida apos numerosos debates. Assim, é a partir da no¢do de uno que a no¢ao
de pessoa é criada enquanto “substancia racional indivisivel, individual” (Mauss 2017:
412-413). Segundo o autor, o Eu, da forma como o ocidente moderno a compreende
seria fruto de um desenvolvimento histérico e localizado e dira sobre o nascimento
desta categoria que:

Longe de ser aideia primordial, inata, claramente inscrita desde Adao no mais fundo de nos-

SO ser, eis que ela continua, até quase 0 Nosso tempo, lentamente a edificar-se, a clarificar-se,

a especificar-se, a identificar-se com o conhecimento de si, com a consciéncia psicoldgica
(Mauss 2017: 414)

Essa questdo foi desenvolvida em trabalhos como o de Lévy-Bruhl, Mauss, Lee-
nhardt, Dumont, Griaule, dentre outros. Em 1979, Viveiros de Castro et al (1979:
4) afirmavam que apos as reflexdes desses autores, saberiamos que as variacoes
na definicdo desta “categoria do espirito humano” sdo enormes de sociedade para
sociedade, e que a visdo ocidental da pessoa (do Individuo, com letra maiuscula)
é algo extremamente particular e historico. Naguele momento se colocava como
lugar comum essas reflexdes, entretanto, permanecia dificil leva-las as devidas
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consequéncias analiticas e, também, politicas. Segundo Goldman (1999a: 11),

trazendo a reflexdo de Cartry:
a ndo consideracdo do problema (da nocdo de pessoa) levaria a deixar de lado um as-
pecto sempre presente no “pensamento selvagem”, a saber, a “imagem do homem” que
este necessariamente comportaria. (..) a0 ndo investigar sistematicamente essa imagem,
0s antropologos perderiam a capacidade de dar conta do modo pelo qual 0s grupos pensam
as relagdes do homem com a natureza e as instituicdes sociais, abrindo as portas para a pro-
jecdao de nossa propria nogao de pessoa sobre as outras sociedades. Cometeriamos, assim,
0 pecado capital da disciplina, o etnocentrismo, aqui travestido de individualismo.

Ao mesmo tempo, 0 autor enfatiza 0 modo como ndo podemos considerar que
toda e qualquer sociedade tenha dado a mesma énfase e formulacdo como deu
0 ocidente e a modernidade, ou seja, ndo se trata de uma invariante sociologica.
Complementa ainda que se a nog¢do de pessoa “evidentemente varia de sociedade
para sociedade, a no¢do desta no¢do ndo parece variar menos de antropoélogo para
antropodlogo”, sendo que autores diversos utilizam terminologias distintas (Eu, pes-
soa, individuo, persona, mascara, personagem, etc.), ora como sindnimos, ora em
contrastes (Goldman 1999a: 11).

O texto de Mauss de 1938, “Uma Categoria do Espirito Humano: a Nocao de
Pessoa, a Noc¢do do Eu” (Mauss 2017), por vezes considerado como o inicio da dis-
Cussao, realiza uma espécie de histdria social das categorias do espirito humano no
nivel das concepcdes acerca da propria individualidade. De sua analise podemos de-
preender uma interpretac¢do evolucionista dessa histéria social na qual, segundo ele:
de um fundo primitivo de indistin¢ao se desenvolve lentamente do social a no¢do de
individuo constituindo-se enquanto categoria juridica, moral e I6gica. Do “persona-
gem primitivo”, existente apenas enquanto encarnacao de um ancestral, terfamos
chegado assim a pessoa moderna, supostamente existente em si mesma - passando
pelas etapas da persona latina, da pessoa cristd, do eu filoséfico e da personalidade
psicolégica (Goldman 1999a: 12).

A partir de Durkheim, Mauss buscara aprofundar sua proposicdo de que, com o
desenvolvimento da sociedade veriamos o desenvolvimento do individuo humano,
sua atomizacgao progressiva. Haveria, portanto, duas vertentes no texto de Mauss,
como diagnosticado por Goldman (1999a: 13), uma evolutiva e outra relativista,
onde ao analisar as diversas varia¢des culturais/sociais, ainda se constréi uma li-
nha evolutiva Unica, um referencial mais proximo do real, uma esséncia por fim.
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O individuo e a sociedade, ao fim e ao cabo, como universais ao espirito humano,
ou melhor dizendo, o individuo e a sociedade ocidentais como universais. Poderia-
mos dizer assim que 0s autores que vieram a discutir o sentido de pessoa estariam,
em geral, distribuidos em intensidades variadas entre esses dois pélos: uns mais
evolucionistas, outros mais relativistas.

Dez anos antes Lévy-Bruhl também havia escrito sobre a nocdo de pessoa nas
sociedades entdo ditas “primitivas”, enfatizando o fato de que nestas a pessoa nao se
vé de forma alguma como um corpo separado dos outros e do mundo a sua volta,
mas atravessado por rela¢des, participacdes. Segundo o autor, nelas ndo haveria uma
elaboracdo mais “sofisticada” a respeito do ser humano enquanto individuo, no que
jamais seria pensado independentemente do que o cerca, de suas roupas a seus an-
tepassados reais ou miticos. O individuo seria um lugar de participacBes em suma. Tal
proposicao a principio rejeitada pela antropologia estrutural (Lévi-Strauss 2002: 54), em
grande medida se aproxima de praticas etnograficas que de certa forma buscam evitar
0 reducionismo ou sobrecodificagdo do pensamento de seus interlocutores, pensando

mais em termos de efeitos das experiéncias e menos em verdades sobredeterminantes.

Em suma, no estudo da nocdo de pessoa em antropologia, deveriamos abando-
nar a ideia de uma linha evolutiva, assim como a de uma estrutura mental ou cogni-
tiva por tras das variacdes, mas de fato pensarmos que 0s diversos povos seguiram
caminhos distintos uns dos outros, o que teria feito com que alguns passassem a ver
seres individuais onde outros enxergavam relacdes e participa¢des totais, por exem-
plo (Goldman 1999a: 13). Uma compreensdo mais aprofundada dessas outras onto-
logias sO € possivel a partir do aprofundamento de um trabalho etnografico que se
permita deslocar e aprender algo antes de analisar e interpretar seus interlocutores.
Sdo alguns trabalhos que de alguma forma seguem essa tendéncia que buscaremos
mapear mais a frente neste ensaio.

Os Estudos das Religioes de Matriz Africana

O percurso dos estudos de religides africanas no Brasil podem ser divididos em
dois marcos principais. Um primeiro tendo inicio no final do século XIX predominan-
do até metade dos anos de 1940 ou inicio dos anos 1970, e um segundo momento
com a produc¢do posterior. Essa transicdo e produc¢do mais recente foi analisada por
Banaggia (2008) em sua dissertacdo de mestrado, em que o pesquisador identifica
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um conjunto de interpretacdes que tomou forca no interior da disciplina a partir da
década de 1970 e que pode ser pensado como responsavel por uma virada no cam-
po (Banaggia 2014), uma virada socioldgica.

Na primeira fase, com autores como Nina Rodrigues e Arthur Ramos, os traba-
lhos, de carater histérico-evolucionista, culturalistas, patologizantes e muitas vezes
racistas, voltavam-se a descricdes dos sistemas de culto, objetos rituais, simbolos,
mitos. Nesse sentido, tinham um olhar para o ambito interno do sistema de culto e
buscavam entender como praticas religiosas como as do candomblé, campo prefe-
rencial nesse momento, poderiam ainda sobreviver em uma sociedade em vias de
uma progressiva industrializacao, urbanizacao, modernizacdo. Os candomblés eram
vistos como resquicios de um passado a desaparecer.

Posteriormente, a partir da década de 1970, sob a influéncia da antropologia so-
cial britanica, segundo Goldman (2009: 106): “esses ritos, mitos e simbolos deveriam
ser analisados como a expressdo de rela¢Bes sociais concretas contemporaneas”,
nao mais como “sobrevivéncias”, portanto. Afinal, tudo indicava o crescimento e ndo
0 recrudescimento dessas religides, especialmente da umbanda que ganhava des-
taque crescente, inclusive midiatico. Autores como Diana Brown, Renato Ortiz (Ba-
naggia 2014: 59), Stefania Capone, Beatriz Dantas, Peter Fry e Yvonne Maggie (Gold-
man 2009: 106), sdo exemplos dessa virada sociologica. Dessa forma, seriam estudos
que partem de um olhar mais externo da pratica ritual, que dao mais enfoque a in-
teracdo com a dita “sociedade abrangente”, neste caso a brasileira. Sdo usadas cate-
gorias como representacdes, simbolizac8es, mercado religioso e realizadas criticas
as nocdes de tradicdo, assim como a suposta busca de uma “pureza” nos estudos
internalistas da primeira fase (ver Serra 1995). Aléem disso, diversos desses autores,
mais afeitos a ideia de sincretismo e miscigenacdo, realizardo etnografias em outras
expressoes religiosas consideradas mais “sincréticas” que os anteriores. Segundo Ba-
naggia (2014: 59):

Para os textos que se contrapuseram aos trabalhos de inspiracdo culturalista, as religides afro-brasilei-

ras sao entendidas como partes que figuram como uma expressao, uma analogia, metafora, um refle-

X0, UMma representacdo, uma adapta¢do; sdo unidades que existemn, em suma, enquanto reproducdo

de algo “anterior, exterior e coercitivo” a elas mesmas.

Se antes a questao colocada era buscar as razdes pelas quais as religides de
matriz africana ainda sobreviviam em uma espécie de inércia cultural a se desman-

char com a modernizac¢do, passadas décadas sem seu desaparecimento ter ocorrido
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“nada melhor do que fazer da propria moderniza¢do a causa da permanéncia” (Gold-
man 2009: 108-109). Em ambos os casos:

é atribuida a essas religides uma historicidade que ndo lhes pertence, cabendo-lhes tao-so-
mente resistir a esse fluxo temporal externo - mantendo-se entdo imutaveis ou, mais fre-
quentemente, degradando-se lentamente até desaparecerem -, ou acomodar-se a ele, pas-
sando assim a sofrer transformacdes que apenas repercutem aquelas, mais fundamentais
da “sociedade abrangente”

Esta separagao, em fases, se faz Util como chave analitica de intensidades/énfa-
ses, mas ndo deve ser interpretado em um sentido absoluto e nem mesmo evolu-
cionista. Estudos de ambas as fases possuem certas caracteristicas da outra e estu-
dos de carater mais “internalista” ndo pararam de ser produzidos a partir da década
de 1970. Alguns deles serdao analisados aqui como propostas de abordagem que
buscam escapar a essa dicotomia (internalistas-externalista), alinhadas na busca por
uma simetrizacdo antropoldgica. (Latour 1994; Goldman, Viveiros de Castro, 2006;
Banaggia, 2015).

Partimos do olhar de que a desterritorializagdo forcada, genocidio e escravizagdo
de centenas de milhares de africanos e indigenas no periodo colonial e imperial, foi
acompanhada por seu par intrinseco e imanente, o etnocidio (Clastres 2004). Nes-
te processo, entrecruzaram-se fluxos de destrui¢cdo com outros de resisténcia, esta
compreendida tanto em formas organizativas de aquilombamento, fugas, revoltas,
insurreicdes, greves, quanto na criacao de linhas de fuga enquanto perseverante in-
sisténcia de ser e em se afirmar um modo de existéncia contra todas as probabilida-
des. Abdias Nascimento, em seu livro, “O Genocidio do Negro Brasileiro — processo
de um racismo mascarado” de 1978, no capitulo intitulado “A perseguida persisténcia
da cultura africana no Brasil” escreve que:

desde o inicio da colonizagdo, as culturas africanas, chegadas nos navios negreiros, foram
mantidas num verdadeiro estado de sitio. (...) As pressdes culturais da sociedade dominante,
a despeito de seus propdsitos e esforcos, ndo conseguiram, entretanto, suprimir a expressa
heranca espiritual do escravo (...). Mas essa incapacidade de aniquilar definitivamente a vitalida-
de cultural africana, (...) ndo pode ser interpretada como concessoes, respeito ou reconhecimentos
por parte da sociedade dominante. (Nascimento 2016: 123) (grifos meus, assim como os de-
mais em negrito)

Tanto em uma quanto em outra forma de resisténcia, busca-se escapar do

aniquilamento enquanto destino coletivo, e, de alguma forma, reconectar-se.
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Se pensarmos a historia, como proposto por Deleuze e Guattari (2012: 129), como
sendo uma coexisténcia de devires, sem progressao ou linearidade, mas como for-
¢as que estdo sempre em interacdo, podemos compreender que essa tentativa de
aniquilamento continua a agir, mas |a, assim como agora, outros caminhos se deli-
neiam. Ante a forca brutal e etnocida, que busca a homogeneidade e a dominacdo
estatal, vemos insurgir poténcias que se espraiam?4, confluem (Santos 2015: 89-91) e
reapropriam (Stengers 2017) forc¢as a fim de que se possa reabitar zonas devastadas
da existéncia. Africa se torna também um territdrio existencial, ndo um referente es-
tatico, do passado, mas uma forca, uma poténcia capaz de mobilizar outros modos
de ser. Assim, neste processo brutal de desterritorializa¢do e violéncia, as religides de
matriz africana sdo exemplos privilegiados em como adaptar e adaptar-se uma vez
que, como escreve Bastide (1971: 32), os descendentes africanos, secretaram, “de
algum modo, como um animal vivo, sua propria concha”; suscitando grupos originais
e ao mesmo tempo semelhantes, em forca criativa.

Ndo conviria, portanto, falarmos de sobrevivéncias de um passado a se extinguir
ou de uma sociedade abrangente que condiciona suas relacdes e formas de ser, e
sO. Por mais que esses elementos possam af também se apresentar, um principio de
nao-reducao, de escape a um reducionismo a eles, se imp&e. A ndo-reducdo também
se aplica ao elemento da resisténcia acima trazido uma vez que, assim como 0S Ou-
tros, toma formas e intensidades diversas na experiéncia de cada terreiro e religido.
Para uma analise nesse sentido, Goldman (1999; 2006; 2011) investe em uma teoria
etnografica, para nos distanciar de modelos reducionistas, sejam transcendentalis-
tas, sociologizantes ou teoldgicos.

A partir deste escopo teorico, no topico seguinte abordaremos algumas etnogra-
fias e trabalhos que buscaram aprofundar a no¢do de pessoa nas religides de matriz
africana, mais direta ou indiretamente, com destaque aqueles que, de alguma forma,
estao mais afinados com as reflexdes acima desenvolvidas. Destaco que o propdsito
deste trabalho ndo é fazer uma revisao bibliografica exaustiva sobre a tematica e,
também, ndo é esgotar a analise dos trabalhos, mas apenas levantar alguns pontos
e caminhos tracados.

4 Com aimagem do rizoma de Deleuze e Guattari, busca-se menos uma andlise genealdgica/arborescente fundada em
uma origem Unica, mas se destacar as possibilidades de dispersdo e (re)conexdo, heterogeneidade e multiplicidade
presentes nessas religides (ver Goldman 2009).
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As nocoes da pessoa na Antropologia das Religioes
de Matriz Africana

As religiGes de matriz africana na América sao possuidoras de indmeras varia-
¢Oes e diferencas, assim como também possuem similaridades em muitos aspectos.
Segundo a proposta transformacional (Banaggia 2014: 64-65), elas podem ser enca-
radas justamente como transformac8es umas das outras, sem que haja referéncia,
seja a uma origem histoérica pensada como imutavel, uma versdo original, pura, mais
“evoluida” ou; a um englobamento determinante na sociedade nacional. Assim, op-
ta-se pelo uso do termo “matriz”, antes que ao termo “afro-brasileiro”. Aqui supde-se
que “cada religido de matriz africana coloca em relevo determinadas caracteristicas
presentes nas outras de formas mais sutis, enquanto poténcias nem sempre atuali-
zadas" (Banaggia 2014: 65).

Um dos elementos em comum entre essas religides é o contato direto, inclusive
no proprio corpo, que seus filhos de santo estabelecem com as forcas e seres que
comp8em o mundo. Com praticas rituais complexas, ha diferentes formas de intera-
¢do com esses elementos. Soares (2014), em sua tese de doutorado sobre terreiro
na cidade de Belmonte no sul da Bahia, descreve como ali as casas mobilizam, in-
teragem e comp8em com essas forcas e entidades a partir de diferentes linhas: da
umbanda, do candomblé, da espiritual; e de diferentes formas: manifestacao, irradia-
¢do, aparicdo, possessdo, ao que se acrescentaria também virar, incorporar e baixar,
dentre outras, como sendo expressdes também usuais nesses contextos. Dentre as
diversas formas de interac¢ao foi propriamente o fendémeno do transe, que mais cha-
mou a atencdo da literatura antropoldgica sobre o assunto. Talvez por ser aguela em
gue ha de forma mais radical aquilo que os primeiros estudos chamariam de “estado
alterado de consciéncia”, descrevendo-os como um estado patolégico do ser, ilusdo,
disfuncao cognitiva, sugestao (no sentido psicoldgico) ou fruto de uma mera “eficacia
simbdlica do ritual’, ou de uma alma/mente/espirito ildgicos, e que deveriam na ver-
dade estar devidamente atomizados do resto do mundo (ver Banaggia 2008).

Possivelmente por conta do transe, do “fetichismo” e do sacrificio, em intera¢do
com deuses, guias espirituais, ancestrais mortos, e objetos “divinizados”, elementos
presentes em muitos povos em Africa, que ali foi elaborada uma discussao de folego

acerca da no¢do de pessoa, a despeito de evidentemente ndo serem fendbmenos
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exclusivos deste continente. Afinal, qual seria a nocdo de pessoa daquelas que pa-
receriam a todo momento como multiplas, folhadas, divisiveis? Seria de se suspeitar
que ndo é a mesma de no¢des que tomam ComMo pressuposto justamente a indivisibi-
lidade do individuo e a propria existéncia deste em contraposi¢do a de sociedade. Di-
ferentes interpretacdes a partir das diversas escolas antropolégicas serdo realizadas.

No que tange especificamente ao estudo da noc¢do de pessoa nas religides de
matriz africana no Brasil e na Africa, Roger Bastide traca algumas anélises em sua
tese de doutoramento, “O Candomblé da Bahia (Rito Nagd)” publicada em 1958, e
em seu artigo “O Principio de Individua¢ao: Contribuicdo a uma filosofia africana”
no livro “A nocdo de pessoa na Africa Negra” de 1981, por exemplo. Para ele, os
povos indigenas da Africa ndo deixariam de distinguir as idiossincrasias pessoais,
e que poderia se descobrir mais ou menos por toda parte uma primeira filosofia
da individuacdo. Assim, no candomblé nagd, segundo o autor, se quisermos des-
cobrir a concepcdo afro-brasileira da pessoa humana, deveriamos nos enderecar
ao babalad, “pois é ele o sacerdote dos individuos, o sacerdote da pessoa huma-
na enquanto pessoa” (Bastide 1978: 150). Isto porque seria o sacerdote que teria
acesso, através do oraculo (jogo de buzio e Ifa) ao seu destino, biografia, historia, e

as entidades presentes, ou constitutivas de forma latente em sua “alma profunda
(Bastide 1978: 235-258).

Para Bastide, em vida, “nas suas estruturas psiquicas, o homem todo inteiro
simboliza o divino”, ndo se podendo falar de Orixa apenas, e sim num complexo
Orixa-Exu-eré, em uma trindade mistica. Este complexo, entretanto, nao passaria
de elementos latentes, ndo existindo verdadeiramente ainda na “cabeca” (ori). Para
isto seria preciso passar pelo ritual de iniciagao®. Outro elemento, trazido pelo au-
tor € a forma como 0s membros do candomblé sdo eles mesmos “simbolos vivos de
seus Orixas”. Para o autor, suas existéncias cotidianas sdo, em larga medida, o refle-
X0 da vida e das aventuras miticas dos deuses africanos (Bastide 1978: 242) sendo
que “reflexo ndo é simples jogo de espelhos, pressup8e realidade mais profunda,
participacdo. O homem so repete 0s deuses porque participa do carater deles,
porgue um pouco do que eles sdo penetrou-lhes na cabec¢a” (Bastide 1978: 244).

Além disso, Bastide aproxima o pensamento africano e afro-brasileiro de uma
certa filosofia medieval, mais préoxima da no¢do de que se pode “ser mais ou me-

5 Para um aprofundamento da discussao sobre o “dado e o feito” ver Goldman 2012.
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nos’, diferentemente da filosofia moderna, de base kantiana, em que “entre o ser
e 0 nada ndo ha gradac¢8es intermediarias” (Bastide 1978: 245). Segundo ele, além
disso, a existéncia aqui se confunde com o poder, mais no sentido de “forca verda-
deira” e “plenitude do ser” do que no de conquista de “bens e honrarias” (Bastide
1978: 245-246). Ser-mais se relaciona aqui diretamente a estar em maior, ou menor,
participacdo com as divindades e ancestrais. A desgraca, ou ser-menos, provéem do
fato de se “ir perdendo a for¢a adquirida na participagdo intima com o Orixa, ou por-
que a participacdo foi cortada pela violacdo de um tabu, ou por negligéncia desta ou
daquela obrigacao religiosa, ou porque veio se exercendo a a¢ao destrutiva do tem-
po”. Por isso, praticas rituais constantes sdo necessarias para a renovacdo do axé, e
enfatiza que “a esséncia do homem ndo é simples imitacdo ou repeticdo da esséncia

dos Orixas, e sim que é verdadeira divinizacdo, insercdo do homem no tronco divino
(Bastide 1978: 246).

Forca é existéncia e esta seria a quantidade de ser que o Orixa possui na pes-
soa. Embora em um primeiro momento, ao discutir a compartimentacdo do cos-
mos, Bastide (1978: 149) defenda um transcendentalismo dos Orixas em relagao a
natureza e a sociedade, conclui o sexto capitulo de sua tese afirmando que no can-
domblé nagd “em planos diferentes do real sdo encontradas as mesmas entidades.
Os Orixas, 0s Exus e os erés existem fora de nods, constituindo o mundo divino, e ao
mesmo tempo dentro de nos, constituindo parte de nossa estrutura intima”, assim
"0 sagrado é ao mesmo tempo transcendente e imanente” (Bastide 1978: 262-263).

Apesar disso, em um artigo de 1981, Bastide constréi seu argumento trazendo
categorias como personagem, mascara, papel social. Afirma, contudo, que “por tras
das mascaras, € necessario que exista um rosto” e que nao se pode destruir o fato
de que “os individuos, mudando de estatuto a medida de suas promogdes, consti-
tuem também ‘unidades” (Bastide 1981: 5). Sua preocupacdo, COmo se V&, € Como
se da a individua¢ao, tomando esta como pressuposto. Para ele: “o pluralismo das
Almas ndo impede, pois, a unidade da Pessoa. Mas é uma unidade formal. A de um
equilibrio. Concretamente, apenas ha estados sucessivos de equilibracao, de dese-
quilibracdo e de re-equilibracdo entre forcas que mergulham além de nés mesmos,
estando em nos mesmos” (Bastide 1981: 8), e conclui sua formulacdo dizendo que:

no que diz respeito a Pessog, trata-se de uma estrutura de rela¢des entre principios vitais exte-

riores e interiores e, quanto a suas vidas no interior, de suas relacdes dialéticas. Em relacdao
a0 Iindividuo, trata-se de uma estrutura de classificacdes (...). (Bastide 1981: 11)
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Elbein dos Santos, em Os Nagd e a Morte (2012), descreve a existéncia de maté-
rias-massa progenitoras de cuja interagao nascem ou se desprendem descenden-
tes-porcBes, dando origem a tudo que existe no universo. Segundo a autora: “cada
entidade-descendente herda e evidencia aspectos coletivos de seus genitores ou
de suas matérias de origem e se singulariza por uma combinacdo particular que a
distingue e Ihe confere uma unidade” (Elbein dos Santos 2012: 229), tudo passaria
assim de existéncia genérica a uma existéncia individualizada ao nascer e vice e
versa no momento da morte. Ha aqui, portanto, uma nocdo de ancestralidade mi-
tica que a0 mesmo tempo se faz presente na singularidade de cada pessoa. Além
disso, Exu seria, assim como em Bastide, o principio de vida individualizada, o que
gera o desprendimento de matéria diferenciada das massas progenitoras (Elbein
dos Santos 2012: 238-251). Para Elbein, na cosmologia nago:

O ser humano, como todos os seres, é constituido por elementos coletivos, representa-
¢Bes deslocadas das entidades genitoras, miticas ou divinas e ancestrais ou antepassados (de
linhagem ou familia) e por uma combinag¢do de elementos que constituem sua especificidade,

ou seja, sua unidade individual. (Elbein dos Santos 2012: 233)

Elbein parece descrever, assim, um sistema de entropia que o sistema ritual nagd
esta buscando permanentemente modular, um “se deixar, vai misturar”, o que deve
ser evitado, pois a existéncia genérica, cadtica, ndo modulada através do devido ma-

nejo do axé e das praticas ritualisticas, se confundiria com a prépria morte.

Marcio Goldman, em sua dissertacdo de mestrado, com o titulo “A possessdo e a
construcdo ritual da pessoa no candomblé” (1984) e posterior artigo (1985), buscou
investir em uma analise antropoldgica sobre a tematica, descrevendo o “carrego de
santo”, o processo de feitura/iniciacdo e o0 assentamento das entidades que com-
pdem a pessoa. Avalia que o candomblé é um “sistema altamente complexo que
procura paulatinamente incrementar a forca espiritual de seus membros” (Goldman
1985: 38) e que “o ser humano é pensado como uma sintese complexa, resultante
da coexisténcia de uma série de componentes materiais e imateriais - 0 corpo (ara),
o Ori, os orixas, o eré, o Egum, o Exu” (Goldman 1985: 39); que estdao em virtualidade
até serem atualizados ou “fixados” pelos ritos de iniciacdo e de confirmagao, como
sugerido por Bastide.

O sistema ritual, concebendo a pessoa como “folheada e multipla”, composta por
almas ou duplos, busca recompd-la, estabiliza-la, o que se expressa no fato de que
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com o passar dos anos a manifestacao de seus componentes se torna, a principio,
cada vez mais rara e “controlada”. A questdo central da iniciagdo ao candomblé, se-
gundo Goldman, seria entdo a: “manutencdo de uma certa unidade, bastante preca-
ria, de uma pessoa eternamente - pois que multipla - ameacada de desequilibrio e
destruicdo, a possessdo apareceria como um dos instrumentos, também precario e
provisorio, para a manutencao deste equilibrio” (1985: 40), assim como os sacrificios,
assentamentos e oferendas. Esse esfor¢o ritual estaria, entretanto, no limite, fadado
ao fracasso, uma vez que 0s Unicos seres verdadeiramente unitarios seriam 0s ori-

Xas, No sentido de orixas gerais, nao-pessoais.

Outro elemento trazido seria o carater metonimico do sistema ritual, voltado
para o estabelecimento de continuidades diante da profunda e eterna descontinui-
dade Aié/Orum na cosmologia candomblecista (Goldman 1985: 44). Assim, seria a
repeticdo indefinida dos ritos e a estrita observancia das regras e tabus que per-
mitiriam a manutenc¢ao de comunicagao entre os dois universos. Segundo o autor:
“sacrificio e possessao sdo, pois, deste ponto de vista, rituais que buscam incessante-
mente lancar uma ponte entre dois universos irremediavelmente separados, ja que

sua separacdo é a propria condi¢do de existéncia da vida, tal qual a conhecemos
(Goldman 1985: 48).

Em 2005, no artigo “Formas do Saber e Modos do Ser: Observa¢des Sobre
Multiplicidade e Ontologia no Candomblé” outros elementos e caminhos de anali-
ses sao trazidas pelo autor. Propde que outra interpretacdo do candomblé deve ser
buscada gue ndo se detenha, seja nas classificacdes ou nas participagdes, ja que
essas servem fundamentalmente para possibilitar acdes em relacdao a movimentos
e devires que atravessam todos 0s agenciamentos humanos (Goldman 2005: 15).
Afirma que ha uma espécie de monismo nas religides de matriz africana segundo o
qual existe uma Unica forca, o axé. Assim, as modula¢des dessa forca, seriam pro-
cessos simultaneos de “concretizac¢do, diversificagdo e individualizacao - constituin-
do tudo o que existe e pode existir no universo”. Desta reflexao, Goldman mobiliza
as noc¢do de multiplicidade e devir, chamando a atenc¢do ao fato, ndo s6 de que
as pessoas no candomblé sao multiplas, mas que a pessoa Nao nasce pronta, sua
cabecga assim, como seu santo sdo feitos ao longo do processo de iniciagdo. Assim,
“um orixa nao € exatamente uma individualidade, ele é mais um fluxo que pode
ser cortado de diferentes maneiras, atualizando-se em diferentes niveis” (Goldman
2005: 9). Segundo sua experiéncia de campo:
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“fazer a cabeca” ou “fazer o santo” - ponto central do candomblé - significa, na verdade, a
produgdo ritual de duas entidades individualizadas a partir de dois substratos genéricos. Um in-
dividuo mais ou menos indiferenciado que torna-se uma pessoa estruturada; um orixa geral
que se atualiza em orixa individual, a lansa de alguém, o Omolu de outrem. Esses orixas indi-
viduais tém nomes e caracteristicas proprias, assim como as pessoas sdo rebatizadas e vao
se modificando a partir da iniciagdo.

Disso, prop8e que em lugar de comecarmos a analise pelas supostas unidades
que comporiam o conjunto, deveriamos ter a propria multiplicidade como ponto de
partida: dos orixas, terreiros, rituais, filnos-de-santo, etc., que passariam ritualmente
por um certo processo de individuagao, ou melhor, singularizacao, a partir das modu-
lacBes e fluxos do axé como modulag8es da prépria existéncia do ser, sem contudo
deixar de existir em multiplicidade. O adensamento ou singularizacao da pessoa se
da justamente na medida em que o ser sO é possivel em conexao, em relacdo com o
mundo. Nao faz sentido, portanto, falarmos em processo de individualiza¢cdo no sen-
tido de producado de seres unos, autbnomos, indivisiveis e autossuficientes, mas sim,
conforme Flacksman (2016: 24) escreve, na “formacdo de singularidades multiplas,
instaveis, interdependentes e em continua transformacao” a partir da atualiza¢ao da-
quilo que, de alguma forma, ja existe virtualmente, mas ndo é estanque.

No mesmo sentido, José Carlos dos Anjos (1995; 2008), a partir do transe nos
rituais de batuque no Rio Grande do Sul, também analisou que o ritual fala da pessoa
permitindo sua singularizacdo e da destaque a rela¢do de alteridade presente nessa
ontologia. Para ele 0 modo como emerge a individualidade é dependente da rede de
relacBes - da familia de santo e de uma concep¢do da pessoa como composta por
multiplicidade que inclui alteridades que desterritorializam o ser (Anjos 1995: 151).
Aduz que:

A possessdo pode ser assim analisada como um ritual desterritorializante, em que um sujei-
to residual cede o corpo e a consciéncia a uma entidade que ndo mais coincide com o eu.
O sagrado enquanto alteridade é carregada para “dentro” fazendo explodir a unidade do sujei-
to. Trata-se de uma vivéncia da alteridade numa concepcdio de pessoa completamente diferente
daquilo gue a modernidade ocidental nos apresenta: o “outro” introduzido no “mesmo” fazendo
explodir a mesmidade como possibilidade de pensar e ser. Que essa operacdo de diferenciagdo
tem a ver com o percurso por um territorio de imensas possibilidades de ser, (...) o terreiro € o
lugar de sobreposicdo de territorios. (Anjos 2008: 85-86)

Clara Flacksman, a partir de sua pesquisa no terreiro de candomblé do Gantois
em Salvador/BA, traz a essa discussdo o conceito de enredo, utilizado pelas filhas e
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filnos de santo, e correspondente a no¢do de que ter enredo é ter uma trama de re-
lacBes. Relacdes estas que podem ser entre pessoas e orixas, orixas entre si, pessoas
e pessoas, outras entidades, ancestrais, sacerdotes, irmaos de santo, enfim, um com-
plexo de relacdes. Rejeitando uma interpretacdo que pressupde a existéncia de um
ser anterior ao qual seriam agregadas outras entidades, postula que o “Eu” ja seria
ele proprio um agregado. Nesse agregado nada seria estatico, mas um “processo de
construcao continuo” (Flacksman 2016: 20), e destaca a propria caracteristica multi-
pla do conceito de enredo como sendo ao mesmo tempo uma trama, uma historia,
uma relacao mitica, uma forma de relacao que da forma e define o filho de santo
como pessoa, ndo se confundindo com o conceito de caminho. Todos teriam enredo
mas nem todos teriam caminho na religido (Flacksman 2016: 23). Nesse sentido, a
feitura, como dito anteriormente, seria a atualizagcdo/transformagado de algo virtual/
latente, ndo a criacao de algo a partir do nada, o enredo de santo de alguma forma ja
esta la e é constituinte da pessoa.

A tese de Jim Wafer (1991) é interessante nesse sentido ao conseguir expressar,
menos em reflexdo tedrica, e mais no proprio relato etnografico, essa multiplicidade
de agregados e relagdes mutuas. Em sua etnografia em terreiros de candomblé tam-
bém na Bahia, analisando principalmente a relacdo das pessoas com pomba-giras,
exus, caboclos e erés, traz, dentre outras questdes, a complexidade envolvida na
analise agente-paciente, afirmando que o comportamento das pessoas em transe
parece subverter esta distin¢ao.

Até aqui mobilizamos, principalmente, estudos que tratam do candomblé, varia-
¢do das religides de matriz africana privilegiada nos primeiros estudos antropologi-
Cos na area. Nesses foi dada énfase aos elementos considerados caracteristicos desta
variacdo propriamente dita, que seria, junto ao culto aos orixas, a feitura de santo na
iniciacdo e as oferendas animais como pratica litdrgica (ver Bastide 1978). A principio,
nela se considera como presente em menor medida, outros seres como pretos-velhos,
caboclos, exus e pomba-giras. Entretanto, os estudos etnograficos mostram que as
religides de matriz africana sao diversas dentro delas mesmas, confluem e transfluem
elementos. Como escreve o mestre quilombola Antonio Bispo dos Santos (2015: 89):

Confluéncia é a lei que rege a relagdo de convivéncia entre os elementos da natureza e
nos ensina que nem tudo que se ajunta se mistura, ou seja, nada é igual. Por assim ser,
a confluéncia rege também os processos de mobilizacao provenientes do pensamento plu-
rista dos povos politeistas.
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Transfluéncia é a lei que rege as relacdes de transformacdo dos elementos da natureza e nos
ensina que nem tudo que se mistura se ajunta.

As religiGes de matriz africana tem forte sintonia com a teoria de Antonio Bispo acer-
cado“pensamento pluralista dos povos politeistas’, que na pratica cotidiana dos terreiros
cruzam/sdo cruzados por/com orixas, caboclos, exus, erés, encantados, pretos-velhos e
por/com diferentes praticas litdrgicas. AQui também se apresenta o carater multiplo des-
sas formas de ser e pensar, para muito além das respectivas nomenclaturas (candomblé:
keto, jeje, angola, de caboclo; encantaria; tambor de mina; jaré; terecd; batugue; umban-
da; inclusive outras menos presentes no Brasil como a santeria), multiplicando-se em
linhas, doutrinas, linhagens (Soares 2014), lados (Barbosa Neto 2012), familias (Leacock
1972), falanges, por vezes em um mesmo terreiro. Dessa forma, a expressdo sincretismo
ndo parece adequada para expressar a complexidade desses cruzamentos.

Bianca Soares (2014), em sua tese de doutorado, a partir de uma pesquisa etno-
grafica realizada em varias casas de santo, cruzando linhas e doutrinas em Belmonte
(BA) destaca o principio vivenciado nesses contextos de que o ser sO existe em re-
lagdo ou todos (sO) sdo em relacdo, e que pessoas, orixas, mensageiros, podem ser
definidos como fluxos de forca/axé:

as pessoas sdo atravessadas por diferentes forcas. Elas vdo se fazendo na relacdo com as

diferencas que as constituem, mas sem propriamente sintetiza-las. Cada orixa e cada men-

sageiro possui suas caracteristicas, seus gostos, seus dominios, seu passado e seus conhe-

cimentos. Cada um deles é um fluxo desejante (...). Cada um deles se apresenta por meio do
aparelho e com isso sdo afetados por ele também (Soares 2014: 63)

Segundo a autora, mais do que colocar ordem no caos, fazer o santo ou se rela-
cionar com seus mensageiros consiste em fazer a vida, posto que axé, forca, € prin-
cipio vital. E um trabalho de composicdo, afirmar, acordar para ela, em uma compo-
sicdo de perspectivas:

0 trabalho e desenvolvimento no santo consistem em arranjar essas perspectivas (faixas de

intensidade, linhas de forca e linhas-doutrinas), zelando das singularidades herdadas e/ou

recebidas de dote que encarnam 0s corpos, mas também experimentando a possibilidade

de doutrinar corpos e seres que passam a manifestar novas perspectivas. (Soares 2014: 69)
(grifos da autora)

Um caso etnografico interessante trazido por Soares é o de Dona Rita Camuin-
ganga que decidiu, apds anos de trabalho na linha da umbandas®, se iniciar na linha

8 No sentido utilizado em Belmonte: umbanda enquanto “o candomblé de antigamente”. ver Soares, 2014: 46, 77.
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do candomblé e raspar a lansd que recebera de dote, ou seja, que ja veio pronta no
seu nascimento. Assim, houve uma quebra de forca que ja estava no curso do seu
desenvolvimento e, em especial, que ja formava um circuito proprio de captacdo e
circulagdo de axé e foi quebrada ao se vincular a outra (Soares 2014: 139), 0 que se
expressou, por exemplo, na mudanca da forma de ser do santo e na dinamica da
casa. Essa escolha de Dona Rita foi motivada por achar bonita a manifestacao nessa
linha e porque queria adquirir mais conhecimento para lidar e se proteger de de-
mandas-feiticos, desejava aprimorar sua capacidade de estabelecer cortes. Assim,
lansa nasceu de novo, manifestando-se como um eré durante o periodo de iniciacdo
para aprender a vir na nova doutrina. Entretanto, ao nascer de novo, lansad de forma
alguma morrera em termos absolutos, assim como Dona Rita. O que ocorreu foi uma
quebra de forca para se operar uma transformacdo singular, uma transformacado
existencial (Soares 2014: 142-144) a partir de uma ontologia que prop8e a possibili-
dade de existéncia variavel’, que se transforma e deve ser cultivada, pois:

um vinculo forte é firmado com uma multiplicidade de forcas constituintes-constitutivas e a

partir de entdo se &, ser ocupado por faixa-intensidade divinas, mas que devem ser alimen-

tadas e desenvolvidas continuamente; esse ser singular ndo € um estado, ele somente € na

medida em que se faz, em que alimenta e desenvolve sua forca (Soares 2014: 142-144) (grifos
da autora).

Soares faz uma comparacdo entre as linhas da umbanda e do candomblé, ar-
gumentando que a diferenca entre elas € muito mais de énfase ritual do que de
ontologia (Soares 2014: 145). Em sua experiéncia ndo se pode dizer que, em qual-
quer linha que seja, existam seres autbnomos e individualizados que tdo somente
relacionam-se entre si, mesmo na de umbanda em que uma interpretagdo desse tipo
costuma ser mais frequente (Soares 2014 145). Afirma que existem sim nuances que
pontuam aspectos diferenciantes da modula¢do de for¢a que se processa na linha do
candomblé e o0 que se processa por meio da linha de umbanda, mas que:

Sdo essas as linhas de orientacdo (linhas doutrinas) por meio dos quais vai se efetuando a

captagdo e modulagdo da for¢a-axé nos candomblés de Belmonte, trabalho que ao longo da

vida pode ir ganhando densidade e passa a irradiar ao redor. Em ambos os casos [na linha de
candomblé e na linha de umbanda], € importante observar, o procedimento estd ancorado

numa filosofia em que “o eu torna-se residual e multiplo, desterritorializando todas as identidades
precariamente constituidas numa multiplicidade de passagens” (Anjos 2008: 85). Ou conforme

7Assim como Pedra Azul, meio boiadeiro, meio indio e que “era quase orixa também” (Soares, 2014: 44); ou Ossain, que
€ metd-metd, masculino e feminino, humano-animal-vegetal (Wafer, 1991).
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Vallado (2006: 143): “a filosofia africana do existir esta no pensamento de que nada acontece
dissociado de outro fato: Penso, sou a consequéncia do meio, ou: Existo porque o outro existe.”. Tra-
ta-se de aprender a dar passagem para for¢as que se singularizam, perspectivas outras e de
manipular os procedimentos das linhas-doutrinas de modo a constituir este territorio (interior)
de elaboracdo de forcas que se projeta para o exterior. (Soares 2014: 146)

Isso fica claro no exemplo de Dona Otilia, que por ter muitos anos de santo,
Mmuita vivéncia, vive irradiada ou no orixa ou em seu Caboclo Juremeira. Sua filha disse
3 pesquisadora um dia: “Mainha estd irradiada o tempo todo. E s6 chegar perto dela
que a gente sente” (Soares 2014: 126). A autora também observa que nos terreiros
em que realizou sua pesquisa:

Tudo o que existe no mundo sdo modulacbes de forca (axé) que se manifesta em faixas de intensi-

dades especificas (orixas). Estas faixas de intensidade, por sua vez, manifestam em todos os seres e

coisas existentes no mundo (..). Também manifestam em linhas de for¢a (mensageiros) especifi-

cas que vém para trabalhar no mundo; e em linhas doutrinas em que encarnam perspectivas

(orientagdes e conjunto de regras) da angola, do ketu, e da umbanda (ou linha de caboclos).

(Soares 2014: 150)

Também na Bahia, mas na Chapada Diamantina, Banaggia (2015), em sua tese so-
bre o jaré, variante de candomblé de caboclo, a partir de sua experiéncia em campo,
desenvolve essa ideia acerca das forcas e variacdes do ser em gqualidade e intensidade.
O autor traz a no¢do de cromatismo ontologico em trés eixos distintos a partir de meta-
foras Oticas: um primeiro eixo referente a variacdo cromatica no sentido de qualidade da
entidade, outra de densidade variando em graus de generalidade-singularidade, e outra
referente ao grau de saturacdo da imagem em relacdo a sua forca/intensidade (Banaggia
2015: 257-260). Além disso, analisou que “para o jaré todos 0s seres sao resultado da
aplicacdo de forcas especificas e do empreendimento de alguma espécie de trabalho por
parte de seres que, eles proprios, sao também forcas” (Banaggia 2015: 283).

Ao mesmo tempo, em relacao a agéncia das partes, verifica uma certa ambivaléncia,
assim como Wafer (1991), da que extrai a formulacao de que a chamada “natureza” de
cada pessoa é formada por vontades multiplas sobrepostas que coabitam um mesmo
corpo, aproximando-se e afastando-se dele conforme o momento, sendo esta natureza
de forma alguma imutavel. Muito pelo contrario, enfatiza as possibilidades de transfor-
macao e metamorfose. Sobre a no¢do de pessoa, no jaré, o pesquisador percebe a pre-
dominancia de conceitos como convivéncia, coabitacdo e povoamento, no sentido de:

um modelo de relacdo entre seres humanos e suas entidades que prioriza menos o enten-
dimento dessas ultimas como partes constitutivas dos primeiros, como se costuma entender no
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candomblé, do que sua concep¢@io enquanto dons espirituais, dadivas que possuem, entretanto,
a capacidade de agir sobre quem os detém tanto quanto podem ser mobilizados pelas mes-
mas pessoas (Banaggia 2015: 276)

as incorporagdes No jaré parecem evidenciar menos a existéncia continua das entidades nos
corpos dos adeptos — que seriam ativadas quase como um revés da pessoa durante as mani-
festacOes -, do que seus devires nos humanos, que funcionam justamente como aparelhos a
captar determinadas frequéncias, sintonizar forcas especificas — sejam aquelas com as quais esta
habituado, sejam as de outrem que se cologuem em seu caminho - por meio da a¢ao dos
toques, das cantigas, dos rituais (Banaggia 2015: 277)

Por fim, gostaria de trazer o trabalho de Edgar Rodrigues Barbosa Neto (2012),
no batugue do Rio Grande do Sul, que além de desenvolver quest@es ja trazidas aqui,
trabalha com o conceito de politeismo, incluindo a pluralidade de deuses e espiritos, a
diversidade entre eles e interna a cada um, assim como das casas e corpos a ele liga-
dos. Tudo isso expressa o politeismo das casas em que estudou. Além disso, sua tese
é cortada transversalmente pela ideia de que o mundo é repleto de lados simultaneos
e heterogéneos, assim como as pessoas. Observa que cada uma das trés casas que
estudou tem seu proprio estilo de lidar com as forcas que lhes atravessam. Portanto:

Se cada casa é um caso é também porque cada chefe € um chefe, cada deus € um deus,

cada lado é um lado, e também porque, de tudo isso, ndo resultam seres indivisiveis, mas formas

atravessadas por forcas variadas, simultaneamente diferentes e insepardveis, e que fazem de toda
individuac@o ritual uma maneira singular de compor com a multiplicidade. O que chamo de es-
tilo é precisamente essa singularidade, isto é, esse modo de composi¢do com uma matéria

que é fundamentalmente forca e cuja textura € sempre heterogénea. O chefe de cada casa é

um artesdo politeista. (Barbosa Neto 2012: 19)

Barbosa Neto percebe em campo que 0s processos de individuacdo se ddo atraves
da modulac¢do de forcas, aproximac8es, afastamentos, passagens, cortes dos seres e
lados rituais que atravessam a pessoa, Como uma “arte de misturar e separar por¢oes
cosmicas” (Anjos apud Barbosa Neto 2012: 30), proximo a como 0s outros trabalhos os
percebem. Assim, identifica um ponto fundamental que € a indissociacéo ontoldgica en-
tre 0 singular e o plural em sua experiéncia, visto que da variagao continua, por meio da
qual as pessoas atravessam a heterogeneidade que as constitui, ndo precisam, ou Ndo
ha como, abstrai-la em favor de alguma unidade situada acima ou abaixo dela. Para
ele, nas religides de matriz africana “tudo esta em tudo e reciprocamente” e a pratica
ritual viria estabelecer as devidas modula¢des, conexdes e cortes a um fundo cadtico
de participacSes mutuas (Barbosa Neto 2012: 28-29; 112).

*kh*k
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Este ensaio buscou fazer um breve exercicio de estudo acerca das nog¢ées da
pessoa na antropologia das religides de matriz africana no Brasil. Tradi¢fes estas que
de alguma forma delineiam outros caminhos possiveis a dicotomia entre categorias
como as de individuo e sociedade. Nesse sentido, também seria necessario refletir
sobre outros aspectos como as relacdes entre filhas e filhos e maes-de-santo, e so-
bre a nocao de ancestralidade, para além das dimens&es trazidas até aqui.

Diante dessas reflexdes nos fica a pergunta: quais consequéncias politico-filo-
soficas podemos abstrair dai? Se uma arvore ndo faz a floresta, tampouco todas sao
iguais, assim como a seiva, a folha e a raiz. Que ensinamentos podem nos dar as reli-
gides de matriz africana a descoloniza¢gdo do nosso pensamento?
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