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Fazer terapia é colocar sempre o conhecimento e as técnicas de intervencdo a prova. E
como a principal ferramenta de trabalho é nés mesmos, é sempre um desafio, medir as nossas
habilidades, o nosso conhecimento e a nossa maneira de nos colocarmos no espago terapéutico.

Na exposicdo que se segue regressarei, apos quase vinte anos, a um trabalho de mediagao’
etnoclinica realizado com Emily, uma menina ganense de nove anos. Neste exposto, retomarei as
perguntas que me fiz durante a supervisao: pela primeira vez, encontrei um conflito religioso
que pretendia possuir o corpo de uma pessoa. Nas religides, o que conta ndo sao as formas de
conhecimento, mas sim a salvagio. Tendo em conta esta premissa, e como refere Isabelle Stengers,
quer se queira ou ndo as préaticas terapéuticas estdo sujeitas a um confronto com a questdo da
guerra: guerra entre crentes, guerra entre os deuses nas suas conquistas de coletividades e
grupos.” Esta guerra foi uma novidade para mim, tive que tomar partido numa disputa familiar
definindo a quem pertence um dos seus descendentes e torné-los fiéis ao seu grupo religioso,
talvez interessado em suas almas, mas que, com certeza, passa também pelos seus corpos. Esta
disputa coloca também em discussao a minha posicao de terapeuta: de que parte estou, com
quem tomo partido.

1 Designo de mediacao etnoclinica o trabalho terapéutico que usa o dispositivo préprio da etnopsiquiatria tal como
foi criado por Tobie Nathan no Centro Georges Devereux em Paris VIII, que fornece um ou mais mediadores
linguisticos culturais ou mediadores, bem como um ou mais terapeutas. Cfr. Tobie Nathan L'influence qui guérit,
Odile Jacob, Paris1994

2 Isabelle Stengers Il laboratorio di etnopsichiatria, introduzione a Tobie Nhatan Non siamo soli al mondo (2001),
Bollati Boringhieri, Torino 2001 p.18
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Inicio da supervisao

Fomos chamados pelas professoras e psicélogas para comprender a situacdo de uma
menina ganense que as preocupava.” O encontro acontece numa sala da escola priméaria que,
normalmente, é utilizada para os encontros entre as familias e os professores. As cadeiras sao
dispostas em circulo, como sempre durante esse tipo de encontro. Sdo as professoras que narram
os eventos que estiveram na origem do pedido do encontro: a repentina depressao de Emily,
uma menina fragil e graciosa proveniente do Ghana, dois grandes olhos negros, duas longas
pernas finas que seguram um corpo agil de nove anos deidade.

Durante o ano letivo, as professoras notaram uma mudanca repentina no comportamento
de Emily. Imprevistamente, a menina comeca a falar pouco, isolando-se frequentemente,
deixando de correr e brincar com seus colegas como costumava fazer. As professoras tentam
comprender o motivo da tristeza de Emily, mas ndo conseguem entender a sua causa.

Na escola, constantemente, perguntam-lhe:

- O que te aconteceu? Por que esta cara triste, por que é que ndo vais brincar com teus
amigos, ouves eles chamando por ti?

Emily responde apenas e constantemente:

- Eusonho com a minha avé.

Eu sonho com minha avd, uma simples frase de crianga, e aparentemente de facil
comprensao. Quase sempre respondiam:

-Mas ndo é uma coisa ruim sonhar comaavo.

- Talvez sintas muito a falta datuaavé?

Como a situagdo se prolonga e continua, as professoras convocam a mae para um
encontro. A mae afirma que em casa Emily comporta-se como sempre e nao se apercebeu de
nenhuma mudanca: é como sempre foi. As professoras incrédulas decidem pedir a intervengao
da psicéloga, motivando o pedido como "um caso de depressao na escola". Tendo em conta,
também, o testemunho de outros pais que moram perto da casa de Emily, e que afirmam
ouvirem frequentemente discussoes e gritos, especialmente da parte do pai que levanta a voz
dando aentender que bate nos seus filhos.

A psicéloga comeca uma série de sessdes com Emily. Durante os encontros, aplica alguns
testes (Wish, CAT, Rorschach, Wilson e desenho familiar). Os resultados confirmam as
professoras que Emily é uma crianga que "sim, estd um pouco deprimida, mas nao de um modo
alarmante".

No entanto, a tristeza que persiste e o "sonho com a avé" e nada mais, coloca muitas
dtavidas as professoras e a psicéloga. Dai o pedido de um encontro de mediacao etnoclinica.

A situacao dafamilia

Emily frequenta a escola priméria com seu irmdo Jacob, um ano e meio mais velho. A sua
irma Sara, de doze anos, frequenta, por sua vez, a ensino médio. Os trés nasceram em Kumasi, a
antiga capital e atualmente a segunda maior cidade do Ghana, onde parte da familia materna
aindareside. Emily chegou a Italia ha trés anos, enquanto que o seu irmao e irma ha seis anos atr-

3 Aintervencao, realizada em 2001, foi pedida ao Laboratorio de mediacio cultural da Universidade de Verona dirigido
por mim. Estavam presentes, para além do escrevente no papel de psicoterapeuta e responsavel do Laboratorio, trés
mediadoras linguistico-culturais ghanenses asante (ashanti na grafia inglesa) que falam twi, uma fanti, e um
mediador linguistico cultural também ele ghanense do grupo etnico ewe. No texto para os designar utilizarei a sigla
MLC, connotata rispettivamente dai numeri 1,2,3,4,5. No trabalho do Laboratorio desighavamos supervisoes os
encontros, nos quais nao eram presente as pessoas de quem se fala, neste caso nem a crianga, nem os pais.
Designdvamos, por sua vez, de consultas os encontros nos quais estavam presentes, para além dos operadores
sociais, 0s usuarios.
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-4s. Na escola tudo corre bem, ndo tém problemas com a lingua italiana, nem verbal nem escrita,
integraram-se sem dificuldades quer na classe quer no bairro onde moram. Em casa, falam inglés
e twi, alingua dos asante."

A familia da mae, Rachele, mora no Ghana. Um irmao e uma irma moram em
Kumasi, outros dois emigraram para a América. A avé de Emily mora, junto com sua
filha mais velha, numa aldeia no interior em direcdo a Ejura. A mae de Emily estudou
economia na Universidade de Kumasi.

O pai é engenheiro, estudou em Accra, cidade onde morava antes de vir para a
Italia. Na provincia de Verona, criou uma pequena empresa de transportes, na qual
trabalha também a sua esposa.

Os pais de Emily casaram-se em 1988 e, apds o casamento, mudaram-se para a
Italia. A mae, periodicamente, regressava ao Ghana durante a gravidez e parto dos trés
filhos, permanecendo até ao final da amamentagao. Ap6s este periodo, ela regressava a
Italia, deixando os filhos aos cuidados da sua familia até aidade escolar.

Ambos os pais de Emily sao cristdos pentecostais, sendo o pai, particularmente,
ativonas atividades da Igreja.

O dispositivo de mediacao

Em todos os encontros de supervisdao ou consulta, os mediadores linguistico-
culturais estdo sempre presentes. Sio fundamentais para o trabalho etnoclinico. O
primeiro objetivo do condutor do encontro é despertar a confianca necessaria, que
permita o desenvolvimento de discursos e questdes sobre as diferencas culturais, assim
como as semelhancas. Mas, para confiar nos outros, é necessario que o condutor
demonstre que ele préprio confia no grupo. Esta confianga nao se focaliza no MLC,
enquanto individuo, mas sim no conhecimento dos grupos aos quais eles pertencem e
que elesrepresentam.

Por isso, o convite que deve ser feito ao MLC é sempre aquele de ndo referir suas préprias
opinides, ou a sua convicgdo pessoal, mas, no dispositivo de mediacao, é essencial que cada MLC
seja capaz de dizer como nos seus grupos, nas suas familias de origem, na sua lingua, se narraria
a situacgdo, que discursos seriam feitos em torno a questdo em andlise. Tecnicamente, isso
comporta o abandono de expressdes como "na minha opinido", "eu penso que", “acredito que” etc.,
pois que estas expressdes introduzem um pensamento pessoal. Para abrir a discussdo seria
preferivel a utilizacdo de expressdes como "nds dizemos assim", "nos, entre os asante, fazemos assim”
etc. Estas locugdes introduzem as vozes dos seus proprios grupos de origem ou sublinham as

7”5

diferencas: "eles, asante fazem assim, mas nos fazemos de um modo diferente, nds somos patrilineares...”.

4 Os asante ou ashanti, na escrita anglicizada, pertencem a etnia Akan, que povoa a maioria das areas florestais de
Ghana e do sudeste da Costa do Marfim. Tradicionalmente eles sdo matrilineares. No Ghana, além dos numerosos
trabalhos contidos em African Studies Series, Cambridge University Press, sdo interessantes as investigacdes
antropolégicas sobre os Nzema, uma populagdo do grupo Akan, na zona sudoeste de Ghana, realizadas ao longo de
varias décadas (a primeira missdo etnoldgica foi iniciada em 1954). Cfr. Vinigi L. Grottanelli (a cura di) Una societd
quineana: gli Nzema, Boringhieri, Torino 1977; Vittorio Lanternari Dei, Profeti, Contadini, incontri nel Ghana, Liguori,
Napoli 1988; Mariano Pavanello Il segreto degli antenati, Altravista, Broni (PV) 2007. Cito apenas estes trés textos para
dar conta da continuidade do trabalho ao longo de trés geragodes.

5 Cfr. Sybille de Poury Traité du malentendu, Les Empécheurs de penser en rond, Le Seuil, Paris 1998 e Nouvelle
Revue d'ethnopsychiatrie n. 25-26
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Culpaevergonha

Uma professora diz:

- No6s até fomos a casa dela para ajuda-la. Nos realmente queriamos entender o que
estd acontecendo com Emily e tentar ajudar juntamente com a mae. As minhas colegas e
eu estdvamos muito preocupadas, ela tinha mudado drasticamente: h4 vérias semanas
que ela estava triste, ndo falava, ndo brincava e comecava a ndo comer.

MLC 5: - Aqui faz-se assim, mas, como eu ja disse antes, se fosse na Africa isto ndo
teria acontecido. N6s depositamos muita confianga nas professoras e o que quer que
aconteca na escola, sdo as professoras que resolvem. Os pais nunca sao chamados, exceto
por razdes muito sérias. Se isso acontecesse, para os pais seria uma verdadeira vergonha.

Dirigo-me aos MLCs e pergunto: - Ou seja, se tivesse acontecido no Ghana, os pais
teriam sentido uma grande vergonha em frente a aldeia ou ao bairro, mas aqui na It4lia
acontece a mesma coisa?

MLC 4 responde: - Aqui nés africanos sentimos-nos observados e julgados trés
vezes: pelos italianos que nos conhecem e que, alguns deles, nos ajudaram até a arranjar
trabalho. Depois, pelos outros imigrantes: onde quer que estejamos, as comunidades do
nosso pais sabem sempre o que fazemos e como as coisas estdo indo. E por fim, julgados
também pelas nossas familias que estio na Africa. Esta é frequentemente a maior
preocupacdo: € a eles que temos que enviar uma parte do dinheiro que ganhamos, é a eles
que devemos dar conta do nosso sucesso ou fracasso. Sdo eles que investiram em noés e
nos permitiram estar aqui hoje. E no confronto com eles que devemos mostrar se estamos
honrando a familia ou se devemos nos envergonhar: é a partir dai que nossos
antepassados nos olham.

Enquanto escuto, recordo as hipéteses de Pierre Benghozi® sobre a vergonha e a
humilhagao, e tento de alguma forma manifesta-las ao grupo, chamando a atencdo paraa
maneira como noés, ocidentais, tentamos interpretar 0 comportamento das pessoas,
através da atribuicdo do sentimento de culpa, um dos elementos que funda o caracter
pessoal nas culturas judaico-cristas. Pelo contrario, para muitas populacdes africanas e
asidticas, mas também mediterraneas da antiguidade (fenicios, aqueus, dérios, etruscos,
etc.), ¢ a humilhacdo, a vergonha, o que constitui o profundo significado do caracter de
uma pessoa. A vergonha é vivida em relagao ao grupo: ela age sobre os sujeitos enquanto
parte de uma comunidade e ndo, somente, como individuos. De acordo com esta
modalidade, a vergonha tem uma dimensao intersubjetiva, ¢ uma emocédo condicionada
pelas expectativas do préprio grupo de origem. E, como tal, coloca-se fora da dinamica
intrapsiquica, € algo que se liga as relagdes intersubjetivas.” Isto, talvez, poderia explicar
como amée tende anegar as mudangas depressivas de Emily.

6 Os trabalhos dePierre Benghozi na vergonha e humilhacdo em relacdo as migrac¢des sao as mais originais que eu
conheco expostas nos Seminarios da Universidade de Palermo 1993 e Universidade de Verona 1998. Cfr. “Porte la
honte et maillage des contenants généalogiques familiaux et communautaire en thérapie familiale”, Revue de
psychothérapie de groupe, n°221994.

7 Sobre esta influéncia externa que nos condiciona e modifica cfr.Tobie Nathan L'influence qui guérit, Odil Jacob,
Paris 1994 e sobre as consequéncias teéricas cfr. Isabelle Stengers La frayeur et I'angoise in Cosmopolitiques VII,
(1997) La Découverte/Poche, Paris 2003 pp. 308-324
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Mas ha também um outro aspecto cultural relevante: para muitos grupos étnicos african-
os é necessdrio considerar o modelo de filiacdo. Ambos os pais sdo Asante, pertencem aogrande
~ o . .y 8
grupo dos Ackans e sao tradicionalmente matrilineares.

Linhagens patrilineares e matrilineares

Mas ha também um outro aspecto cultural relevante: para muitos grupos étnicos
africanos é necessario considerar o modelo de filiagdo. Ambos 0s pais sdo Asante, pertencem ao
grande grupo dos Ackans e sao tradicionalmente matrilineares.

Se nos debrucarmos sobre a estrutura de parentesco de Emily, o pai e a mae sdo
provenientes de uma regiao da Africa onde a guerra entre os sexos vem acontecendo hé séculos.
No que concerne os Asante, em especifico, estd em vigor ha muitas décadas um sistema
matrilinear carateristico: em cada aldeia coexistem duas organizacdes de clas, oito matrilineares,
Abusa e oito patrilineares, Ntoro, que competem entre si para a sucessdo. Uma das
consequéncias concretas desta situagao é o estabelecer a quem as criancas pertencem, se ao
grupo familiar materno ou aquele paterno.

Nas altimas décadas, nos grupos étnicos matrilineares do Ghana, e também na Costa do
Marfim, Camardes, Zaire ou Congo, as transformacdes politicas, as conversoes religiosas, as
novas legislacdes nacionais e as migracdes na Europa e nos Estados Unidos, comprometeram a
descendéncia matrilinear, fraturando a filiacdo tradicional: o poder e os cargos politicos
herdados através da linhagem feminina dentro da familia materna.” Que consequéncias tudo
isso pode ter na histéria de Emily?

O conflito entre a matrilinearidade e a patrilinearidade, pode sugerir uma hipétese de
compreensao da situacdo de Emily: a insisténcia do pai em sublinhar o vinculo religioso cristao,
podeestar ligado, de um certo modo, aluta pelo controle da descendéncia patrilinear?

Estas consideracdes, se por um lado sdo necessérias para fornecer diferentes perspectivas
ao nosso modo de interpretar os eventos familiares, permitindo-nos compreender conflitos a
partir de formas de organizagdo social completamente diferentes das nossas, por outro,
obviamente, ndo sao suficientes para comprendermos completamente os eventos de cada
familia ou cada individuo.

Na reconstrucdo dos eventos em torno da histéria de Emily, é necessario também
clarificar que os pais sao a primeira geracao convertida ao cristianismo, que recorde-se o pai é
reconhecido como uma pessoa muito ativa na igreja pentecostal.

Uma professora: - Eu também ensino na turma do irmao de Emily, Jacob, e muitas vezes
elerepete que suaavé é uma grande curandeira.

Para o grupo MLC ouvir que a av6 é uma grande curandeira, significa, em primeiro lugar,
dizer que o cla da familia materna é um cla de curandeiras-curandeiros, akomfoo."

8 Para além dos textos citados cfr. Thomas C. McCaskie State and society in pre-colonial Asante, Cambridge,
Cambridge University Press, 1995. (African Studies Series; 79). Sobre a descendéncia, linhagem e cla cfr. Jack R.
Goody, S.J. Tambiah (1973) Ricchezza della sposa e dote, Franco Angeli, Milano 1981 e Gwendolyn Mikell, African
Feminism. The Politics of Survival in Sub-Sahasian Africa. University of Pennsylvania Press, Philadelphia, 1997.
Mariano Pavanello Il segreto degli antenati Altravista, Torrazza Coste (PV) 2007.

9 Recorde-se que os Asante, sobretudo provenientes das zonas da antiga capital Kumasi, estdo muito mais ligados
as tradigdes, ao contrario dos Fanti, habitantes na zona costeira e mais ocidentalizados devido ao colonialismo
inglés.

10 Uma dificuldade constante do trabalho etnoclinico, consiste na traducdo de termos que, em outros idiomas que
nao sao aqueles europeus, designam as pessoas que trabalham no mundo da cura tradicional e baseiam o seu
trabalho na relacao que estabelecem com o mundo invisivel. Termos em twi como ayaresafo, obayifo, bayifo traduzir-
los como curandeiro, feiticeiro, bruxa, leva-nos a uma nossa histéria antiga, cheia de significados conflituais, quer
com a histéria do cristianismo quer com a medicina oficial. Usar palavras como "sacerdotes-curandeiros", em twi
komfoo ou akomfo, ajudaria, talvez, acomprender melhor o significado de algumas das suas praticas, mas obviamente
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Portanto, esta nova informacado coloca muitas questdes que afetam todo o grupo, a tal
ponto que todos nos questionamos que tipo de relagdo pode existir entre este fato e o fato de
Emily sonhar com sua avoé. Talvez seja o caso de indagar sobre o contetido dos sonhos."

Em toda Africa subsaariana e central, os sonhos assumem sempre uma dimensao de
oraculo: quem se apresenta num sonho é sempre enviado de um espirito ou uma bruxa, uma
divindade ou seu sacerdote.” Assim sendo, a primeira pergunta indispenséavel a fazer é: - Quem
éaavo?

Partindo da informacao dada pelo irmdo de Emily, sabemos que sua avé é uma "grande
curandeira", penso que pode haver ligacao especial entre a avo e a neta. Aparentemente, ha um
interesse da avo pela sua neta, que pode relacionar-se com a questdo da reivindicagdao do cla
materno: é uma situagdo que nao se repete, por exemplo, em relacao a irma mais velha, nem aos
outros/asnetos/ as. Talvez haja umarelacao entre os sonhos da crianca e a natureza dasuaavo.

- E possivel que a avo a esteja “chamando” e os sonhos facam parte desta convocagao.
Utilizo especificamente estas palavras, sabendo que sao uma provocacdo para os MLCs.
Observo-os e pergunto:

- Quando uma curandeira, ayaresafoo, ou uma bruxa, bayifoo, visita em sonho uma neta é
para comunicar algo com ela: se a av6 é uma curandeira e aparece em sonho a uma crianga, o que
vocés Asante diriam?

MLC 1: - Que sua av6 escolheu esta neta para transmitir o seu poder. Certamente a avo
ndo é uma pessoa normal, ela pode ser uma sacerdotisa de cura, uma akomfoo ou uma bayifoo,
uma bruxa, como vocés dizem em Italia, quer ensinar a crianca o que ela pode fazer, nao estando
perto dela, vai ao seu encontro no sonho, chamando-a para si.

Uma professora pergunta: - Mas por que a deveria chamar?

MLC 2: - A av6 quer que os seus poderes, o seu conhecimento e as suas capacidades para
curar sejam transmitidos na familia e ela escolheu esta neta para transmitir o que sabe. E como se
a tivesse eleita como sua herdeira espiritual. Indo ao seu encontro em sonho, a avé chama-a para
ser iniciada aos saberes tradicionais. Ela precisa de té-la perto de si para cumprir a iniciagao e
transmitir os segredos que ela também recebeu quando era jovem. Quer transmitir os
conhecimentos necessarios para que Emily se torne uma curandeira como ela.

MLC 5 (homem): - Vocés ndo acreditam nestas coisas, mas posso garantir que é mesmo
assim que funciona. Eu tinha um colega de quarto que veio para a Itdlia comigo ha mais de dez
anos atrds, levamos cerca de sete anos para obter a permissdo de residéncia. Todavia, a sua
familia ndo concordava com a sua escolha de permanecer na Italia, ap6s a morte de seu irmao
mais velho. Seu pai e made diziam-lhe constantemente para ele regressar: com a morte do irmao, o
meu amigo passou a ser o mais velho dos irmaos. Mas ele ndo queria voltar, entdo eles
comecaram a “chamar” por ele. Ele comecou a ter sonhos estranhos e continuos a tal ponto que
uma manha, quando ele acordou, decidiu regressar a casa. Eu acompanhei-o ao aeroporto, sem
dizer nada, nés dois sabiamos que ele ndo voltaria. Vocés ndo acreditam nessas coisas, mas elas

é necessario considerar as diferencas e os universos culturais que sdo profundamente diversos. Problemas
linguisticos semelhantes surgiriam com qualquer outra lingua africana fon, wolof, fulbe, etc. Aqui, quase sempre,
seguimos as indicagdes dos MLCs. O nosso interesse, como evidenciado, é o que a lingua falada em comum
transmite. Por outras palavras, o que fazemos é quase sempre um trabalho etnometodolégico de acordo com a
abordagem de Harold Garfinkel cfr. Studies in etnomethodology, 1967, Englewood Cliffs, NJ: Prentice-Hall. Cfr.
anche i lavori di Robert Kwame Ameh Trokosi in Ghana: a Policy approach, in Ghana Studies (Madison, WI), 1, 1998,
p-35-62.

11 Dos muitos trabalhos sobre os sonhos em diferentes culturas, analisados numa perspectiva etnoclinica, basta
citar aqui para polarizar as diferengas, Paul Parin, Fritz Morgenthaler, Goldy Parin-Matthey Les blancs pensent trop,
Paris, Payot, 1966 (ed. Zurich, Atlantis, 1963) e Tobie Nathan La nouvelle interprétation des réves, Paris, Odile Jacob,
2011

12 Para a Africa central cfr. il classico lavoro di Edward E. Evans-Pritchard Witchcraft, Oracol, and Magic among the
Azande, Oxford University Press, 1976 cfr. nelle Appendici 1I. Stregoneria e sogni (trad. it. Milano, Cortina 2002 pp.
271-278)
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sao verdade-iras, eu vos garanto.

Depois de alguns momentos de siléncio e de perplexidade, uma psicéloga pergunta: -
Mas como eles chamam as pessoas?

MLC2: - Se eles querem que seu filho ou filha regressem e estes ndo querem, eles vao a um
“daqueles que sabem coisas”, um feiticeiro, uma obayifo, ou um bayifoo em twi, as pessoas que
tém os poderes que certamente também tem a avé da crianga. Eles sabem o que tém a fazer e
aqueles que sdo chamados devem regressar imediatamente: se aquele que é chamado nao
responder, entdo adoece em primeiro lugar, depois endoidece ou morre. Mas o que acontece
quase sempre é que quem é chamado regressa imediatamente.

O contraste provocado pelas diferentes visdes do mundo em debate ddo origem,
obviamente, a novos discursos que se somam aos anteriores. A nova proposta introduzida pelo
MLC refere-se aos conflitos inter-religiosos presentes na Africa atualmente e que envolvem
familias e inteiras geracdes. Mas acima de tudo, introduz uma nova perspectiva sobre os eventos
narrados: um contexto de filiacdo e transmissdo de uma sabedoria tradicional de uma geracao
para outra e a proposta de iniciagdo. Uma av6 e uma neta consideradas “eleitas”.

Neste espaco, a principal funcao do MLC é permitir o surgimento e a multiplicacdo de
discursos, de etiologias, de interpretacdes e, portanto, de concepcdes do universo que traz
consigo, enquanto pessoa com uma origem cultural diversa.” Os discursos e as palavras
utilizadas pela MLC evidenciam a existéncia de um mundo oculto, do qual se percebe a
dificuldade de torna-lo visivel e comunicavel. Penso saber o que significa “ser chamado” por
uma avo6 curandeira ou bruxa, que deseja iniciar uma neta, mas nos ultimos anos fui obrigado a
elaborar o que acabei designando por “légica do suspeito”: suspeitar do que comprendo.
Suspeitar, isto é, ndo tanto do que os outros me dizem, sobre a veracidade ou ndo dos seus
discursos, mas sobre o que eu penso ter percebido acerca de uma situagao, sobretudo quando os
discursos dizem respeito a algo que penso saber, devido as experiéncias que ja tive em algumas
realidades africanas."

Por essa razdo, tento ampliar os discursos dentro do grupo, o méximo possivel, e
considerar as hipoteses que a discussdo em grupo propde. Esta visdo equivale a uma fase
etnometodolégica do trabalho e é o que eu constantemente tento fazer em todas as supervisoes e
consultas. Comecamos, por este motivo, a discutir o significado de algumas palavras, tentamos
escavar nos significados culturais de alguns termos que na lingua traduzida nem sempre se
consegue exprimir. A fim de compreender o implicito e a amplitude dos significados culturais
que uma determinada lingua transmite. Neste processo torna-se fundamental interagir com um
grupo de MLCs e ndo apenas com um, de maneira a criar um verdadeiro laboratério
interpretativo, sobre as palavras e os seus significados, sobre a tradugdo e, juntos, sobre as
realidades sociais a que se referem e a pluralidade de sentidos que o falar quotidiano transmite.

Algumas MLCs, depois de ouvir a histéria de Emily, expressam sua hipotese.

MLC4: - Talvez os pais temam que a crianga possa revelar um segredo de familia, algo que
dizrespeitoaavo.

MLC 2: - O que ha de errado com essa familia e que d4 origem a discussoes ou, talvez, faz
com que a mdo do pai seja pesada é o medo de que a menina possa dar a conhecer alguns segredos
por ai.

13 Sobre a prética da mediacdo linguistica cultural e sobre a figura dos mediadores e mediadores linguisticos
culturais, para além do texto supracitado de Sybille De Pury, cfr. o do escrevente Gabriel Maria Sala lojas Negozi di
parole, QuiEdit, Verona 2013 e o relatério do Projeto Europeu Leonardo sobre mediador cultural europeu: Gabriel
Maria Sala Mediazione culturale: operativita e formazione, in Giuliano Carlini, Claudio Cormagi (a cura di) Luoghi e non
luoghi dell'incontro, Coedit, Genova, 2001 pp.129-157)

14 Os lugares onde conheci pessoalmente pessoas sujeitas a “chamada” da parte de avds, avos ou tios foram
especialmente as aldeias da zona de Kolda em Casamances (Senegal) frequentadas regularmente a partir de 1998.
Obviamente, o “ser chamado” é algo que funda a histéria do cristianismo desde Sdo Paulo e todas as vocagdes
sucessivas.
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O tal “algo de errado ", se eles ndo aparecem nas reunides, se eles dizem que em casa a
crianca se comporta como sempre, é identificado como um segredo de familia. Tento, entdo, co--
mprender o que os MLCs querem dizer.

Eu pergunto: - Ha algo a que vocés se referem dizendo “segredos de familia”?

A resposta é dada quase em coro: para eles, € uma evidéncia tal que se eu nao pedisse
explicagdes, ndo seriam necessarias. Para eles é 6bvio, é o que esta na base dos seus discursos: o
trabalho de mediagao consiste frequentemente em trazer aluz o 6bvio, ou seja, algo implicito que
nao precisa de explicacdes no mundo cultural deles.

MLC 1: - A feiticaria. Certamente eles temem que se venha a saber na igreja Pentecostal,
que condena fortemente essas préaticas, tanto aqui como na Africa.

MLC 2: - Eu acho que a av6 é uma bruxa, bayifoo, ela também pode ser uma sacerdotisa,
uma Akonfo, de alguma divindade, de agua, por exemplo Nsuo Obosom, ou da terra, Asaase
Obosom, e designou a neta como herdeira de seus poderes. Mas para se tornar Akomfoo sdo
necessarios anos de iniciacdo. Mas os pais sao cristaos e a Biblia diz que a luz ndo pode estar no
escuro ... eles ndo podem se dar bem naquela casa, aavé deu algo a crianca.

MLC 1 (risos): - Um lindo presente de bruxa: um espirito! Obosom."

Pergunto: - quais sao os significados de Obosom?

MLC 2: - Sdo as divindades antigas da Africa. Podem ser fetiches, mas também
divindades da dgua Nsuo Obosom, ou da terra como Oboson.

MLC 3: - Mas também dos ancestrais, o Nananom Samanfoo, sao as forgas mais poderosas.
Sao aqueles que podem dar beneficios ou punicdes.

MLC 1: - Talvez os pais estejam tentando fazer Emily entender que existe Cristo, que
existe um Deus mais importante do que Obosom que ela conheceu quando viveu com sua avo,
um Deus mais poderoso e mais forte que todos os fetiches: eles adoram Obosum, do mundo dos
seus antepassados ou das muitas divindades. A igreja pentecostal insiste muito nas regras, a
participagdo implica rezar varias vezes ao dia e ndo se deve nunca faltar as cerimonias na igreja e
é proibido exercer qualquer outra praticareligiosa.

MLC 3: - Eu ndo sei, com certeza o seu paireza, ele ¢ um homem da igreja pentecostal, eles
rezam para se libertar do mal. Se a av6, que é uma verdadeira bruxa, lhe deu "alguma coisa", um
espirito que Emily carrega dentro dela, entdo as duas coisas ndo sdo compativeis: o paireza e traz
Deus para dentro daquela casa, a crianca carrega um demonio, um espirito, amarrado a algum
Obosum, que sua avo6 lhe deu. A familia com certeza ndo quer que isso seja conhecido. Por isso,
estdo preocupados que a criancarevele esse segredo.

MLC 3: - E uma casa com o diabo e a 4gua benta dentro.

MLC 4: - A avé é capaz de ver quem entre as suas netas tem as habilidades para se tornar
uma curandeira. Na nossa cultura, quando algo do género acontece, todos comecam a tratar a
crianca escolhida com muito respeito, como uma crianca especial, que tem um poder que os
outrosnao tém.

A atmosfera entre os presentes torna-se cada vez mais empolgada: afirmam-se coisas que
muitos ocidentais acreditam pertencer a cendrios improvaveis, que na Europa reconstroem
mistérios antigos e distantes demais para se acreditar que possam existir ainda hoje no mundo. O
mal-estar da crianca é reconfigurado em torno a um segredo de familia, surge um tipo de
conflito entre a escola e a familia, que se baseia num tema misterioso, que a familia prefere nao
revelar. E a natureza desse segredo que causa as auséncias da mae nas reunides e no conflito: se a
avo deu a crianga um espirito, algo que se relaciona com um Obosum, uma divindade asante ou
um antepassado, Nananom Nsamanfoo. Em qualquer um dos casos, para a religido pentecostal é
considerado um demonio.

15 Obosum ou Abosom, na tradi¢ao ancestral dos akans, designa um deus ou uma deusa, mas também um fetiche. Em
twi "B" simboliza a autoridade sagrada, "som" é o suporte, a rocha. Hoje, dos convertidos ao cristianismo, é cada vez
mais usado num sentido pejorativo como um espirito ou negativo como um demoénio.
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Escuto novamente as suas palavras e imagino o pai de Emily aterrorizado: um espirito,
um demoénio - uma figura ancestral pertencente as antigas divindades do cla materno e ao
mundo dos antepassados - estd agindo em sua casa, hoje lar de cristdos e crentes e praticantes. Se
nesta familia existe uma presenga demoniaca, nao é possivel a convivéncia, porque a luz ndo pode
existir com a escuridio,” e se - como diz uma das MLCs - alguém se informar sobre a avo, podera
descobrir coisas que poderao difamar o pai e toda a familia na comunidade pentecostal. Aqui o
que estd em jogo vai além da vergonha pela reprimenda escolar. O que esta acontecendo é um
verdadeiro conflito entre grupos: os grupos de novos cristdos e os grupos que praticam as
religides tradicionais africanas, aquelas que nossa antropologia chama de animistas, das quais
Emily parece ser a herdeira eleita. As praticas religiosas dos dois grupos tém algumas formas de
culto semelhantes, como a possessao e a incorporacdo, elementos estes que estdo na origem de
muitas religides africanas tradicionais e da religiao pentecostal, mas os seus rituais e divindades
de referéncia sao profundamente diferentes: deuses ou espiritos ancestrais para uns, o Espirito
Santo para os outros.”

Os pentecostais

Torna-se obrigatério perguntar quem sao os pentecostais. Com origem em circulos
metodistas e batistas no Tennessee e no Kansas no final do século XIX e inicio do século XX, o
pentecostalismo foi, talvez, a onda de renovacdo protestante que se tornou o maior movimento
cristao do século XX. Difuso desde logo na Europa, Africa e Ameérica do Sul,®® partilha com as
outras igrejas protestantes a centralidade da Sagrada Escritura, a Trindade e a divindade de
Jesus Cristo e salvacdo somente através da Graca, o batismo da dgua por imersao somente aos
crentes nunca as criangas,” 0s pentecostais seguem a ritualizacdo da experiéncia apostélica do
batismo do Espirito (Atos 2, 1-42). Daqui nascem as expectativas e dons do Espirito Santo,
procurado e praticado nos ritos: glossolalia, as visdes, a palavra revelada e profética, as curas
através de oracdes, a luta contra os demonios, o testemunho com um narrar alegre das histérias e
gracas recebidas, e o estado de transe, a possessao pelo Espirito Santo que desce e permeia os fiéis
fazendo com que alguns destes eleitos possam interceder com Deus.

O pentecostalismo leva a sério os espiritos ancestrais, os génios (ginn), os deuses e as
préticas da chamada feiticaria africana e afrodescendente, mas atribui-lhes um novo estatuto,
perseguindo-os num processo de demonizacdo dos seus sacerdotes-curandeiros, bruxas e
feiticeiros. As Bayifoo e os Obayifoo dos asante ou os Babalawo dos iorubas, os Iwa dos haitianos ou

16 Eu vou livrar-te deste povo e dos pagdos, aos quais te envio, para que lhes abras os olhos e assim se convertam das trevas paraa
luz, da autoridade de Satands para Deus. Deste modo, pela fé em Mim, receberio o perdio dos pecados e a heranga entre os
santificados” (Atos 26,17-18). Palavras de Paulo fundadoras que por milénios ditaram um programa no modo de se
relacionar com outras religides. Como nao podemos sentir a fratura e o conflito que provocaram e provocam nas
vidas ena histéria?

17 As praticas africanas do cristianismo pentecostal e de muitas outras igrejas neocristds nasceram dentro de uma
apropriagdo mimética de formas religiosas tradicionais africanas: compartilham possessoes, visdes, curas, luta contra
criaturas portadoras do mal e demoénios. Com o apelo a fraternidade em Cristo, tornou-se frequente a demonizacao
do outro, o ndo convertido, como o pagao dos primeiros séculos da era crista, torna-se o adorador do fetiche, o
idolatra.Cfr. André Corten, André Mary (éds), 2000, pp. 16-17. Cfr. André Corten, André Mary (éds) Imaginaires
politiques et pentecotismes. Afrique/ Amérique latine Karthala, Paris 2000, pp. 16-17. Cfr anche André Corten
Sandra Fancello. Les aventuriers du pentecotisme ghanéen. Nation, conversion et délivrance en Afrique de1'Ouest,
Karthala, Paris 2006

18 A primeira comunidade italiana de emigrantes estabeleceu-se em Chicago em 1907. A primeira comunidade
pentecostal na Italia nasceu em Roma em 1910, uma consequéncia dos sermoes biblicos de Giacomo Lombardi, um
emigrante nos Estados Unidos proveniente da regiao de Abruzo em Italia, que regressou a sua terra natal. Hoje, os
pentecostais sdo a maior igreja evangélica na Italia, em crescimento continuo, como, de fato, em todo o mundo
(Kuschel, Moltmann 1996).

19 Isto faz com que Emily ndo seja ainda batizada, ndo iniciada ao cristianismo pentecostal.
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os Mae e Pai do Santo dos brasileiros, transformam-se em seres ligados a Satanas e a sua acao:
forcas do mal contrapostas as forcas do bem. O Poder do Espirito Santo é assim colocado ao
servico daqueles que sao considerados vitimas, perseguidos pelas tenebrosas forgas do mal. Do
mesmo modo, o padre-curandeiro ou a sacerdotisa-curandeira, os Akonfo para os asantes, os
Bokono sacerdotes do Fa, os sacerdotes Houngan do vodu haitiano, os babalorixa do candomblé
etc. sdo identificados como bruxos ou feiticeiros, agentes da agdo demoniaca. Todos eles, através
da invocacdo que realizam para os seus deuses, identificados como demonios, sdo considerados
servos, que geram as agoes invejosas e sacrificios humanos: o fazer para comer, o alimentar os
inimigos, amigos e parentes.”’E somente com o poder de Jesus, a contra-acéo do Espirito Santo, g-
ue pode ser afirmada em fetiches e deuses pertencentes a cultos tradicionais, identificados assim
com as verdadeiras forgas do mal. E o chamado "evangelho quadrangular": Jesus salva-cura-
batiza-retorna. Dai a luta particular que o movimento pentecostal empenha na Africa com as
religides animistas tradicionais e nas Américas com as religides afrodescendentes e indio-
descendentes.

As praticas pentecostais tém sempre, efetivamente, uma dupla finalidade: 1. Mistica de
revelagdo, de transe, de Graga concedido pela descida do Espirito entre os fiéis;
2. Exorcista, uma guerra espiritual contra fetiches e feiticeiros, os seres diabélicos cujas vitimas
apenas podem liberar-se através do Poder do Espirito. Os corpos sdo, portanto, teatro de
possessdes opostas: ou seres do mal servos de fetiches ou do Espirito Santo que dona a Graga. A
conquista das almas passa através dos corpos.

As manias divinas

Mas como compreender a possessdao? Nossa antiga tradicdo grega. Por vezes somos
levados a viver a vida dos deuses: possuidos, invadidos pelo deus ou pela deusa. Platao na sua
obra Fedro distingue quatro manias divinas:

1. Mantica, loucura divinatéria de Apolo, marcada pela palavra e pela métrica.

2. Teléstica, a loucura inicidtica de Dionisio, que entra no corpo "como o liquido escuro que
foi revelado por ele".

3. Poética, inspirada pelas Musas encantadoras que invadem, mas cada uma delas impde as
leis de uma arte.

4. Erética de Afrodite, a mais antiga, que com os dardos de seu filho Eros atinge cada corpo
celeste, terrestre, marinho ou do submundo, atraido-o para um entusiasmo de encantos
apaixonados.

Onde a manta (pavia) é em contato com a divindade, que toca e cura: elevando-se aessae
saindo do corpo por éxtase divina ou pela invasao do corpo, o que acontece na pratica é que no

20 E o grande tema da antropofagia Cfr. Genevieve N'Koussou Enfants soldats ... enfants sorciers L'Harmatan,
Paris 2014 e Tobie Nathan (dir) L'enfabt ancétre, La Pensée sauvage, Grenoble 2000. O termo “comer”, entre muitos
grupos étnicos da Africa central subsaariana, geralmente indica a ingestdo de alimentos, mas se se refere a uma
pessoa dotada de poderes especiais e iniciada no mundo do invisivel, diz-se que "come pessoas". Isso, € obviamente,
nao significa que seja um canibal, mas que é alguém capaz de atingir as pessoas na sua forca vital por meio de
praticas de bruxaria, pertencentes ao mundo da noite. Em comparacao com o italiano podemos dizer: a forca vital é
comida, entdo ele morrerd. Mas aqui as palavras referem-se a concepgdes completamente diferentes do mundo. Cfr.
Sibille de Poury, op. cit p. 89-103)

21 Platone Fedro 265 a-be 244a

22 Sobre Afrodite Cfr. Roberto Calasso Le nozze di Cadmo e Armonia, Adelphi, Milano 1988 p. 169, 173.

23 Sexualmente é uma evidéncia: o deus estuprador possui entrada na parte cava de corpos femininos ou
masculinos.
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nosso corpo se produz um vazio, um vaso, que se enche de presengas divinas: assim acontece
com a possessdo. O termo grego tinha um duplo significado de loucura, paixdo, faria e
entusiasmo, invasao, inspiracao. Nietzsche a nominava de ebriedade, e a considerava como o
estado corporal, a condigdo fisiol6gica, que "esta na origem de todos os movimentos extremos"
em toda forma de arte e de conhecimento.

As seguidoras de Dioniso, as bacantes, moviam-se como se fossem possuidas: o verbo
mainomenai (pawvopevat), do qual provém ménade, indicava precisamente a presenga no corpo
de uma forga que tinha o poder de se tornar incontrolavel e, a0 mesmo tempo, através do contato
com a divindade doava satde e conhecimento para aqueles que participavam: libertava os
sofrimentos e, simultaneamente, eram iniciados a uma forma de conhecimento que a divindade

doava aos seus seguidores. Essa possessao era a mais alta forma de conhecimento e o mais
alto poder que o mundo grego classico nos transmitiu.”

Ehoje, o que é, na verdade, a possessao? A capacidade de alguns seres humanos se esvaziarem: o
seu principio vital que sai do corpo e um ser invisivel, uma divindade, um poder, uma forca do
universo que entra nele.”

Regressando ao trabalho com Emily, é possivel reconhecer nela uma crianga com uma
predisposicao particular, que apenas possuem um certo nimero de pessoas. Neste caso, seus
sonhos devem ser tratados como uma visdo, onde se vive "a rendi¢do de quem vé ao que é
visto".” A avé num sonho é uma presenca iniciatica que a chama como eleita para fazer dela uma
sacerdotisa, akonfo. Enfim, esta hipdtese, que revoluciona as nossas concepcdes e etiologias
psicoterapéuticas, manifesta-se como uma luta entre divindades e essas divindades nao sao
atribuiveis a conflitos intrapsiquicos, mas a um choque real entre figuras sociais, parentais e
religiosas. E é isso que todas as MLCs - o grupo das asante, fanti, ed ewe - reconhecem, tecem em
seus discursos e através dos quais ddo as suas explicacdes. Aceitar a existéncia destes seres é abrir
um espago de mediagdo que muda radicalmente as concepgdes do corpo e as hipoteses de
desconforto e, consequentemente, as perspectivas de trabalho e técnica terapéutica.

As disputas no teatro do corpo

Algo de nao previsivel foi dito. Emily ndo é apenas uma crianca especial, mas também
uma crianga em disputa. O seu corpo, que tinha sido considerado teatro de um conflito familiar,
ou pior, de uma violéncia, de repente e com espanto, torna-se outra coisa.

As palavras revelam o inesperado para nés e o 6bvio para os asante: o corpo pode ser
habitado por uma pluralidade de espiritos e pode ser um lugar de disputa entre diversas formas
de possessdo.” O corpo de Emily torna-se entdo o palco de uma batalha entre espiritos ancestrais
e deuses do cla materno, Obosom e o Espirito Santo dos cristaos. Mas para os pais é também uma

24 F. Nietzsche Crepuscolo degli idoli, ovvero come si filosofa col martello (1889) in Opere, VI, 3, Adelphi, Milano
1975,p.112

25 Foi certamente E. R. Dodds que ligou a mania dos iatromanti as formas de conhecimento no mundo grego. Cfr. E.R.
Dodds I greciel'irrazionale (1951), la Nuova Italia, Firenze, 1978. Cfr. também a visdo global oferecida por Fritz Graf
Lamagianel mondo antico (1994), Laterza, Bari-Roma 1995 em particular oIV cap. sobre a iniciacao pp. 87-113.

26 E esta a bela definicao que d4 Max-Gesner Beauvoir, engenheiro quimico que se tornou houngan, sacerdote
mestre de culto do vudu haitiano de Port-au-Prince. Esta forca para ele é uma vibracdo, cada [wa, cada divindade é
uma vibracdo: Ogun, Erzulie, Baron Samed,i, ... sdo todos os [wa, sdo as forcas que vibram, quando um ser humano
vibra com a mesma intensidade, comprimento e amplitude d'onda, s6 entdo serd em unido com eles. E pois que tudo
oque évivo traz dentro de si esta vibracao, houn, que permeia tudo e é um sinal da sacralidade da terra, a partir deste
ponto de vista, pode-se dizer que a possessao é uma forma de conhecimento do mundo. Cfr. Bertrand Hell intervista a
Max-Gesner Beauvoir, em catalogo da exposicao Les maitres du désordre, musée quai Branly, Paris 2012.

27 Roberto Calasso Ka, Adelphi, Milano 1996 p. 319

28 Isso aplica-se a maioria dos membros das culturas tradicionais africanas e aos adeptos das religices
afrodescendentes e, obviamente, a muitas outras populacdes numerosas deste mundo.
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prova da forca da suanova fé: se o Deus cristao é realmente o mais poderoso.

Tendo em conta o exposto, a histéria de Emily torna-se uma histéria que ndo nos
apresenta nem um trauma migratério, nem uma vulnerabilidade pela fragilidade dos pais que
nao tém referéncias ou que perderam os vinculos vitais com os lugares de origem.” As criancas
sao, efetivamente, colocadas entre estes polos, pontes com referéncias fixas, mas aqui, mais do
que a instabilidade desses pdlos, é o conflito entre as duas partes que determina o mal-estar da
filha. Qualquer tentativa de intervir ou construir pontes entre os dois mundos envolvidos torna-
se uma agao dentro do conflito em curso e, como tal, é uma tomada de posicdo, no qual pelo
menos trés forgas diferentes operam:

1. Cultura ocidental, a sua educacdo, os conceitos de desenvolvimento individual,
psicologias, psicopatologias, normasjuridicas de prote¢do das criangas, etc.

2. A cultura ancestral, com sua transmissao de saber por meio de rituais de iniciagao, a
concepcdo da diferente natureza dos individuos, o pertencer a clas e linhagens, etc.

3. Asnovas igrejas cristds, com suas proprias modalidades de fé religiosa, as cerimonias
de inclusao e aceitagdo da divindade, o trabalho de proselitismo e a luta contra outras
formas de religiosidade etc.

Para as professoras e psicélogas, Emily é uma crianca que passa por um periodo de
depressdo e, como tal, precisa de ajuda, apoio psicolégico. Para a religiosidade pentecostal,
assim como para a religiosidade asante tradicional, Emily é uma crianca que ndo precisa de
nenhum apoio, muito menos de uma psicoterapia, porque o que acontece com ela ndo é
reconhecido como um mal-estar ou sofrimento que deve ser curado, mas como manifesta¢des de
sua caracteristica pessoal, a capacidade de incorporar uma divindade. Deve certamente ser
orientada e guiada, mas para fazer florescer o seu potencial, nao para ser tratada porque algo esta
errado. O momento inaugural que ela estd vivendo, evidenciado pela “chamada” da sua avo,
revela o seu destino fora do comum e como tal é motivo de disputa: cada um dos membros da
familia e dos seus grupos, reconhece o seu valor, as suas habilidades privilegiadas, o seu ser
especial, e por essa razao, cada um deles deseja que a crianca pertenga ao seu proéprio grupo
religioso de maneira a ser iniciada para receber o poder das divindades a que estdo ligados, o
ancestral Obosom do asante ou o Espirito Santo cristao.

Em ambos os casos - uma vez que as praticas mais intimas dessas religides sdo colocadas
naquela condi¢ao de comunicagao particular que chamamos de transe, na qual o corpo é tomado
e possuido por uma presenga que manifesta a toda a comunidade seu poder - o corpo torna-se
um teatro de guerra. Ou melhor, o corpo de Emily torna-se o palco de uma batalha entre deuses™

Termino retomando as perguntas iniciais. Nesta batalha, de que parte estou? Nao posso,

29 Esta é a posi¢do de muitos psicoterapeutas que cuidam de criangas e familias migrantes. Cfr. Marie Rose Moro
Bambini immigrati in cerca d'aiuto (1998), Utet, Torino 2001, pp. 110 e seg., Marie Rose Moro, Moro Gomez Isidoro et
coll. Avicenne 'andaluse. Devenir thérapeute en situation tranculturel, La Pensée Sauvage, Grenoble 2004.

30 Transe e possessao sdo aqui entendidos como sendo tomados, habitados, montados, invadidos por um poder
invisivel, divino ou demoniaco. Cfr. Tobie Nathan Du commerce avec les diables, Les Empécheurs de penser enrond /
le Seuil, Paris, 2004. Dos muitos textos sobre a transe e a possessao basta aqui citar os classicos de Michel Leiris La
possesion et ses aspects thédtraux chez les Ethiopiens de Gondar, “L'Home”, Plon, Paris 1958, Ernesto de Martino Sud e
magia, Feltrinelli, Milano 1959 e La terra del rimorso, il Saggiatore, Milano 1961, Andras Zempleni L'interprétation et la
thérapie traditionelle du désordre mental chez les Wolof et les Lébou du Sénégal, these pour le doctorat de troisieme cycle,
Paris, Sorbonne, 1968; Roger Bastide (1972) Sogno, transe e follia, Jaca book, Milano 1974, George Lapassade (1976)
Saggio sulla trance, Feltrinelli, Milano 1980, Gilbert Rouget (1980) Musica e trance, Einaudi, Torino 1986. Uma ampla
discussao sobre transe e o corpo pode-se ler em Luc De Heusch Con gli spiriti in corpo, (2006) Bollati Boringhieri,
Torino 2009. Entre os niimeros de revistas de corrente etnoclinica cfr. Possesion n° 5 di Ethnopsy 2003.
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como terapeuta, ignorar nem retirar-me dessa guerra entre religides e reivindicacdes de
pertenca. Se eu fosse o pai, gostaria de poder decidir o futuro da minha filha e da vida que ela tera
de conduzir na Europa e no mundo e ndo apenas numa aldeia africana. A religido a qual desejo
associa-la e que, acredito, possa exprimir melhor os seus dons fora do comum, é a religido
pentecostal  qual eu me converti e dediquei. E para além disso a religido com a maior expansao e
crescimento no mundo.

Certamente este ¢ um desejo comprensivel, mas patrilinear.

Se eu fosse a avo, reivindicaria a minha neta como pertencente a minha linhagem, ao meu
cla, abusuakwo. Ela é a herdeira escolhida por mim e pelos nossos antepassados. Ela é a predestin-
ada a quem confiar a continuagdo de nossa arte e do nosso saber. Se, depois de ser iniciada, ela
quisesse ir para o mundo, assim seja, poderd tornar-se uma fundadora de novos cultos fora da
Africa. Além disso, ao longo da histéria, isso ja aconteceu, as muitas religides afrodescendentes
nas Américas estdo la para testemunhar isso.

Loégico e compreensivel, mas certamente matrilinear.

Se eu fosse, como sou, 0 terapeuta, pertencente a este mundo ocidental com todos os seus
constrangimentos, que foi chamado para realizar uma consulta com esta crianga e com esta
familia, para ajudar as professoras e as psicologas a entender como restabelecer o bem-estar a
pequena Emily o que posso fazer? Delineada a disputa e as suas razdes, sinto que, em qualquer
dos casos, estarei sujeito a decidir de que parte estou. Qualquer discurso que faga, qualquer agao,
qualquer processo de mudanga que tentarei implementar, serd visto como uma tomada de
posicdo em relacdo as divindades de uma ou da outra parte. Como reconhecer e ndo esconder as
necessidades que cada um deles traz?

Ou, talvez, eu deveria perguntar-me em nome de quem falo? Ou, em outras palavras, a
quem eu pertenco? Eu sinto-me tao vinculado as instituigdes ocidentais laicas? Ou eu deveria
perguntar-me, nesta guerra entre deuses, quais sdo meus deuses e em que direcdo eles me
empurram? Perguntas que se multiplicam e com as quais irei ao encontro das professoras,
psicologas, Emily e de quem vier da sua familia.
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