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Resumen: La cosmovision indigena se constituye en parte de la tradicion oral del pueblo, teniendo una
continua vigencia por medio de la transmision de generacion en generacion, que si bien debe ser observada
desde la perspectiva de la diferenciacion entre las versiones existentes y por existir, es parte esencial en la
memoria social del pueblo, bien sea en el soporte oral como en el lugar de la memoria escrita a la manera
occidental. El presente ensayo se enfoca en el andlisis del mito de origen conocido como “La aparicion de los
warao”, “Buen Brazo” o “Jarayaquera”, de la etniawarao (Delta del Orinoco, Venezuela) en dos versiones,
y la perspectiva indigena de realidades y eternidades que se desprenden de dicha etnohistoria en el dmbito
contempordaneo.

Palabras clave: warao; mitologia; cosmovision; memoria social.

Resumo: A cosmovisio de mundo indigena faz parte da tradigdo oral do povo, tendo validade continua
através da transmissdo de geracdo em geragio, que, embora deva ser vista sob a perspectiva de diferenciagio
entre versoes existentes e por existirem, faz parte essencial na memoria social do povo, seja no suporte oral
ou como lugar de memoria escrita na forma ocidental. Este ensaio enfoca-se na andlise do mito de origem
conhecido como “A aparigdo dos Warao”, “Bom Brago” ou “Jarayaquera”, da etnia Warao (Delta do
Orinoco, Venezuela) em duas versoes, e a perspectiva indigena de realidades e eternidades que emergem da
referida etno-histdria no dmbito contemporineo.

Palavras-chave: Warao; mitologia; cosmovisio; memoria social.
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Introduccién

Diversos pueblos ancestrales sostienen la historia de sus origenes en la presencia de
mitos que cuentan su apariciéon en la tierra y, consecuentemente, la creacion de los otros
elementos y productos que conforman el entorno ambiental del humano. Asicada mito pretende
explicar incluso la finalidad de ciertas plantas y animales, astros, constelaciones y otros
elementos que hacen parte de la vida cotidiana. La cosmovisién indigena se constituye asi en
parte dela tradicién oral del pueblo, teniendo una continua vigencia por medio de la transmisién
de generacion en generacion, que si bien debe ser observada desde la perspectiva de la
diferenciacién entre las versiones existentes y por existir, es parte esencial en la memoria social
del pueblo, bien sea en el soporte oral como en el lugar de la memoria escrita a la manera
occidental. El presente ensayo tiene por objetivo abordar una aproximacion epistemolégica en
relacion a la perspectiva indigena warao (del Delta del Orinoco, Venezuela) sobre las realidades
contadas por medio de su etnohistoria y las eternidades devenidas de su cosmovision grupal, a
través del andlisis del mito de origen conocido como “Buen Brazo” o “Jarayaquera”, enla version
recopilada por el sacerdote franciscano Antonio Vaquero Rojo (2001), con el nombre “La
aparicion de los Warao”, frente a la version recopilada por la autora del presente articulo, en voz
y memoria dela periodista warao Yordana Medrano (2009).

Como intermezzo de este andlisis se muestra la realidad vivida por el pueblo warao a
partir dela década de 1960 cuando se lleva a cabo el cierre del cafio Manamo' para la construccion
del dique EI Volcan, con los consecuentes dafios permanentes al ecosistema de la region y la
agresion al habitat y la propia etnia, todo lo cual tiene implicaciones aun en la
contemporaneidad, en el ambito de salubridad, economia, sociabilidad, relaciones
intergrupales, educativo, cultural, entre otros. Dichas consecuencias se engranan en la visién del
mito fundante como baluarte del patrimonio cultural identitario que conlleva a la valorizacién y
fortalecimiento de la cohesién tanto de los grupos warao que pudieron permanecer en sus tierras
naturales, como en aquellos que comenzaron una nueva época de éxodo bien dentro del mismo
estado Delta Amacuro’ como para otras regiones de Venezuela como la central e incluso aquellas
mas apartadas (en distancia geografica y en distancia cultural) como la zona andina. Situacion
que en el siglo XXIse ha convertido en una suerte de didspora a nivel internacional.

Unaflecha pajareratan perfecta...

Ubicado en el llamado estado Delta Amacuro, entidad federal localizada en la parte
oriental de Venezuela, el pueblo warao desarrolla una cultura vinculada directamente con la
presencia del agua, lo cual se puede observar ya desde la etimologia de su denominacion étnica,

A

wa = embarcacién, curiara, arao= gente, siendo interpretada como “gente de curiara”, “gente de
embarcacion”, “gente de agua”, lo que se contrapondria a la denominacién dada a la gente no
perteneciente a dicha etnia, casi siempre enfocada a los “criollos”, siendo vistos como “jotarao”,
jota=tierra, arao = gente, es decir, “gente de tierra”.

Existen varias teorias sobre los origenes de dicho pueblo, todas siempre vinculadas al
elemento agua como primordial para su desarrollo y cohesion cultural, no obstante, tales teorias
estan sustentadas fundamentalmente en la tradicién oral, esto por la condicién de cultura al no
contar con sistemas de escritura, permitiendo una gran fortaleza en el mito como elemento
esencial para contar la etnohistoria del warao, desde sus origenes en el mundo hasta sus diversos

procesos migratorios, hasta lograr establecerse en el Delta del Orinoco.

1 Quiere decir “dos” (2) enwarao, y debe pronunciarse como una palabra grave y no esdrdjula.
2 Para la época (década de 1960) bajo la denominacion de Territorio Federal Delta Amacuro.
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De hecho en una de sus recopilaciones Escalante y Moraleda (1992) observan el
acontecimiento del repliegue a zonas selvaticas por parte de grupos warao, huyendo de la
persecucion de los karibe, a quienes, por cierto, le dan propiedades de metamorfosis zoomorfica,
haciendo mas facil los ataques narrados. Por su parte el sacerdote misionero Basilio del Barral
(1964) devela que en varios casos la toponimia de lugares como Cuba, Puerto Rico, Republica
Dominicana, Brasil y Colombia tiene nombres warao, por ejemplo, el propio delaisla de Cuba, de
la palabra warao “kuba” = herir, pelear; o en Brasil la palabra “guajajara”, que en dicho pais
designa a un pueblo indigena ubicado en la amazonia.

En este mismo sentido, el sacerdote capuchino Julio Lavandero (2000), citando a Sir
Walter Raleigh, habla de la presencia de warao en la isla de Trinidad y Tobago, asi como en
Guyana para el afio de 1887, hecho comprobado ya que estos habian trasladado a algunos
capuchinos aragoneses, via maritima y fluvial. En el mismo texto, el sacerdote hace alusion a lo
relatado por el padre Joseph Gumilla’, quien en el siglo XVIII describe detalladamente a los warao
desde la necesidad de catequizarlos, obviamente con la vieja idea del “alma” y el “paganismo”
de quienes no eran catélicos. En todo caso, dichos encuentros, desplazamientos y asentamientos
tienen como comtin denominador la presencia del agua (bien de rio o de mar) como elemento
identitario y coercitivo del grupo étnico.

Mas alla de los relatos de cronistas e investigadores jotarao, el propio warao se cuenta
desde la expresion narrativa de sus mitos, siendo los fundantes punto esencial para entender la
cultura warao como pueblo de agua. Para ilustrar un primer momento hacemos uso del mito “La
aparicién de los Warao" (Warao a ejobona), en version recopilada de la tradicion oral por el
sacerdote franciscano Antonio Vaquero Rojo, publicada en el texto Manifestaciones religiosas
de los Warao (2001: 196-207).

Al principio aqui no habia ningtin Warao. En toda la superficie de nuestra tierra
no se habia engendrado ningan Warao. Todos los Warao estaban all4 arriba:
nuestros antepasados. Nuestro Abuelo estaba allé arriba. Su nombre, el nombre
de Nuestro Abuelo, el nombre de Nuestro Primer Abuelo es 'Aulala’ (Aurala,
Aurara, Aurana...) El era el 'jefe de arriba'. Tenia un compafero. Los dos eran
Waraos, jefes de familia, viviendo cada uno en su propia casa. El nombre del
comparfiero era 'Etoare' (Etuare, Itoare...) Asilos Waraos vivian all4 arriba. Aqui
no habia Waraos.

Sucedi6 que aquel compafiero (Itoare) vino a visitar a su amigo Aulala. Se acercé
hasta él, desembarcé y comenz6 a decir: -jCarajo!, nosotros aqui pasamos muchas
calamidades... ; Y, qué es lo que conseguimos en definitiva?... No conseguimos
morocoto, ni cazamos picure, ni cazamos lapa..., ni siquiera conseguimos la fruta
del moriche’... All4 arriba ya no habia moriches. Comian solamente yuca, sin
presa de acompafnamiento.

Y hete aqui que, después de presentarse ante Nuestro Abuelo, después de llegar
suamigo, lleg6 también alli cerquita y se pos6 un pajaro que venia volando. Era el
péjaro llamado 'keri', un ejemplar de keri, un keri de gran tamano. Al llegar el
péajaro. Nuestro abuelo dijo: -Amigo, vamos a flechar ese péjaro, puesto que no
disponemos de ninguna otra presa para la comida...

Una flecha pajarera tan perfecta...

3 Se refiere al texto del Padre Joseph Gumilla, El Orinoco Ilustrado y defendido. Caracas: Academia Nacional de la
Historia, 1963.

4 También conocido con “Buen Brazo” o “Jarayaquera”, lo cual se vera mas adelante en el desarrollo del presente
ensayo. El hecho de que un mismo mito sea llamado con varios nombres es un rasgo muy comun en la literatura oral,
ya que, asi como cada versién experimenta ciertas alteraciones (producto de la trasmision boca-oido) devenidas de
memorias e interpretaciones, también esto puede tocar el supuesto titulo de lanarracién.

5Mauritia flexuosa.
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(Itoare) tomo la flecha, templ6 el arco y disparé: No acerto. La flecha fue a caer en
el conuco. Tomo¢ otra flecha, disparé y acerté: muri6 el pajaro. Y ellos comieron
aquella caza. La prepararon con yuca. Después de comer, el compafiero le dijo: -
Bueno, amigo, me voy. Me voy para mi casa. Y se fue. Y el amigo (Nuestro Viejo)
se dijo: jCarajo!, se me ha perdido una flecha tan buena...

Comenz6 entonces a cavar para sacarla. Pero al intentar extraerla, la flecha se le
hundi6 atin més en la tierra. Penetré de modo que vino a salir por esta otra parte.
Sali¢ hacia aca, hacia la tierra: cay6 y lleg6é aqui abajo. (Nuestro Abuelo) tenia una
hermana, una hermana ya viejita. Y, entonces, a esta viejita, Nuestra Abuela, le
dijo:

Hermana, se me ha perdido mi flecha...Ha caido para abajo... Tienes que hacerme
una cuerda...Porque quiero bajar hasta alla abajo...

Asiledijo.

La hermana se puso a trenzarla, a trenzarla hasta que le hizo la cuerda. Para
probarla la tiré hacia acd, hacia la tierra: todavia no llegaba..., todavia era muy
corta. Continué con su trenzado hasta que logré terminarla. La colocé: era
suficiente. Habia dispuesto unos descansillos de trecho en trecho, a lo largo de
toda la cuerda, para que si se cansaba durante el descenso pudiera descansar alli.
Asi que (Nuestro Abuelo) colocé la cuerda y, al amanecer, ya con buena luz, la
dijoasuhermana:

Hermana me voy arecoger la flecha que se me fue para abajo.

Y se vino para aca...Comenzo a bajar, descansando de trecho en trecho, como
estaba previsto, hasta que lleg6 ala Tierra. Cuando llegé a la Tierra, aqui no habia
ni un solo Warao. En cambio...! Observé que habia muchisimos morocotos,
muchos...! Muchisimos acures...! Muchisimos vaquiros...! Muchisima fruta de
moriche...! Durmié por alli. Caz6 unos acures y comi6. Después as6 mucha carne
y fleché morocotos...

Con todo esto se fue de nuevo para arriba. Subié... Lleg6 all arriba y comenzo6 a
decir: - jCarajo!, aqui lo estamos pasando mal, porque aqui no hay comida.
Nosotros aqui solamente comemos yuca... La yuca que plantamos por aqui, la
yuca de montafia (amarga)... Digo esto porque yo he descubierto muchisima
comida...! {Nos iremos para alla! Y conforme llegaban los Waraos, se lo iba
poniendo por delante y ellos comian...

-jAha! -le dijo a su amigo- jAy, compafero! Tt disfrutando de lo tuyo sin
acordarte de mi...! {Ta estas comiendo pescado!... j Adénde lo conseguiste?...
-iYo lo consegui alla abajo!... jAlla nos iremos todos...! Abandonaremos esta
tierra nuestra y nos iremos para abajo... jSi, abandonaremos esta tierra nuestra!
Asi se expres6 Nuestro Viejo.

Su comparfiero se determiné en el acto. Rallaron yuca como provisién y, con
este bastimento, comenzaron a desfilar para abajo. Cuando ya habian
descendido la mitad, el hueco de salida se les estroped: una mujer embarazada
se meti6 por aquel hueco y se atascé. Hasta ese momento ya habia bajado
muchos. Pero la mitad de los Waraos todavia no habian bajado.

Alli lleg6 el abuelo Aorana, aquel que habia sido el primero en descubrir la
tierra... y que tuvo que quedarse arriba. En cambio el otro, su amigo Itoare -que
éste erasunombrey éste es propiamente “Nuestro Abuelo”-, aquel siquebajoala
Tierra: él fue aqui nuestro primer antepasado. La mitad de los Waraos se
quedaron alla arriba. Aquellos que se quedaron se lamentaban:...Yo, que veia
tanta comida...y ahora este hueco!...jHa tenido que malograrse la salida!... ;Por
culpa de quién?...jPor culpa de aquella embarazada!...

Estuvieron brincando y forcejeando sobre la embarazada para que
saliera...Trataban de componer aquella salida que se habia taponado. Pero se
atasco todavia mas. Por mds que estuvieron pateando sobre la cabeza de aquella
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barrigona, jamas pudo salir y quedé alli bloqueando el conducto con su trasero.
Su trasero, que hizo de tapén, es ahora el “Lucero de la mafiana”, que sale al
amanecer. Alli qued6 asomando...Y también qued¢ alla arriba “Nuestro Abuelo
Aurana”. Entonces se dieron a cavilar contrariados....Y se convirtieron en
“Jebus” (espiritus malignos).

Uno se convirtié en jebu de la diarrea: “Yo seré la diarrea” -dijo-. “Yo seré el
vomito” -dijo otro-. “Yo seré el gran jebu -dijo otro-, el gran jebu del sarampion”.
“Yo me convertiré en esto y hasta para mis propios nietos seré el peor de los
jebus...” Se convirtieron en “Jebus”...Se convirtieron en vémito...Se convirtieron
en diarrea...Antes no existia el vomito, ni el mas insignificantes de los jebus. Pero
ahora todos aquellos antepasados se transformaron en jebus peligrosos. Ahora
mira lo que sucede: Nosotros tenemos jebus (enfermedades)...Tenemos diarreas,
tenemos fiebres. Nosotros nos enfermamos y morimos... ; Por culpa de quién? Por
culpa deaquella embarazada fatal, que les averi6 la salida del camino.

Si hubieran logrado bajar todos, no existiria ningan jebu. Ningtin Warao,
incluidos nosotros, tendria que morir. Ninguno de los viejos morirfa: vivirfamos
siempre.

Pero los que se quedaron arriba se convirtieron en jebus: se convirtieron en
diarrea... y ahora nosotros morimos de diarrea, morimos de catarro... Se
enemistaron con nosotros por la tragica separacion... alla arriba estan los jebus...
También Nuestro Abuelo se convirtié en jebu. Se enemistaron con nosotros, al no
poder venir, lamitad de los Waraos.

Y éste es ya el fin. Esto es todo (VAQUERO ROJO, 2001: 196-207).

Joseph Campbell (1994), define los mitos como relatos fundamentalmente religiosos que
representan acontecimientos de la eternidad a través del tiempo, en este sentido, el humano es
visto y auto-reconocido tanto en su parte espiritual como en su relaciéon con los demds miembros
de su grupo social, por ello los mitos hacen representaciones cosmogoénicas de un universo
comunal, de hecho la ensefianza final, es decir, la moraleja del mito, es dirigida a un asunto
grupal, colectivo, nunca individual.

Dentro de la configuracién del mito existen elementos caracteristicos del mismo, como
son la presencia de lo sagrado en la historia contada, el tiempo no concebido desde la
materialidad de la fecha histérica, la existencia de seres sobrenaturales, quienes pueden
obedecer a ello por medio de sus caracteristicas fisicas por determinadas acciones o por su
procedencia distante de lo meramente humano, la puesta en marcha de una narracién en
espacios pocarigidez fisica, es decir, lejanos a la “realidad” humana.

(...) el mito cuenta una historia sagrada; relata un acontecimiento que ha tenido
lugar en el tiempo primordial, el tiempo fabuloso de los 'comienzos'. Dicho de
otro modo; el mito cuenta cémo, gracias a las hazafas de los Seres
Sobrenaturales, una realidad ha venido de la existencia, sea ésta la realidad total,
el Cosmos, o solamente un fragmento: una institucion (ELIADE, 1985:12).

Al analizar el mito presentado por Vaquero encontramos bien marcadas las
caracteristicas sefialadas por los especialistas citados. Como se trata de un mito de origen la
narracion inicia hablando de la ausencia de personas en la Tierra, también vista como el cielo de
abajo, en este punto es interesante recordar la etimologia de la palabra warao como designativa
de “gente deagua” o de canoa, en todo caso “gente”, pues en la Tierra (se verd en el transcurso de
lanarracién) habra otro tipo de vida, pero ninguna humana, entonces el mito no es solo el origen
del pueblo warao, sino el origen del propio humano. A lo largo de la historia se recalca la
importancia de los antepasados para el desarrollo del pueblo, de alli que desde el inicio la warao
sea una cultura que respeta a sus ancianos, pues en ellas y ellos descansa la fuente de la memoria
colectiva y social de la etnia, lo que se puede ver claramente en este mito, no solo en el rol signifi-
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-cativo del Abuelo en la organizacion de la expedicion al otro lugar, sino también en el rol de la
Abuela que trenza la cuerda que servira para hacer posible el descenso y la sabiduria del viejo en
Sus consejos.

Otro punto del mito es su desarrollo en un espacio (el de arriba o la Tierra) y un tiempo
indeterminados (“Al principio aqui”), lo que Eliade (1985) llama tiempo y espacio mitico, pues
no limita al receptor en su capacidad de ubicacion frente a las situaciones que se desarrollaran
mas adelante siendo asi un proceso de historia sagrada, con la existencia innegable de su
veracidad, al fin y al cabo, “el mito cosmogonico es 'verdadero', porque la existencia del Mundo
estd ahi para probarlo; el mito del origen de la muerte es igualmente 'verdadero', puesto que la
mortalidad del hombre lo prueba, y asi sucesivamente” (ELIADE, 1985:13). En tal espacio mitico
hay escasez de alimentos y desde alli se fluye un reforzamiento de objetos y aspectos
tradicionales como la caza ceremonial e instrumentos como el arco y la fecha, siendo esta tiltima
de suma importancia en el episodio de la historia narrada. A esto se engrana la presencia de
elementos sobrenaturales como el hundimiento de la flecha del gran arquero en un hueco
infinito marcando asi el camino hacia el otro lugar (el de abajo) donde hay gran cantidad de
alimentos, aunque ninguna persona.

Desde ello los seres sobrenaturales se manifiestan, en primer lugar, a través de la mujer
embarazada que quedaré atrapada en el hueco que lleva al lugar fructifero, para luego del hecho
definitivo dar paso ala transformacion de los espiritus en enfermedades y muerte.

De esta version del mito recopilada por Vaquero se develan a su vez, otros mitos
cosmicos: el origen del Lucero de la mafiana, constelacion lunar surgida con la mujer
embarazada que se queda para siempre tapando el hueco, lo que no permitird jamés un posible
regreso, y mitos sobre la creacion de enfermedades que han aquejado y aun aquejan a los warao,
como la diarrea, gripe, entre otras. Pero dentro de todo esto, hay un aspecto importante de
destacar, y es la presencia del agua (aunque no explicitamente), pues el cielo de arriba no es otra
cosa que unrio, diferenciado dela Tierra a la que se trasladaran después; y la expresion “(Itoare)
vino a visitar a su amigo Aulala. Se acerc6 hasta él, desembarcé y comenzé a decir...”, siendo que
desembarcar serefiere de bajarse dela canoa.

Si extrapolaramos el mito “La apariciéon de los Warao” a la época contemporénea,
podriamos estar hablando de un proceso migratorio a lugares que aparentemente cuentan con
mayores recursos, tanto en el rubro alimenticio como en las posibilidades de llevar a cabo ciertas
tradiciones culturales, donde no hay warao, por lo tanto es un nuevo origen, estando siempre bajo
la tutela de la sabiduria ancestral instaurada en ancianos y ancianos (los warao viajan con sus
adultos mayores), dentro de esos nuevos espacios se deben enfrentar a aspectos desconocidos
dentro de los que estan enfermedades, costumbres, en fin, nuevos retos que daran paso, como en
aquellos tiempos sagrados, a otra forma de mitologia.

He afiorado el Manamo de ayer...

En 1952 Luis Felipe Llovera Paez, miembro de la Junta Militar de Gobierno que depuso al
presidente de aquel entonces Rémulo Gallegos, pone la primera piedra para la creacion de
Puerto Ordaz, ciudad industrial que promete un gran desarrollo para la zona guayanesa y, sobre
todo, al estado Bolivar. Nueve afios mas tarde, dicha urbe se une a San Félix, Unare y Matanzas,
dando paso a Ciudad Guayana, de manera que para la década de 1960 Ciudad Guayana es el
epicentro de una serie de industrias relacionadas con el rubro metaltargico, tal las empresas
basicas de la Corporaciéon Venezolana de Guayana (CVG), productoras de aluminio y sus
derivados, asi como otras como la Ferrominera Orinoco y la Sidertrgica del Orinoco.

Para mediados de dicha década el gobierno de Ratl Leoni tiene la seguridad del avance
de la zona sur de Venezuela sostenida en el desarrollo de Ciudad Guayana como urbe provisoria
y del estado Bolivar como propulsor de importantes riquezas de sus recursos naturales, de ma-
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-nera que decide llevar a cabo un proyecto para el “desarrollo” de la regién que tendria al Delta
del Orinoco como su principal abastecedor en rubros alimenticios hacia la regiéon guayanesa, de
manera que, por medio de la Corporacién Venezolana de Guayana (CVG) procede a intervenir el
Delta por medio de la construcciéon de una serie de diques con la finalidad de impedir la
acostumbrada crecida del rio Orinoco en épocas lluviosas, y de esa manera tornar las tierras
deltanas aptas para el cultivo de alimentos que primordialmente seria dirigidos a Ciudad
Guayana. Asien 1965 el proyecto para la “Conquista del Sur” da inicio en su primera fase, con el
represamiento del cafto Manamo, préximo a Tucupita (capital del entonces Territorio Federal
Delta Amacuro), trayendo consigo consecuencias tan nefastas a nivel de ecosistema y en relacién
a la poblacion deltana, sobre todo en la poblacion warao, que no se dara continuidad a las otras
facetas del proyecto.

La estructura productiva establecida al comienzo de los afios 60 en la region
Guayana con la finalidad de crear un polo de desarrollo industrial y consecuente
poblamiento al margen de los rios Orinoco y Caroni, ha impactado
profundamente larealidad ecolégica, social y econémica delaregion del Bajo

Delta, modificando radicalmente la base econémica regional de las poblaciones
criollas y muy especialmente la de la sociedad warao la cual, previo a los
proyectos de industrializacién, consistia de una agricultura de subsistencia y una
pesca artesanal deribera.

La industrializacion acelerada exigi6 el cierre de un brazo del Orinoco a la altura
de El Volcédn en el estado Delta Amacuro, como condicién indispensable para
permitir la navegaciéon de barcos de gran calado provenientes de la region
Guayana. Con la construccion del dique y las primeras etapas del complejo
siderargico, se terminé por generar una sociedad regional profundamente
desigual e injusta (RODRIGUEZ MORENO, s/ f: 227).

El fracaso de dicho proyecto se debi6é a muchos aspectos, entre ellos, un deficiente estudio
de las caracteristicas hidrograficas de la region y algo extremadamente importante: la
invisibilizacién de las poblaciones ancestrales, habitantes mayoritarios de los cafios y amplios
conocedores del entorno y el contexto, quienes en ningtin momento fueron tomados en cuenta ni
mucho menos consultados.

A fines de 1965 qued¢ terminado el cierre del caho Manamo. Consistia en un
sistema de diques de 172Km de longitud que impidieron que las aguas del
Orinoco, a través de los caflos Manamo, Pedernales, Cocuina y Tucupita,
inundasen las islas de Guara, Manamito y Cocuina durante los meses de Mayo a
Octubre, protegiendo parcialmente las islas de Tucupita y Macareo. Durante las
inundaciones de 1966, quedaron efectivamente protegidas unas 170.000Has en el
Delta y Sur de Monagas. Posteriormente, los efectos secundarios ocasionados por
la salinizacién de los cafios y las inundaciones producidas por las lluvias en el
interior de las islas, obligaron a emprender la construcciéon de un sistema de
drenaje superficial de 155Km de canales primarios y 792Km de canales
secundarios; en la desembocadura de quéllos se instalaron ademas, compuertas
que se cerraban durante la marea alta y se abrian durante la baja, para evitar que
el agua salobre penetre en el interior de lasislas (GARCIA-CASTRO, s/f, p. 2).

Los primeros resultados luego del cierre del cafo Manamo mostraron la esperada
ganancia en la optimizacion de los suelos del delta y, ademas, mayor facilidad en cuanto al
acceso via terrestre de camiones de carga de las empresas y, obviamente, un mejor traslado y
comunicacién entre estados. Pero, con el pasar de un tiempo bastante corto, fue notorio lo nega-

EntreRios - Revista do PPGANT -UFPI -Teresina ® Vol. 3, n. 2 (2020)



18 | El camino es arduo y estd sembrado de peligros

-tivo de un plan que desde el inicio tuvo francas debilidades propias de un pensamiento
“desarrollista” que deja en segundo plano la ecologia y la gente, sobre todo si se trata de
poblaciones indigenas: la hidrografia del terreno se vio afectada conllevando a la inundacion de
terrenos cosechables y la sequia de los no aptos, la reduccion del cafio Manamo en un 80%,
provoco la salinizacion de los suelos y consecuentemente, un cambio en la flora como en la fauna
nativas, muertes de animales y plantas, salinizacién de aguas dulces, y el descenso de aguas
navegables, lo que hizo imposible la navegacién dejando a grupos warao en total abandono, sin
posibilidades de salir y sin alimentos, es decir, condenados a muerte (GONZALEZ MUNOZ,
2016).
La ruptura de la relaciéon warao-rio se manifesté en la pérdida casi completa de
las capacidades del indigena en obtener su medio de vida. La pesca, actividad
fundamental para el sostén y mantenimiento de su dieta basica, mermo
radicalmente; la calidad y caracteristicas fisicoquimicas del agua varié segan lo
reportado’, ocasionando un sin ndmero de efectos colaterales que iban desde la

imposibilidad de consumirla hasta la generacién de enfermedades tipicas de un
manto de agua contaminado (RODRIGUEZ MORENO, s/f:23).

Este triste episodio de la época “moderna” del pais trajo consigo una cantidad de
consecuencias tragicas para la region deltana las cuales nunca han sido subsanadas y, muy por el
contrario, marcaron la vida del pueblo warao del Bajo Delta en un antes y un después del cierre
del cafio Manamo, pues aunque las otras fases del proyecto nunca se llevaron a cabo, el dafio
ecolégico no se pudo revertir, el cafio continu6 represado y el tinica “soluciéon” que consideraron
las autoridades del momento fue una redistribucién a centros urbanos deltanos de comunidades
warao afectadas, lugares completamente alejados de sus modos de vida y costumbres culturales,
de manera que el warao que, antes del crimen a su habitat legitimo y natural y a su ecosistema, era
recolector y pescador, se vio en la obligaciéon de convertirse en peén u obrero subpagado por
empresas o compafiias de Tucupita y Pedernales, sobre todo, o en mendigo en su propiaregién o
errante en calidad migratoria a otros estados del pais.

Las consecuencias de aquel hecho que parece distante en el tiempo, son huellas que lleva
el warao en la contemporaneidad, pues es un pueblo de amplio conocimiento en la construcciéon
de canoas, gran navegante, magnifico artesano, cultura plena de mitologia, ritualidad, cantos,
danzas, musica, un rico idioma, fuerte capacidad organizativa, que ha tenido que luchar contra
las fuerzas humanas occidentales del jotarao, y las enfermedades que tal vez los jebus les dejaron,
entre otros aspectos, como mala herencia.

6 El autor de la cita se refiere al proyecto conocido como “La conquista del Sur”, que consisti6 en el represamiento
del cafio Manamo para aprovechar los recursos fluviales del Orinoco a partir de la construccién del dique El Volcan,
lo cual aumentaria las aguas del cafio Macareo permitiendo el transito de grandes barcos utilizados por las
ferromineras para el transporte del hierro, provenientes de Guayana, lo cual trajo consigo con crimen ambiental en
la zona del Delta, abarcando también un crimen contra los habitantes mayoritarios del Bajo Delta, es decir, la etnia
warao. Una pormenorizada descripcion de los dafos de dicho cierre al habitat warao es develada por el autor en la
publicaciéon que hemos citado, concretamente en las paginas 21 y 22, entre ello, por ejemplo, la concentracién de
“cloruro vari6 entre 0.73 y 1882 mg/L, con un valor promedio de 197 mg/L. En la barra Manamo - Pedernales
(Estac. 19) la concentracién de esta especie alcanzé un valor de 4900 mg/L” (RODRIGUEZ MORENO, s/f:21).
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Fig. 1. warao transportando lefia.

Foto: Acervo de la autora.

Los hombres mas fuertes bajan hacia esta tierra

En 2009 para la conformacion de la tesis doctoral de la autora del presente ensayo,
llevamos a cabo una serie de recopilaciones de mitos fundantes warao, entre ellos la version de la
periodista y escritora warao Yordana Medrano, quien conserva la tradicién oral heredada de su
madre Felicia Bastardo. Transcribimos a continuacion su versién del mismo mito recopilado por
Vaquero Rojo mostrado en secciones anteriores, en este caso lo recibimos bajo el nombre “Buen
Brazo” o “Jarayaquera”.

En un lugar muy extrafio vivia un wisidatu’ y tenia dos nietos, él les estaba
enseflando para ser los préximos wisidatu de la comunidad, pero uno de sus
nietos tenia un brazo exacto para matar el ave que queria, nunca fallaba, nunca
podia fallar porque aparte de que tenia el don de ser el préoximo wisidatu de la
comunidad, tenia el respaldo de su abuelo, que era su maestro, se fue una vez a
cazary ya tenia calculado a aquel que era un péjaro, y Jarayaquera apunta y falla,
al momento que falla éI se tira al suelo pensando que algo malo va a suceder, sin
buscar su flecha se devuelve alacomunidad y le pregunta a su abuelo que algo ha
sucedido, que no le entiende y quiere que su abuelo le explique, el abuelo le dice
que ciertamente va a pasar, pero que él mismo vaya y busque su flecha y que se va
adar cuenta qué eslo que hay.

Jarayaquera, muy fracasado, va a buscar su flecha, pero también con la intuicién
de que algo va a descubrir, vay encuentra su flecha entre los matorrales, y cuando
saca la flecha mira un hueco. El, asombrado, corre nuevamente hacia su abueloy
le dice que encontré un hueco y que hacia abajo mira cosas impresionantes, le
dice: “tendran que ir a averiguar qué hay, pero solo van ciertas personas muy
seleccionadas de la comunidad, y tienen que volver porque es una orden, solo
van para averiguar qué hay y vuelven”. Fueron los hombres mas fuertes, entre
ellos Jarayaquera, bajan y bajan, mujeres también, muy fuertes, bajan hacia esta
tierra, y miran e intentaba bajar también una mujer embarazada y no puede, se
queda atascada, ya los demas habian bajado y como aquellos estaban arriba no
podianayudarla.

Mientras los hombres pasaban los dias aca encontraron abundantes comidas,
agua, encontraron los moriches, vieron muchos peces, animales dela selva, delos
morichales, pero todos podian convivir juntos. Pasaron una semana aqui abajo y
cuando intentaron subir ya no podian porque estaba todavia la mujer alli.

7 Chaman, guia espiritual. En el caso dela cultura warao puede ser hombre o mujer.
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Pasaron nueve meses cuando miran hacia arriba que yano se le veiala pancitaala
mujer sino que le veia algo amarillo en el cielo, que era la luna, y una mujer con un
nifio en sus brazos, cuando miraban a la luna miraban eso.

Mueren cada uno de los hombres warao porque desobedecen a su wisidatu, al canobo®
que esta alla arriba, porque no lograron subir, sin embargo, ellos para compensar el dafio,
porque creen que es un dafo, empiezan a devolverse a si mismos a la tierra para que
puedan nacer mas hombres warao, mas warao, y puedan reproducirse, pensaron de que
era una forma de comunicarse con el canobo que esta alla arriba. Empieza a poblarse, se
casaron entre ellos, empiezan a hacer sus casas, tal cual como vivian alld arriba, pero ensu
suefio conversaron con canobo que les dijo que vendrian muchas enfermedades y que
ellos debian prepararse, por eso ellos empiezan entonces, a través de la sabiduria, los
saberes, de Jarayaquera, que empieza a mostrarse wisidatu aqui abajo en esta tierra, y
empiezan a muchos otros jovenes a ser wisidatu, a ser sabios, a ser chamanes, a ser
curanderos, a ser médicos tradicionales, tal cual como vivian arriba. Cuando realmente
vienen esas enfermedades murieron muchos warao, pero también poblaron muchos
warao las tierras del Orinoco. Dicen que no solo eran los warao sino mucha otra gente
poblaron, empieza la creacién del mundo.

Nosotros también tenemos un don que es canobo, y alla arriba también viven muchos
warao que también nos mirany que soniguales a nosotros.

Respecto al mito, la ritualizaciéon es importante porque es ella la que hace posible la puesta
en escena de lo narrado, la que le da un cierto sentido visual, lo que no necesariamente se
cristaliza por medio de danzas, musicas, sino también en aspectos de la vida cotidiana que tienen
un sentido sagrado, para lo que puede servir desde un encuentro de madres para explicar a las
nifias su primera menstruacién hasta la conversacion con el adolescente que pasara a un etapa
que debera implicar toma de decisiones en la cotidianidad, estudios, etc., los cuales son también
aspectos simbolico-ceremoniales.

Circuncisdo, escarificacdo, exposi¢do prolongada ao frio ou ao calor, respostas a
enigmas, adivinhagdes e resisténcia a punicao fisica, cicatrizes de combates ou
tatuagens resultantes dos ritos de iniciacdo possuem um caradter bastante
emblemético da transicdo entre jovem e o adulto nas sociedades tradicionais
(MEIRA, 2009:191).

Los rituales estan ligados a diferentes ciclos de la vida por ello también experimentan
transformaciones segun tiempos y espacios, en la vida del warao contemporaneo que se ha visto
en la necesidad de abandonar sus tierras ancestrales, es decir, su hédbitat natural, el mito y su
puesta en escena atn contintdan llevandose a cabo, pero de maneras adaptadas a las nuevas
emergencias. Bienvenidas al mundo a partir del nacimiento, matrimonio, ceremonias religiosas,
ceremonias relacionadas con la muerte, como aspectos esenciales de cualquier sociedad son
procesos colectivos, “ritos de passagem” (VAN GENNEP, 1978; TURNER, 1974; LEACH, 1978),
que, junto al idioma original, son rasgos distintivos de la identidad cultural de cada etnia, sobre
todo da aquellas ancestrales como la warao. Viéndose reflejado en la creacion y construccion de
su cultura material e inmaterial como la artesania, donde podemos observar la utilizacién de
materiales presentes en el entorno’y la configuracién de una simbologia vinculada en su vision
cosmogoénica como sociedad que tiene claro la importancia de vivir en armonia con la
naturaleza, pues desde ella vienen y son parte. La forma ciclica de los disefios es un ejemplo
abierto de simbolizacion dela infinitud del cosmos y la pertenencia del warao a esa infinitud.

8 Espiritu superior.

9 En el caso del warao esta cesteria es hecha con la fibra de moriche luego de un proceso hecho de manera manual. Es
de suponer que a lo largo de los desplazamientos de la etnia desde antes de la conquista espafiola, este material
primo también ha tenido en ocasiones que verse sustituido por otros existentes en el entorno. En los
desplazamientos contemporaneos también se ve esto, al ser sustituida la fibra de moriche por otros materiales como
fibras de otras palmas o incluso de pléstico. Lo cual, ;afectalaidentidad cultural tradicional?
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Fig. 2. Cesta circular warao, hecha con fibra de moriche.

Foto: Acervo de la autora.

Al analizar la versiéon de Medrano se observa la presencia de los mismos elementos
caracteristicos del mito existentes en la versiéon de Vaquero. El espacio mitico se ubica desde el
inicio, “en un lugar” y de inmediato de hace ver que la narracion se sostiene en la base de la
sabiduria de los ancianos del grupo, “tenia dos nietos”, tal importancia de ancianas y ancianos
como soportes de la memoria y la sabiduria del pueblo pueden ser vistos a lo largo de toda la
historia, de hecho cuando se habla de que solo los hombres y mujeres mas fuertes del grupo son
los que bajaran primero para explotar lo que hay mas alla del hueco, se hace entrever que la
mayoria eran personas experimentadas, incluyendo aquellos con mas edad, aunque no tan
avanzada. El hallazgo del hueco se hace por medio de elemento de caza o pesca (la fecha), el cual
en las manos del més valiente (Jarayaquera) se torna practicamente magico. Hay, asimismo, la
presencia de otros mitos dentro del mito, a saber: la constelacion lunar a partir de la mujer
embarazada que se queda atrapada en el hueco cuando se dispone a bajar, y la creaciéon de
enfermedades desconocidas por los warao, producidas por los espiritus que se sienten
traicionados.

En esta version hay seres sobrenaturales personificados en objetos como la fecha del
cazador, y en los propios espiritus, aquellos que no lograron bajar, y los que se convierten en
tutelares por ser “iguales a nosotros'”, en este dltimo caso, podria verse como la ensefianza
catolica “a imagen y semejanza”. La creacion del mundo empieza a partir de la muerte de los
pecadores a causa de enfermedades desconocidas, en este sentido, el mundo se ha convertido en
lugar de consumaciones negativas y, por tanto, debe ser limpiado para que renazca una nueva
civilizacién libre de males. Esta moraleja se viene dibujando a lo largo del relato desde la
obligacion de obediencia a las y los ancianos, por ser quienes llevan en si la sabiduria heredada
de los antepasados, y dicha ensefianza también nos remite (por causa de su lectura
contemporanea) a pasajes biblicos con el Diluvio Universal, o incluso, el mito de la destruccion
en el Popol Vuh de los antiguos mayas, estando presente, de semejante manera, en otras
mitologias del mundo: destruir lo que no ha obedecido los dictamenes divinos para dar paso un
renacimiento. Dentro de esto podemos inferir el mensaje entrelineas que se encuentra dentro de
la decision de los grupos a desplazarse a otros lugares, pues una cultura que sufre continuos
avatares en sus propias territorialidades tiene derecho a forjarse un nuevo camino de esperanza,
es decir, construir un renacimiento.

10 Referido solo a warao.
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Breve epilogo

La construccion y existencia de una mitologia que forma parte de la vision cosmogoénica
warao cuenta su historia de sus origenes e incluso del origen del mundo, a partir del poblamiento
de sus grupos en el mundo de abajo, la presencia de elementos constantes como el agua es una
caracteristica que ha formado la cultura y modo de vida de dicho pueblo ancestral, incluso en los
procesos migratorios que los han llevado a establecerse en lugares distantes de su habitat natural
no solo desde el punto de vista geogréfico sino cultural, lo que, a pesar de no ser un fenémeno
contemporaneo, en tiempos actuales tiene un mayor peso, pues existen situaciones que pudiesen
permear la continuidad de tradiciones y costumbres.

Desde este panorama podemos preguntarnos: ;Se corre el riesgo de perder la identidad
cultural warao de estos grupos al dejar de contar sus mitos y ritualizarlos, por causa de las
emergencias producto de migraciones? ; Qué estrategias se pueden implementar para fortalecer
la tradicién oral en los grupos warao que viven en otras latitudes, en situaciéon de inmigrantes o
refugiados? Sea cual fuere la respuesta a estas interrogantes, es cierto que el mito, como tradicién
de un pueblo, es parte de su memoria, sostenida por medio de la tradicién que se transmite de
generacion en generacion, implicando una leccion moral que hay que aprender para no cometer
los mismos errores del pasado y ser cada dia mejores seres sociales, manifestacion de la cultura
inmaterial que cada pueblo lleva como parte de su equipaje en aquellos viajes llenos de
esperanza, aunque no siempre tengan un destino cierto.
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