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BEATRIZ PROCEL

PRESENTACION DOSSIER

Beatriz Porcell

El Dossier “La actualidad del pensamiento de Arendt en América Latina”, de Cadernos
Arendt, tiene como objetivo presentar las reflexiones de investigadoras e investigadores de habla
hispana de paises sudamericanos sobre la relevancia que tienen las investigaciones arendtianas para
pensar la escena politica y social. Los trabajos que van a leerse a continuacion intentan ser un aporte
a las discusiones, a los nuevos debates y a las controversias en la comprension del pasado reciente
en América Latina.

Marco Estrada Saavedra, de México, en “Los limites de la libertad: esbozo de una teoria
arendtiana de las instituciones politicas” hace un repaso de la situacion politica de América Latina
desde los afios 80, momento en que muchos pafses de la region atravesaban el proceso de transicion
de gobiernos dictatoriales a gobiernos democraticos, proceso que prometia la instalacién
irreversible de la democracia representativa liberal y del Estado de derecho, promesa que para el
autor aparece hoy en riesgo. Este riesgo se debe a varios factores: el accionar de las élites politicas
ineficientes y corruptas que no amplian derechos, no incluyen a vastos sectores de la poblacion, no
protegen el medio ambiente lo que da como resultado la desatenciéon de la autonomia de los
poderes del Estado, la colonizacién del espacio publico por la llamada ‘posverdad’, todo lo cual
produce un cuadro de violencia y de ausencia de la ‘politica auténtica’. Estrada Saavedra vuelve su
atencion a algunos conceptos de Arendt para analizar las dimensiones institucionales que, a su
parecer, no fueron atendidas de modo sistematico en la obra de la fil6sofa, dedicandose entonces a
la cuestion de las instituciones a fin de establecer como la institucion podtia ser vista, a la vez,
“como un espacio que dé forma a la accion al ponerle limites a la libertad, por un lado, y conserve y
cultive su capacidad de generar nuevos inicios”, es decir que configure relaciones para favorecer la
accion en concierto y el espacio de aparicion. Se vale de ideas centrales sobre la accién y el juicio a
fin de establecer un concepto arendtiano de instituciones politicas para, luego, relacionar a éstas con
el tema del nuevo inicio. Todos los temas importantes de la teoria politica de Arendt se encuentran
en este trabajo, cuyo eje central es de una innegable vigencia: ¢como fundar un orden politico
duradero en ausencia de fundamentos absolutos? La filésofa darfa como respuesta que debemos
reconciliarnos con la idea de libertad y de la politica entendida como lo que surge ‘entre’ y ‘en el’
mundo, el inicio de la accién que genera politicamente su propia legitimidad fuera de toda
dominacién. Y desde aqui pensar, como lo hace Estrada Saavedra, qué son las instituciones
politicas.

Paula Hunziker responde al tema del dossier “cHannah Arendt ‘casi argentina’ Mal, accién
politica y conciencia moral en dos lecturas ‘casi arendtianas’ para pensar la posdictadura de 1976-

1983”. El trabajo se ocupa de dos lecturas sobre la obra de Arendt, especificamente Eichman en
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2 PRESENTACION DOSSIER

Jerusalén, posiciones configuradas en la Argentina de la post-dictadura a propodsito del llamado
‘Juicio a las Juntas’ de 1985, juicio que aloj6 algunos conceptos de la filésofa para dar sustento a
algunos de sus fundamentos. El debate se reabrié después de la declaracion de las ‘Leyes de Punto
Final’ de 1986, de ‘Obediencia debida’ de 1987 y la amnistfa de 1989-90. Dos reconocidos
intelectuales argentinos, Horacio Gonzalez y Héctor Schmucler vuelven a Eichman a fin de advertir
los riesgos de la impunidad, la necesidad de juzgar, la figura del mal dictatorial y los vinculos entre
accion politica, conciencia moral y responsabilidad teniendo como horizonte del debate la dificil
cuestion de la responsabilidad y complicidad de la sociedad civil. Estas seran las pautas a tener en
cuenta para leer el mencionado texto de Arendt, su ‘caso’ y como ir desde ese hombre de carne y
hueso a la sociedad alemana, también los limites de toda accion legal. Reflexionar, ademas, sobre
otra responsabilidad, la de los lideres politicas e intelectuales que se deciden a la lucha armada en los
momentos previos a la dictadura. En este marco de discusiones las posiciones de Gonzilez y
Schmucler —cémo pensar la accién politica, como lidiar con los mandatos éticos, como comprender
y auto-comprenderse- establecen en el trabajo de Hunziker la actualidad y radicalidad de Arendt.
Maria José Lépez Merino, de Chile, titula su contribucion “Arendt, el terror y la dictadura
civico-militar chilena”. La cuestion que ocupa a la autora es comprender con categorias tomadas de
Hannah Arendt la catastrofe que significé para Chile la dictadura civico-militar instalada en 1973,
nombrando en sus reflexiones a las otras dictaduras que se instalaron en el Cono Sur. Lo que Lopez
Merino caracteriza como “sistema de terrot” tiene en cuenta el control total de la sociedad, el poder
de la policia secreta y las instituciones centrales del terror como las carceles y los campos de
concentracién, y la presencia de una ideologia que sustenté todo lo anterior. La necesidad de
comprension gufa estas reflexiones en la estela de ideas arendtianas, asumiendo la tarea de desafiar
las categorias del pensamiento politico y del juicio moral, y la necesidad de encontrar un lenguaje
que permita dar cuenta de la violencia politica para activar la memoria, todavia un campo en disputa
en Chile, todavia sin una asunciéon completa de lo ocurrido. La autora se dedica a analizar qué fue el
‘control total’ ejercido por la dictadura, un control generalizado, permanente y sistematico para
instaurar el miedo, sobre todo en capas pobres de la poblacion. La policfa secreta también tuvo un
rol relevante en este proceso —tal como Hannah Arendt lo reflejé en Los origenes del totalitarismo- con
poderes ilimitados y fuera de cualquier control institucional o juridico. Lépez Merino, ademas,
muestra la centralidad de los campos de concentracién y la aplicacion sistematica de la tortura,
entendidos como lo hace Arendt como laboratorios de dominacién total. El dltimo rasgo analizado
es la presencia de la ideologfa como relato que justifica y fundamenta el terror de la mano de la
Doctrina de Seguridad Interior del Estado. La importancia de este trabajo es innegable cada vez que
reconocemos que las experiencias politicas y dictatoriales que se instalaron en Chile, Brasil,
Argentina y Uruguay deben seguir presentes y sometidas a continuos procesos de esclarecimiento y

de comprensién, unica manera de profundizar las actuales democracias.
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Maria Teresa Mufio Sanchez, de México, dedica su analisis a “Una lectura feminista de la
teorfa del juicio arendtiana. Notas para pensar los feminismos en América Latina”, ocupandose de
una cuestion muy debatida en los dltimos afios como es la relacion de la filosoffa politica arendtiana
con los feminismos, una relacién aqui caracterizada como de ‘tension’. Para este cometido Mufioz
Sanchez lleva adelante una reposicion del movimiento feminista en la época en la que Arendt
escribié -1930 a 1975- asi como algunas de sus conocidas objeciones. En los afios 80 las criticas a
las posiciones arendtianas se centraron en las consideraciones sobre la labor, sobre lo social y sobre
la distincién publico-privado. A partir de los afios 90 comienza una lenta relectura y recuperacion
desde el feminismo que la autora de este trabajo expone para situarse y sostener que la teorfa del
juicio estético de Arendt —de cuflo kantiano-, traslada a los juicios politicos, puede ser util para
pensar una superacion del sistema patriarcal, reconociendo ademas las especificidades de las
reivindicaciones feministas de nuestro Sur. El debate acerca de quién es el sujeto del feminismo le
resulta estéril a Mufloz Sanchez, quien subraya que la imaginacion presente en la teorfa del juicio
aqui desarrollada permite que grupos de diferentes opiniones aparezcan en el espacio publico para
disentir y producir nuevos sentidos, nuevo juicios y reivindicaciones para vivificar el mundo comun.
La mejor idea de Arendt que los feminismos pueden recuperar es haber situado la accién politica en
la trama de las relaciones humanas que hacen posible que la realizacién de la accién sea la
realizacion de la pluralidad, salvaguarda de versiones cerradas de algunas politicas identitarias.

Eduardo Rinesi y Camila Cuello de Argentina, titulan su trabajo “La politica y sus escenas
en la Argentina del siglo XXI”. Los autores comienzan por analizar los sucesos del afio 2001,
momento en que una amplia movilizacién popular origind el fin de un gobierno elegido
democraticamente dos afios atras, dando lugar al mismo tiempo a desatios tedricos sobre la politica.
En la discusion abierta sobre el cardcter “antipolitico” o “politico” de esos episodios los autores
prefieren el segundo, convencidos que tanto la accién como la palabra desplegadas abrieron un
valioso espacio democratico. El texto repasa los acontecimientos de ese ciclo de la historia reciente
argentina cuya dinamica puso en juego lo piblico, los espacios piiblicos y la participacion popular, y en
estos sentidos se apela a categorfas de Hannah Arendt y la lectura que sobre la misma realiza
Etienne Tassin con el acento puesto en la fenomenologia de la accién politica, mas algunos aportes
de Claude Lefort como la tensién entre lo politico y la politica. Los sucesos del 2001 —escriben
Rinesi y Cuello- evidenciaron también la capacidad destituyente e instituyente de las movilizaciones
populares, dando lugar a discuros criticos sobre la representacién politica, el papel de las
instituciones y de los movimientos sociales. La apertura del espacio publico permanece vigente hoy
porque, a pesar de la mutacién de las condiciones histéricas —como por ejemplo la ampliacion de
derechos ocurrida entre 2003 y 2015 y la restriccion de derechos del gobierno macrista entre el 2015
y 2019- sigue siendo la condicién de posibilidad de la aparicién de voces plurales y de los debates

sobre la res publica y sobre la democracia. Al final los autores aspiran a reafirmar —con Arendt- la
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relevancia de un espacio publico de libertad entendida como libertad de acciéon y palabra para
participar en los asuntos publicos con otros y entre otros ampliando el horizonte republicano.

Agradezco a las autoras y a los autores la cordial acogida que dieron a esta convocatoria,
su compromiso académico y sus perspectivas criticas que les permitieron, desde su conocimiento de
la obra de Hannah Arendst, ofrecer perspectivas renovadas y aportar nuevos argumentos. Agradezco
muy especialmente a la editora y al editor de la publicacién Elivanda de Oliveira y Fabio A.Passos la
oportunidad para esta colaboracion.

Buena lectural
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LOS LIMITES DE LA LIBERTAD: ESBOZO DE UNA TEORIA ARENDTIANA DE LAS
INSTITUCIONES POLITICAS

The limits of freedom: outline of an arendtian theory
Of political institutions

Marco Estrada Saavedral

RESUMEN

Hannah Arendt elaboré una teorfa de lo politico a partir de la accidon. La originalidad de su
acercamiento al tema, implico, sin embargo, que las dimensiones institucionales de la politica no fueran
atendidas de manera sistémica en su obra. En este articulo se propone que, a partir de su concepcion de
la accién y el juicio, es posible esbozar un concepto de las instituciones politicas, en el que las
dimensiones de control, orden y definiciéon de relaciones instrumentales no sean las centrales, sino, mas
bien, estén supeditadas a las de la conservacion y el cultivo de la accién politica como un nuevo inicio y
como accion en concierto. Las dimensiones comunicativas e instrumentales de las instituciones politicas
asumen, en conjunto, la funcién de procesar e implementar decisiones colectivamente vinculantes.
Palabras clave: instituciones politicas, accion, juicio, poder, libertad

SUMMARY

Hannah Arendt developed a theory of the political in terms of action. The originality of her approach
implied, notwithstanding, that the institutional dimensions of the political were not addressed in a
systematic manner. This article proposes that, based on her understanding of action and judgment, it is
possible to outline a concept of political institutions wherein the dimensions of control, order, and
definition of instrumental relations are not central, but rather detrivative of those of conservation and
the cultivation of political action as a new beginning and as action in concert. The communicative and
instrumental dimensions of political institutions jointly assume the function of processing and
implementing collectively binding decisions.

Key words: Political institution, action, judgment, power, freedom

1 INTRODUCCION

A partir de los afios ochenta del siglo pasado, en América Latina tuvieron lugar diferentes
procesos de retorno o transicién a la democracia (por ejemplo, Argentina, Brasil o Chile y Nicaragua,
Guatemala, El Salvador o México, respectivamente). Asimismo, en la primera década del presente siglo,
se conformaron gobiernos autodenominados “progresistas” en Venezuela, Bolivia, Ecuador, Brasil o
Argentina. Todavia no hace mas de diez afios, parecia que el camino a la democracia representativa y
liberal y al establecimiento del Estado de derecho era irreversible. Sin embargo, nos encontramos, hoy
dia, en una situacién en la que la democracia estd en peligro y genera una gran desafeccion entre
amplios sectores de la poblacion de nuestros paises. No s6lo su promesa de integracion social, mediante
un mayor acceso al mercado de trabajo y ascenso social, ha sido incumplida en casi todas nuestras

sociedades, sino que, ademas, las élites politicas y econémicas se han mostrado rapaces, corruptas e

! Centro de Estudios Sociolégicos de El Colegio de México
msaavedra@colmex.mx
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ineficientes para conseguir bienestar, ampliacién de derechos civiles y sociales, inclusién de minorias,
estabilidad politica, crecimiento econémico y proteccion al entorno natural.

Inclusive, algunas de nuestras democracias han sido desmanteladas desde sus entrafias o se
encuentran en medio de este proceso, como en Venezuela o Nicaragua y México, Brasil, Guatemala y
El Salvador, respectivamente. Se accede al poder publico mediante elecciones competidas para,
posteriormente, desmantelar la autonomia de los poderes legislativo y judicial y todo érgano auténomo
del Estado que pueda fiscalizar las acciones de los gobiernos y obligarlos a rendir cuentas. Asimismo,
pilares de la democracia y la convivencia civil, como los medios de comunicacién y las universidades,
son debilitados presupuestalmente, atacados y desacreditados debido a su independencia, ya que sus
actividades solo se pueden desarrollar en libertad y ejerciendo la critica. En algunos paises, el regreso de
los militares al espacio publico resulta inquictante, ya que asumen tareas ajenas a los mandatos
constitucionales de las fuerzas armadas, como sucede en México.

Los partidos politicos se han transformado en maquinas burocraticas al servicio de camarillas
de aventureros para acceder al poder y expoliar tantos puestos y recursos ptblicos como sea posible. Ni
siquiera tienen ya pretensiones de presentar programas de gobierno y una ideologifa coherente en
beneficio del interés colectivo. Se contentan con movilizar, con base en discursos “anti politica”, los
sentimientos del electorado desencantado, frustrado y enojado con las élites con el fin de ganar
comicios y desgobernar con mayor o menor impunidad. Una vez en el poder, sus promesas para
combatir a la pobreza se transforman en la aplicaciéon de programas sociales clientelistas o en el
combate a los pobres mismos mediante exclusién, migracion forzada o asesinato.

El socavamiento de las instituciones democraticas se profundiza con el establecimiento de
relaciones venales entre politicos, autoridades publicas y empresarios, que ven al Estado en términos
patrimonialistas. A este mal endémico de nuestras sociedades se le ha agregado, en las ultimas décadas,
la plaga del narcotrafico y el ctimen organizado. En muchas regiones de México, Colombia, Brasil,
Argentina, Guatemala, Honduras, El Salvador o Venezuela, estos “nuevos actores” se han convertido
en factores reales de poder econémico y politico y en generadores de inestabilidad, violencia e
inseguridad publica.

El espacio publico es ocupado por gobernantes vociferantes y medios de comunicacién
difusores de propaganda y banalidades. Con gran impudicia, politicos y autoridades publicas han
convertido la esfera publica en un recinto de la posverdad, como se observa en Brasil, Venezuela, El
Salvador, Argentina o México. Difuminan la diferencia entre la mentira y la verdad, con lo cual arrojan
a la ciudadanfa a un estado de naturaleza hobbesiano en el que no sabe qué creer o si serfa acaso mas
conveniente entregarse al cinismo en boga. Las redes sociales, que tantos servicios han prestado a la

organizacién independiente de la movilizacién y la protesta de diferentes actores de nuestros paises, son
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también espacios virtuales cacofénicos, en los que prejuicios, odios, ighorancia y sinrazén campean a
sus anchas.

Cuando la ciudadania se organiza y trata de recuperar el espacio puiblico y llamar a cuenta a sus
gobernantes, se le censura, reprime, encarcela o mata, como ha sucedi6 en los dltimos afios en Chile,
Cuba, Colombia o Nicaragua. La dominacién y la violencia son la forma institucionalizada de la politica
en gran parte de América Latina. El Estado de derecho real y efectivo sigue siendo una utopia en la
mayorfa de nuestros pafses.

En estos tiempos oscuros nuestros, la politica auténtica estd exiliada. Descreidas y llenas de
incertidumbres existenciales, laborales y econdmicas, las mayotias ciudadanas latinoamericanas estin
sistematicamente expropiadas de su capacidad de accién, por lo que, debido a su agorafobia inducida,
evitan todo contacto con la politica como algo sucio, corrupto y envilecedor.

En la obra de Hannah Arendt podemos encontrar intuiciones fundamentales que nos ayuden a
repensar el sentido y la forma de nuestras instituciones politicas y, de esta manera, comprender mejor y

enfrentar este panorama desolador en nuestro continente.

*kokok

Se ha alegado —y no sin cierta razén— que Hannah Arendt no elaboré un modelo de las
instituciones politicas. Debido a que su pensamiento politico es desarrollado precisamente a partir de la
accién, sus observaciones sobre el tema son escasas. Lo mas cercano a este propodsito son sus
reflexiones, en la entrevista con Adelbert Reif de 1970, sobre los consejos populares formados al calor
de las revoluciones.? Vefa justamente en la “confederaciéon de un sistema de consejos” —producto de la
participacién directa de las personas en los asuntos de interés publico, en donde su voz se expresa de
manera directa y el poder se despliega de manera horizontal—, una alternativa a las formas dominantes
de la organizacién politica moderna. La experiencia histérica de los consejos le parecia “subyacer a la
esencia misma de la accién” y representar “otro tipo de principio de organizacion” de la politica que el
encarnado en el Estado nacional y su soberanfa.> Estaba consciente, no obstante, de que esta “utopia

del pueblo” en accién tenfa pocas oportunidades de realizacién.*

2 En especifico, en las revoluciones francesa, norteamericana, rusa, en los momentos revolucionarios alemanes y
austriacos al final de la primera guerra mundial o en el levantamiento popular hingaro en contra de la invasién
soviética a principio de los afios cincuenta del siglo pasado.

3 Sobre la relacion estrecha entre Estado, soberania y violencia, ver ESTRADA SAAVEDRA, Marco. E/ uno y los
muchos. Voluntad y soberania en la filosofia politica de Hobbes, Roussean, Schmitt, Aganben y Arendt. México: El Colegio de
México, 2019.

+ ARENDT, Hannah. Macht und Gewalt. Miinchen: Piper, 1993, p. 130.

CADERNOS ARENDT, V. 03, N. 05 ISSN 2675-4835

7



8

LOS LIMITES DE LA LIBERTAD: ESBOZO DE UNA TEORIA ARENDTIANA DE LAS
INSTITUCIONES POLITICAS

Peter Brokmeier sugiere que el silencio de Arendt en torno a la forma de las instituciones
politicas tendria que ver con su idea de la “pérdida del mundo” en la modernidad, es decir, la
incapacidad del sujeto moderno de construir un mundo y convivir con los otros en un mundo comun.>

Sin embargo, Margaret Canovan sefiala que Hannah Arendt estaba realmente “preocupada por
una politica de los limites”. En efecto, las instituciones funcionan como “islas de estabilidad humana
entre las corrientes destructivas de la naturaleza y la historia. Las instituciones de la civilizacién se
ocupan, en gran parte, de procurar evitar que sucedan cosas imponiéndoles limites. De alli que ‘el

2

orgullo real de la humanidad occidental’ consiste en ‘dotar de leyes al mundo™. Por esta razén, Arendt

se lamentaba de que ““la preocupacién por la estabilidad y el espiritu de lo nuevo se hayan convertido
en opuestos en el pensamiento y el lenguaje politicos™.6

Nuestra filésofa afirmaba, en este sentido, que “alli donde la libertad alguna vez existié6 como
una realidad en el mundo, estuvo limitada espacialmente |[...] La libertad positiva, como la de actuar y
opinar, solo es posible entonces entre partes; y la libertad no es, de ningun modo, un principio con
validez universal, sino que sélo puede experimentarse, de igual manera, con limitaciones y, sobre todo,
unicamente al interior de limites espaciales”.”

En este articulo deseo esbozar un concepto de institucién compatible con la nocién de la
accién politica de Hannah Arendt. Para ello, (I) voy a exponer dos formas basicas de entender las
instituciones en la sociologia y la ciencia politica que sirvan de modelo para los propdsitos de este
articulo. Enseguida, (II) sintetizaré las ideas centrales de la filésofa sobre la accién y el juicio, a partir de

las cuales se pueda desarrollar (III) un concepto arendtiano de institucién politica. Por dltimo, (IV)

reflexiono sobre el problema del nuevo inicio y su relacién con las instituciones politicas.

En términos sociologicos, una institucién puede ser definida como un conjunto, formal o
informal y relativamente estable, de normas y acciones, que, en un determinado tiempo y espacio,
regula interacciones, organiza y moviliza conocimientos e informacién, recursos materiales y
simbolicos, comunicacién y poder en vista a la consecucién de metas y fines colectivos, por un lado, y a
la produccién de sentido (por medio de marcos interpretativos) y solidaridad (gracias a la integracion
social), por el otro. Los actores sociales no son criaturas determinadas por las instituciones, sino seres

creativos, capaces de rendimientos hermenéuticos complejos, con el propdsito de entenderse entre si,

> BROKMEIER, Peter. “Institutionen als das Organon des Politischen. Versuch einer Begriffsbildung im
AnschluB an Hannah Arendt”. En: GOHLER, Gerhard (ed.), Die Eigenart der Institutionen. Zum Profil politischer
Institutionentheorie. Baden-Baden: Nomos Vetlagsgesellschaft, 1994, p. 175.

¢ CANOVAN, Margaret. “Hannah Arendt as a conservative thinker”. En: MAY, Larry y Kohn, Jerome (eds.).
Hannah Arendt. Twenty years later. Cambridge, Massachusetts, London, England: MIT press, 1996, p. 18.

7 ARENDT, Hannah. Uber die Revolution. Mnchen: Piper, 1994, p. 354.
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definir contextos de accién, maximizar sus opciones de comportamiento, utilizar conocimiento y
recursos de modo estratégico y pertinente para las circunstancias, ampliar los limites institucionales,
apropiarse y reinterpretar, de modo reflexivo, normas y reglas y negociar su participacién en la vida
institucional. 8 En este sentido, las instituciones son, al mismo tiempo, medio y resultado de las
acciones sociales. Surgen como producto de las interacciones humanas y establecen las posibilidades,
instrumentos y limites de las acciones en su interior. “Por esta razén, las instituciones posibilitan y
condicionan siempre [la accién social]”.?

No importa cuan importante sea una definicién sociolégica de la institucién para centrar el
problema de la discusion de este articulo, resulta, sin embargo, insuficiente y poco especifica para
aprehender las caracteristicas propias de las instituciones politicas.

En concordancia con las intuiciones fundamentales de Max Weber, Carl Schmitt y Hermann
Heller sobre la politica, Gerhard Géhler define las instituciones politicas como “/sistemas] de reglas de la
produccion e implementacion de decisiones vinculantes y relevantes para el conjunto de la sociedad y [como] instancias de la

presentacion simbélica de rendimientos de orientacion de una sociedad’ 10

II

Las instituciones son un conjunto de normas y acciones para la consecucién organizada de
fines colectivos. Fines que suponen la implementacién de decisiones vinculantes para toda la sociedad y
que fungen para su integracién normativa y orientacién simbolica. Un modelo de institucion politica
inspirado en la filosofia arendtiana debe considerar al menos estas dimensiones socioldgicas y
politolégicas de la institucién, pero, a la vez, ser compatible con la concepcion de la politica de nuestra
autora.

A continuacién, expongo de manera sucinta, algunos elementos fundamentales de los
conceptos de accién, juicio y poder de Hannah Arendt que, en su conjunto, conforman lo que

denomino “la racionalidad deliberativa de lo politico”.!!

8 Sobre el tema en general, ver CROZIER, Michel y Friedberg, Erhard. E/ actor y el sistema. México: Alianza
editorial mexicana, 1990.

9 WAGNER, Peter. Soziologie der Moderne. Freibeit und Disziplin. Frankfurt am Main und New York: Campus, 1995.
Sobre el problema de la relacién reciproca y productiva entre accién y estructura, véase GIDDENS, Anthony. Dée
Konstruktion der Gesellschaft. Grundziige einer Theorie der Strukturiernng. Frankfurt am Main und New York: Campus,
1995.

10 GOHLER, Gerhard. “Politische Institutionen und ihr Kontext. Begriffliche und konzeptionelle Uberlegungen
zur Theorie politischer Institutionen”. En: GOHLER, Gerhard (ed.). Die Ejgenart der Institutionen: Zum Profil
politischer Institutionentheorie. Baden-Baden: Nomos Verlagsgesellschaft, 1994, p. 39. Esta definicién, vale destacar, es
tributaria de la tradiciéon que concibe a la politica como una relacién de dominacion —justamente como lo hace la
corriente principal de nuestra tradicién politico-filosofica, que Hannah Arendt pretendia superar con su obra.

W ESTRADA SAAVEDRA, Matco. Die deliberative Rationalitit des Politischen. Eine Interpretation der Urteilslehre Hannah
Avrendts. Wirzburg: Konigshausen & Neumann, 2002. En esta seccion sintetizo ideas que he expuesto en detalle
en ESTRADA SAAVEDRA, Marco. “Accién y razén en la esfera pablica”. En: Revista Socioldgica. México: no. 47,

CADERNOS ARENDT, V. 03, N. 05 ISSN 2675-4835

9



10

LOS LIMITES DE LA LIBERTAD: ESBOZO DE UNA TEORIA ARENDTIANA DE LAS
INSTITUCIONES POLITICAS

El concepto de accién en Hannah Arendt supone un desdoblamiento interno: como acto y
discurso —deed y speech — y como inicio y ejecucion— archein y prattein—. En efecto, el acto y el discutso
conforman una unidad en la medida en que el lenguaje es directa y pragmaticamente efectivo: en
términos politicos, quien actta, habla; y quien habla, actda. Sin la palabra, toda accién serfa ininteligible;
sin el acto, todo discurso serfa impotente. “En sentido estricto, no existe la accion sin discurso, pues se
tratarfa de una accién sin actor”.12 Deed y speech apuntan, entonces, tanto a la revelacion de la persona
del actor, como al sentido pleno de la accién y al entendimiento entre los actores. Por su parte, el inicio
(archein) de una accién bien puede encontrarse en la iniciativa individual de alguien —el primus inter pares—,
sin embargo para su ejecucion (prattein) se requiere del concurso de otros para consumar lo iniciado.!?
En consecuencia, sélo en la medida en que estas cuatro dimensiones internas se conjuguen, podemos
hablar de verdad de accién politica. La ligazén entre ellas depende, de manera fundamental, del lenguaje
y, concretamente, de la posibilidad de que el intercambio de juicios en el espacio publico permita la
constitucién de poder.

Para nuestra filésofa, “sélo se puede actuar [...] con la ayuda de los otros y en el mundo”.!* Sin
embargo, la organizacién y coordinacién de una pluralidad de actores se genera en términos
deliberativos, es decir, a través del intercambio de juicios en la esfera publica. Entonces, para que tenga
lugar la cooperacién, hay que aspirar a “ganar una posicién comin” y “hacer del mundo un mundo
compartido”.’> Es en este sentido que el poder y el juicio conforman una unidad en la teorfa politica
arendtiana. Para actuar en forma politica, se necesita el consentimiento (juicio) y el apoyo (poder) de los
otros.

Actuar en concierto con otros es algo mas que el simple hacer-algo-juntos —lo cual bien se
puede alcanzar mediante relaciones de mando y obediencia—. La accién politica auténtica implica la
conservacién de la pluralidad y la creacién de la igualdad en un espacio publico. Para Hannah Arendt, el
intercambio de juicios u opiniones entre los actores hace posible la mediaciéon de la pluralidad y la
igualdad. La concrecién material de ello es el poder.

Ahora bien, la accién es para Hannah Arendt parainstrumental debido a que la persecucién de

objetivos y metas especificas tiene s6lo un significado secundario para su ejecucién y enjuiciamiento.

2001, pags. 65-100 y ESTRADA SAAVEDRA, Marco. “Pluralidad y mundo: una perspectiva desde la teoria
politica del juicio de Hannah Arendt”. En: KOZLAREK, Oliver (editor). Entre cosmopolitismo y ‘“conciencia del
mundo”. Hacia una critica del pensamiento atdpico. México: Siglo XXI, 2007, pp. 123-155.

12 ARENDT, Hannah. 17a activa oder 1 om tétigen Leben. Minchen: Piper, 1992, p. 168.

13 ARENDT, Hannah. Vita activa oder 1 om titigen Leben. Minchen: Piper, 1992, p. 181.

14 ARENDT, Hannah. “Freiheit und Politik”. En: AREND'T, Hannah. Zwischen 1 ergangenheit und Zukunft. Ubungen
im politischen Denken 1. Minchen: Piper, 1994, p. 224.

15 BRAUN, Martin. Hannah Arendss transgendentaler Titigkeitsbegriff. Systematische Rekonstruktion ibrer politischen
Philosophie im Blick auf Jaspers und Heidegger. Frankfurt am Main; Bertlin, Bern, New York, Paris, Wien: Peter Lang,
1994, p. 81.
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“La accién y el discurso son, en esencia, virtuosismos”.1¢ Su significado resulta de su misma ejecucion.
No son ni medios ni objetivos, sino #os en si. Con esta afirmacién, Arendt desea destacar la
fenomenologia de una accién que nace de la libertad de iniciar algo absolutamente nuevo y que, por
ello, no esta causal ni mecanicamente determinada —ni siquiera por la determinacién de la relaciéon de los
medios y fines. De tal suerte, pretende refutar la identificacién tradicional de la accién con el fin. En
otras palabras, cuestiona que sélo la accion orientada a un fin sea significativa y esté plena de sentido, y que,
en consecuencia, deba ser analizada y entendida haciendo uso exclusivo de un sistema de categorias
forjado por la forma de pensamiento instrumentalista del homzo faber.

Hannah Arendt rechaza la equiparaciéon convencional del poder con la violencia, dominacién o
fuerza. De hecho, al romper con el paradigma dominante en el pensamiento politico que entiende la
politica como una relacién de dominacién y obediencia, Arendt postula que al poder le subyacen
relaciones horizontales entre los actores. En efecto, presupone la igualdad entre ellos y se origina en la
asociacion participativa de los actores. “E/ poder corresponde a la capacidad humana no simplemente de
actuar sino de asociarse con otros y actuar con base en un acuerdo mutuo. Nadie dispone, de manera
individual, de poder. Este depende de un grupo y existe en la medida en que el grupo se mantiene
unido”.'” Dicho de otra manera, el poder necesita el apoyo y el consentimiento activo de los co-actores
para ser generado. En este sentido, se puede definir la accién politica como el talento para “la
combinacién de los grupos de poder existentes”,!® cuyo poder se multiplica gracias a las alianzas
establecidas entre los diversos actores.

El espacio de aparicién es, precisamente, el lugar en donde aumenta el poder de los muchos a
través de los vinculos reciprocos establecidos —pero sin confiscar al actor individual su parte de poder. En
este espacio se constituye el poder a través del intercambio de juicios u opiniones que, en dltima
instancia, hacen posible la “accién en concierto”. En efecto, el poder estd supeditado a la opinién de los
actores asociados, puesto que es generado gracias al intercambio colectivo de opiniones, y mantiene su
vitalidad en la medida en que los actores persigan en concierto su empresa. El arte de asociarse y actuar
en concierto puede entenderse, en este sentido, como la expresion de una opinidn compartida movilizada a
través del poder comitin.

La accién politica aparece sélo alli donde se genera legitimidad en forma de autorizacion para
realizar una empresa colectiva entre una multiplicidad de actores. La conformacién de esta legitimidad
es la tarea del intercambio de juicios entre los actores en la esfera publica. El juicio opera, de tal suerte,
como articulador y organizador de los diferentes elementos de la accidén politica. Se puede constatar

facticamente sus efectos en la creacién y ejercicio del poder, pues éste se configura en relaciones

16 ARENDT, Hannah. Vita activa oder Vom titigen Leben. Minchen: Piper, 1992, p. 202.
17 ARENDT, Hannah. Macht und Gewalt. Munchen: Piper, 1993, p. 45.
18 ARENDT, Hannah. Uber die Revolution. Miinchen: Piper, 1994, p. 218.
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horizontales entre los asociados, es decir, donde no hay dominados ni dominantes y la coordinacién de
la accidn no se realiza a través de mandatos u amenazas, sino mediante el convencimiento razonado.

De manera semejante a como el concepto de poder en Arendt supone una purificacién de todo
momento instrumental y de dominacién, el de juicio, por su parte, conlleva una depuracién de lo
subjetivo e idiosincratico para alcanzar su estatus politico. Siguiendo a Kant, nuestra pensadora afirma:
“En relacién al gusto!” se supera el egoismo, esto es, consideramos a los otros, sus opiniones,
sentimientos, etc. Debemos dejar atrds nuestras condiciones especialmente subjetivas a favor de los
otros”.20 Si procedemos de este modo al claborar nuestras opiniones, creamos las condiciones de
imparcialidad de nuestro juicio, ya que empezamos a examinar el objeto —el tema de la deliberacién
sobre asuntos publicos— desde diferentes puntos de vista. Esto supone que, en el espacio publico,
formamos nuestras opiniones gracias a la doble libertad que nos exige el juicio: la del movimiento fisico
y mental. En efecto, al juzgar vamos de un lado a otro para tomar en cuenta tantos puntos de vista y
experiencias como nos sean posible. De esta manera, lo que se pretende es alcanzar la imparcialidad o el
punto de vista general, es decir, el “lugar desde el cual se pueda ver, observar, formular un juicio o,
como Kant mismo expresa, reflexionar acerca de los asuntos humanos”.?!

La deliberacion colectiva devela la realidad, por un lado, y ensancha asi nuestro mundo comun,
por el otro. Gracias a ello se entablan lazos entre los actores y se generan las condiciones para actuar en
concierto. De acuerdo con Hannah Arendt, sélo a través del intercambio razonado de juicios (u
opiniones) se puede constituir lo comun entre los diferentes, una mediaciéon entre la diferencia y la
igualdad que respete la libertad. En efecto, cuando Arendt postula la tesis de la pluralidad subyacente a
la accién, ésta implica para el juicio que debe asumir la tarea de organizar politicamente la “diferencia
absoluta” entre los seres humanos mediante una comunidad artificial para que la pluralidad y la igualdad
coexistan. Asi, se superarfan las amenazas y los peligros de una otredad no mediada o de una igualacién

homogenizadora entre los seres humanos.

I1I

Una teorfa arendtiana de las instituciones politicas ha de concebirse a partir del hecho de la
pluralidad humana. Esto significa que las instituciones politicas son entramados de poder que no se
sustentan en la coaccién a la unidad —y, en consecuencia, en la dominacién—, sino en el poder y la

opinién de los muchos.

19 Para Kant, el sentido del gusto es la base de nuestra facultad del juicio.

20 ARENDT, Hannah. Das Urteilen. Texte zu Kants politischer Philosophie. Herausgegeben und it einemr Essay von Ronald
Beiner. Minchen: Piper, 1985, p. 91.

21 ARENDT, Hannah. Das Urteilen. Texte zu Kants politischer Philosophie. Herausgegeben und mit einemr Essay von Ronald
Beiner. Miinchen: Piper, 1985, p. 61.
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En las paginas de On Rewolution encontramos algunos elementos para llevar a cabo este
proposito. De acuerdo con su peculiar interpretacién, los revolucionarios norteamericanos no
pretendfan solo la liberaciéon (Befreinng) de Inglaterra, sino, sobre todo, la zustitucion de la libertad (Griindung
der Freihei)?? erigiendo instituciones duraderas. Los independentistas se preguntaron si la revolucion,
que implica un inicio nuevo radical, no supondria, en realidad, “el fin de la libertad activa”. En efecto,
comenta Arendt, “el problema mismo es de una sencillez sorprendente y se antoja irresoluble en
términos logicos: si la revolucion alcanzo su fin con la institucidén/fundacion [de la libertad], entonces el
espiritu de la revolucién no sélo no es un nuevo inicio, sino el inicio de algo que vuelve superfluo
nuevos inicios ulteriores. Una institucién nacida del espiritu del nuevo inicio cuestionatia de nuevo,
precisamente, los logros revolucionarios [...] ¢Acaso es la libertad —manifiesta en su forma mas sublime
en la accion— el precio que debetiamos pagar por la institucion/fundacion/ constitucion?”.23

¢No parece una gran injusticia el hecho de que sélo los founding fathers, y no sus sucesotes,
podian deleitarse del sabor y la experiencia de la libertad activa en el mundor Segun Arendt, Thomas
Jefferson “fue el Gnico entre los revolucionarios norteamericanos que, al menos, intuyé el error decisivo
de la nueva republica: le otorgaba al pueblo la libertad, pero la republica no contenfa un espacio, en el
que esta libertad pudiera ser ejercida realmente. No era el pueblo, sino sus representantes electos los
que tenfan la oportunidad de actuar de verdad de manera politica. Lo que significa que sélo ellos eran
libres en un sentido positivo”24.

En vista a lo anterior, ¢qué tipo de institucion politica es la mas adecuada para un tipo de
accién caracterizado por generar lo nuevo en el mundo? ¢Cémo pueden erigirse instituciones politicas
que sean, a la vez, estables y no constrifian la accién politica? Arendt presupone que las instituciones
republicanas —las “instituciones de la libertad” como las denomina®— serfa las apropiadas para este fin.

En este sentido, el caricter de la accién de poder iniciar algo nuevo “debe combinarse con otra

22 En aleman, la palabra Grindung posee, en este contexto, un significado multiple: fundacién, institucién,
establecimiento, creacion, instauracion, cimentacion, constitucion. El lector debe mantener en mente todos estos
sentidos.

23 ARENDT, Hannah. Macht und Gewalt. Minchen: Piper, 1993, p. 298. El problema sélo es irresoluble en
términos de la 16gica identitaria del entendimiento, la cual opera abstraida de la pluralidad y experiencia humanas.
En cambio, si uno apela a la “sabiduria de la experiencia” en lugar de a la “teotfa o la erudiciéon”, Arendt, ibid., p.
231, la aporia puede resolverse en términos politico, a saber: con el auxilio de la accion y la facultad del juicio,
como mis adelante veremos cuando nos ocupemos del problema de lo absoluto”. En este sentido, aprobandolo
Arendt cita a John Dickinson: “la experiencia es nuestra mejor gufa, el entendimiento sélo puede desviarnos” (en
Arendt, #bid., p 219). Sobte el tema institucion/fundacion, ver BARLEY, Delbert. Hannah Arendt. Einfiibrung in ihr
Werk. Freiburg/Miinchen: Verlag Alber, 1990 (En particular el capitulo 5°) ¢ INGRAM, David. “Novus ordo
seclorum: the trial of (post)modernity or the tale of two revolutions”. En: MAY, Larry y Kohn, Jerome (eds.).
Hannah Arendt. Twenty years later. Cambridge, Massachusetts, London, England: MIT press, 1996.

2+ AREND'T, Hannah. Uber die Revolution. Miinchen: Piper, 1994, p. 302.

2> ARENDT, Hannah. “Ziviler Ungehorsam”. En: ARENDT, Hannah. Zur Zeit. Politische Essays. Minchen:
Deutscher Taschenbuch Vetlag, herausgegeben und mit einem Nachwort versehen von Matie Luise Knott,
Ubersetzung von Fike Geisel, 1989, p. 142.
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caracteristica de la accién sin la cual la accién no tendria consecuencias. Este momento puede ser
denominado como el de la constitucion. Para Hannah Arendt, el poder iniciar algo nuevo, continuarlo y
conservarlo, la revolucién y la constitucién, conforman una unidad [...] En lo que designa como
revolucién, van juntos la natalidad de la accién y la conservacion de esta natalidad, por lo que no existe
la natalidad de la accién sin que sea conservada en una institucién de manera auténtica”.2¢

Retomemos nuestro excurso sobre la visién politolégica de las instituciones para ver como la
institucién podria fungir, a la vez, como un espacio que de forma a la accién al ponerle limites a la
libertad, por un lado, y conserve y cultive su capacidad de generar nuevos inicios, por el otro. Gerhard
Gohler describe las estructuras y funciones de las instituciones politicas como integracion y conduccidn o
rendimientos de orientaciéon y orden. A partir de esto entiende el vinculo entre ciudadanos e
instituciones como una relacion de voluntad 'y una relacion simbilica por medio de la representacion?’

De acuerdo con Arendt, la accién posee una dimensién mundano-objetivo que consiste en su
capacidad de establecer entramados de relaciones humanas plenos de sentido. Esto contribuye a
garantizar la continuidad y calculabilidad relativas en el ambito de los asuntos humanos. En este
sentido, las instituciones pueden concebirse, en términos generales, como producto “de la facultad
humana constructora del mundo” fundadas y estabilizadas por “las diversas formas de vincularse entre
si” que poseen los seres humanos.?® Asimismo, las instituciones politicas “son manifestaciones y
materializaciones del poder”.? Las instituciones estructuran, en consecuencia, tramas de acciones y
opiniones y poseen una base en la confianza compartida entre los actores. Por ello, son concentracion
de poder, a saber: constructos de relaciones que articulan y representa el poder generado en el actuar en
concierto.

En sentido arendtiano, las instituciones politicas pueden ser definidas como un entramado de

relaciones formalmente estructuradas y organizadas normativamente que asumen una funcién doble: 1)

26 VOLLRATH, Ernst. “Revolution und Konstitution als republikanische Grundmotive bei Hannah Arendt”. En:
BAULE, Bernward (Hrsg.). Hannah Arendt und die Berliner Republik. Fragen an das vereinigte Dentschland. Berlin:
Aufbau-Verlag, 1996, p. 135. Sobre el “constitucionalismo” en Arendt, consultar KATEB, George. “Death and
politics: Hannah Arendt‘s reflection on the American constitution”. En: Socia/ Research, 54, Baltimore: n° 3, 1987,
pp. 0605-16 y DALLMAYR, Fred, “Public or private freedom? Response to Kateb”. En: Socia/ Research. Baltimore:
no. 3, 1987, pp. 617-28; y en torno a la revolucién en Arendt, véase el tomo colectivo editado ESTRADA
SAAVEDRA, Marco y Mufioz, Matfa Teresa (cootd.). Revolucion y violencia en la filosofia de Hannah Arendt. Reflexiones
eriticas. México: El Colegio de México, 2015.

27 GOHLER, Gerhard et al (Hrsg.). lustitution-Macht-Repriisentation. Wofiir politische Institutionen stehen und wie sie
wirken. Baden-Baden: Nomos Verlagsgesellschaft, 1997, p. 19, y GOHLER, Gerhard. “Politische Institutionen
und ihr Kontext. Begriffliche und konzeptionelle Uberlegungen zur Theorie politischer Institutionen”. En:
GOHLER, Gerhard (ed.). Die Eigenart der Institutionen: Zum Profil politischer Institutionentheorie. Baden-Baden: Nomos
Verlagsgesellschaft, 1994, p. 32.

28 AREND'T, Hannah. Uber die Revolution. Miinchen: Piper, 1994, p. 227.

2 ARENDT, Hannah. Macht und Gewalt. Minchen: Piper, 1993, p. 42. Comparese también ARENDT, Hannah.
“Ziviler Ungehorsam”. En: ARENDT, Hannah. Zur Zeit. Politische Essays. Munchen: Deutscher Taschenbuch
Verlag, herausgegeben und mit einem Nachwort versehen von Marie Luise Knott, Ubersetzung von Eike Geisel,
1989, p. 142.
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constituyen, configuran y delimitan el espacio de aparicién® con el fin de hacer posible la accién
politica. Asi, prescriben y cultivan un tipo de accién particular (la configurada de acuerdo con la
racionalidad deliberativa), mientras prohiben y excluyen otros tipos (por ejemplo, la violencia o el
comportamiento social). De esta manera, aseguran y garantizan la dindmica de la libertad politica y su
fuerza integradora. “Pueden ayudarnos a que tenga lugar nuestro-estar-en-el-mundo”3! por un lado, y a
definir el interés publico, es decir, el anor mund, por el otro.

A este respecto, las instituciones no son un armazén de relaciones reificado y externo a la
praxis politica. Al contrario, son constitutivas e indispensables como un wedio posibilitador y como
resultado del acontecimiento de la accién politica. “La dimensién socio-moral del compromiso mutuo y
la confianza compartidas producen la condicién para una experiencia, en la que la institucion sea
experimentada, simbélicamente, como parte de la accién de los actores”.?2 De tal suerte, gracias al
cumplimiento de la racionalidad deliberativa de lo politico en un marco institucional, los actores
ratifican su forma de vida politica y su modo de asociacién especifico.

Ademis, las instituciones 2) organizan, regulan y distribuyen la producciéon y uso de
competencias, recursos, comunicacién y poder para alcanzar objetivos mediante el enderezamiento de
acciones instrumentales. De este modo, aseguran funciones de organizacién que se pueden describir y
analizar mejor con las categorias, criterios y conceptos propios de la racionalidad instrumental
(trabajo/fabticacion) que de las de la accién politica misma.

En este contexto, la vinculacién tedrica de categotias de la accidn y el trabajo/fabricacién no es
arbitraria. Si bien es cierto que Arendt distingue la fenomenologia de cada una de las actividades
fundamentales de la condicién humana, sin embargo esto no significa que no existan conexiones entre
ellas. Asi, la acciéon poderosa puede recurrir —y de hecho lo hace con frecuencia— a la violencia para
alcanzar sus metas politicamente definidas.> Toda accién contiene en si, de hecho, un momento de
instrumentalidad sin que por esta razén pierda sus propiedades auténticamente politicas.>* Arendt
afirma, inclusive, que el poder politico “|precede] a todas las metas y [perdura] sobre ellas”. Aun mas: el

poder “es, en realidad y sobre todo, la condicién para pensar y actuar de acuerdo con las categorfas de

30 Por su puesto, se trata de un determinado espacio de aparicion, a saber: el institucional. Otros espacios de
aparicién se constituyen fuera de las parcelas institucionales.

31 BROKMEIER, Peter. “Institutionen als das Organon des Politischen. Versuch einer Begriffsbildung im
AnschluB an Hannah Arendt”. En: GOHLER, Gerhard (ed.). Die Eigenart der Institutionen. Zum Profil politischer
Institutionentheorie. Baden-Baden: Nomos Verlagsgesellschaft, 1994, p. 180.

32 SPETH, Rudolf y Buchstein, Hubertus. “Hannah Arendts Theortie intransitiver Macht”. En: Gohler, Gerhard
et al. Institution-Macht-Représentation. Wofiir politische Institutionen stehen und wie sie wirken, Baden-Baden: Nomos
Verlagsgesellschaft, 1997, p. 251.

33 ARENDT, Hannah. Macht und Gewalt. Minchen: Piper, 1993, p. 78.

3 ESTRADA SAAVEDRA, Marco. “Los limites de la representaciéon: juicio, exclusion y violencia en Hannah
Arendt”. En: ESTRADA SAAVEDRA, Matco y Mufioz, Maria Teresa (coordinadores). Revolucion y violencia en la
filosofia de Hannab Arendt. Reflexiones criticas. México: El Colegio de México, 2015, pp. 253-272.
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los medios y los fines”.3 Si traducimos lo anterior a nuestra discusién, esto significa que las
instituciones politicas, como poder organizado, producen también rendimientos instrumentales. Estos
pueden estar, ciertamente, en armonia con los principios politicos republicanos o colisionar con ello.
Estos rendimientos deben entenderse, sin duda, como parte de las decisiones colectivamente
vinculantes.

El caricter vinculante de las decisiones institucionales —su legitimidad para hacerse valer— se
basaria en el apoyo y consentimiento de los ciudadanos. De alli que conviene ocuparse ahora de la
mediacién de la representacion politica. Para ello, se requiere “estirar” los instrumentos conceptuales
que Arendt pone a nuestra disposicién. Asi, propongo que el lazo entre ciudadanos y representantes es,
a la vez, el interés comin y la autorizacion piblica. “El pensamiento politico”, dice Arendt, “es
representativo en el sentido en que el pensamiento de los otros estd siempre presente [en el propio]”.36
Esta representacion se alcanza por medio de la operacién de la ampliacién del pensamiento en la
elaboracién de nuestros juicios. Nuestra facultad de juicio expresa su opiniéon en forma de un juicio
imparcial sobre en qué consiste, concretamente, el interés publico-mundano vinculante para todos los
que toman parte en la deliberacién. En la medida en que cada uno de los actores asume una
responsabilidad personal en la elaboraciéon de su propia opinién politica, la formacién de juicios no
puede ser delegada, pero si la representacion de la opinién traducida en forma de intereses politicos.?

En este sentido se puede afirmar que las instituciones politicas son el recinto legitimado por el
pueblo, en donde las opiniones o, mejor dicho, los intereses son representados; el lugar, en el que estas
opiniones e intereses son purgados de su contenido idiosincratico y no representativo. “La paradoja de
la autoridad en la politica moderna se basa, entonces, en la circunstancia, de que el pueblo deberfa
reconocer, que las sentencias y decisiones de determinadas instituciones superiores [es decir, corte
suprema y patlamento] son sustraidas de su poder y que, por esta razén, estas instituciones exceden la
voluntad [populat|, porque representan mejor, de acuerdo con su forma, la voluntad popular [...] La
constitucién y los érganos estatales superiores conforman el marco por medio del cual el poder del
pueblo es limitado por algo distinto a él. No obstante, este matco recibe el rango de su caricter distinto

y legitimador, del cual obtiene su autoridad ante el pueblo, solamente en la medida en que él mismo

3% ARENDT, Hannah. Macht und Gewalt. Minchen: Piper, 1993, p. 52.

36 ARENDT, Hannah. Was ist Politik?, Aus dem Nachlaf§ heransgegeben von Ursula Ludg, Minchen: Piper, 1993, p.
342.

37 ESTRADA SAAVEDRA, Marco. “Pluralidad y mundo: una perspectiva desde la teorfa politica del juicio de
Hannah Arendt”. En: KOZLAREK, Oliver (editor). Entre cosmopolitismo y “conciencia del mmndo”. Hacia nna critica del
pensamiento atdpico. México: Siglo XXI, 2007, pp. 123-155.
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proviene del pueblo. Para ejercer su poder, el pueblo se orienta a la libertad y a las instituciones
fundamentales y duraderas para dicha libertad”.3

El interés representado obtiene efectividad institucional mediante la autorizacién surgida del
poder politico. Es cierto, como afirma Arendt, que el poder no es un recurso que pueda ser acopiado
como la violencia; sin embargo, esto no significa que, para ser efectivo, el poder requiera la presencia
directa y permanentemente de todos los involucrados en la accién politica. Cuando concluye la accién, el
poder no desaparece. Por el contrario, continia su existencia gracias a las promesas y consensos
vinculantes, los cuales garantizan la perduracién del entramado de relaciones humanas (inclusive en
ausencia de los actores) y asumen la forma material de reglas, normas, acuerdos, leyes y constituciones.
De este modo, generan las condiciones para que futuras cadenas de accién sean puestas en marcha.
Promesas y consensos se traducen en apoyo y legitimidad. “Lo que a las instituciones y las leyes de un
pals otorga poder es el apoyo del pueblo, el cual consiste sencillamente en la continuacién de ese
consenso originario que dio vida a las leyes”.?

La autoridad politica implica que una o muchas personas son legitimadas para actuar en
nombre de otros y representar sus opiniones e intereses.*’ Los representantes politicos no son otra cosa
que actores autorizados por el poder de los muchos. No son superiores (amos que dominan) ni
inferiores (servidores que obedecen) a sus representados, sino sus pates. Echando mano de
mecanismos institucionales, movilizan opiniones e intereses colectivos para hacerlos politicamente
efectivos y vinculantes para el conjunto de la sociedad. La capacidad instrumental de las instituciones
para alcanzar metas y objetivos politicos depende, en dltima instancia, de la organizacién y coordinacion
de la accién en concierto, es decir, del poder generado mediante el intercambio de opiniones o juicios
en el espacio publico.

En suma, la representacién institucional abarca tanto la dimensién de la integracion —la cual
supone cierta identificacién con los principios, normas, normas, valores y practicas de la republica—,
como también la dimensién de control o conduccién instrumental —que se ocupa de cuestiones

utilitarias como who gets what, when and how.

3 ROVIELLO, Anne-Marie, “Freiheit, Gleichheit und Reprisentation”, en GANZFRIED, Daniel y Hefti,
Sebastian (Hrsg.). Hannah Arendt nach dem Totalitarismns, Europaische Verlagsanstalt. Hamburg: Eva-Wissenschaft,
1997, p. 126.

% ARENDT, Hannah. Macht und Gewalt. Minchen: Piper, 1993, p. 42.

40 ARENDT, Hannah. Macht und Gewalt. Minchen: Piper, 1993, p. 45.
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Iv

“Cada inicio”, apunta Arendt, “conlleva en si un elemento de arbitrariedad0.”#! Si las
instituciones politicas son productos de la accién, ¢de dénde proviene su autoridad y legitimidad? En
términos politicos, la edad moderna desperté con la fragmentacién de la trinidad de la tradicion, la
religién y la autoridad. Este astillamiento erosioné los fundamentos de legitimidad heredados del
Estado moderno. Desde entonces, la reflexion del pensamiento politico se ha confrontado con la
siguiente interrogante: ;como se puede fundar un orden politico duradero una vez que los garantes
teolbgico-metafisicos se han quebrado y han perdido su validez? Un fundamento religioso absoluto
funciona unicamente si se cree plena y sinceramente en una vida en el mas alla. Quien pierde el temor a
Dios y la fe en la existencia de un trasmundo, no puede aprobar mas dicho fundamento como el origen
de la autoridad politica.*? ;Cémo se puede sustituir, en consecuencia, esta fuente sagrada para obtener
legitimidad en la esfera secularizada de la politica sin producir con ello violencia, arbitrariedad e
injusticia? ¢Y qué tan estable puede ser la solucién ofrecida? En las palabras de Arendt: “En la medida
en que la tarea de la revolucién consistia en establecer una nueva autoridad [...], debia replantear con
mayor agudeza el antiguo problema [...] de la fuente del derecho, de la cual el derecho positivo obtiene
su legitimidad, y del origen del poder, el cual otorga legitimidad a los poderes realmente existentes”.*3

En la obra de Arendt, observa André Enegrén, se percibe una “metafisica de lo inaugural”.# El
inicio es un hiato en el continuum temporal.*> En sentido kantiano, Arendt formula el “enigma” del

<

inicio de la siguiente manera: “scémo es posible [...] que un evento interrumpa el continuum del
tiempo y, a partir de si mismo, inaugure una nueva cadena de sucesos? El inicio determina “lo
subsiguiente”, afirma Arendt, “por esa misma razén aparece como algo incondicionado y absoluto”.4
Este nuevo inicio (nener Anfang) no es, sin embargo, un comienzo originatio (Urbeginn), sino solo relativo,

unicamente un comienzo nuevo histérico (bistorischer Neubeginn)”¥7 Ninguna historia originaria lo

determina absolutamente en el sentido, de que el Zzitium setfa la consecuencia de la causalidad mecanica.

4 ARENDT, Hannah. Uber die Revolution. Miinchen: Piper, 1994, p. 265.

42 De acuerdo con Arendt, la idea del infierno no tiene un origen religioso sino platénico. Su fin era asegurar
coactivamente la obediencia politica ARENDT, Hannah. “Religion and politics”. En: ARENDT, Hannah. Essays
in understanding, 1930-1954. Uncollected and unpublished Works. New York: Harcourt Brace & Company, 1993, p. 381.
Por su desconfianza a la racionalidad de los muchos, Platén apostaba a las sanciones y castigo para lograr
establecer el orden en la po/is. En cambio, Sécrates estaba a favor del intercambio de opiniones en la plaza publica
como la manera de generar convencimientos, acuerdos y tesponsabilidad compartida como fundamento de la
salud de la po/is ARENDT, Hannah. “Philosophy and politics”. En: Social reserach. Baltimore: no. 1, 1990, pp.
73-103.

# ARENDT, Hannah. Uber die Revolution. Miinchen: Piper, 1994, p. 208.

“ ENEGREN, André. “Revolucién y fundacion”. En: HILB, Claudia (ed.). E/ resplandor de lo piiblico. En torno a
Hannah Arendt. Venezuela: Nueva Sociedad, 1994, p. 83.

4 HILB, Claudia. “El principio del initium”. En: ESTRADA SAAVEDRA, Marco y Mufloz (eds.). Revolucion y
violencia en la filosofia de Hannah Arendt. Reflexciones criticas. México: El Colegio de México, 2015, pp. 67-103.

4 AREND'T, Hannah. Uber die Revolution. Miinchen: Piper, 1994, p. 263.

47 ARENDT, Hannah. Uber die Revolution. Minchen: Piper, 1994, p. 264.
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La aporia se antoja irresoluble, postula Arendt, s6lo en la medida en que insistamos en introducir
criterios absolutos en el ambito de los asuntos humanos, el cual se caracteriza por ser, en si mismo,
relativo. Cada solucién que apela a un fundamento dltimo, posee un origen teoldgico-metafisico y lastima
la esfera de lo politico, la cual es, més bien, el hogar de la contingencia. Arendt estaba consciente de que
debiamos despedirnos de ilusiones metafisicas y conciliarnos con la idea de la libertad: la politica surge
entre la subjetividad y la trascendencia, es decir, e# ¢/ mundo. No necesitamos de instancias
trascendentales, en otras palabras, para conformar nuestra convivencia politica.

Si la fundacién de una republica no debe apelar, segin esto, a ningun fundamento
pretendidamente trascendental, entonces la respuesta intramundana a la aporfa del “inicio” de una
accion libre debe arreglarselas sin dicho garante para evitar la sospecha de no ser mas que arbitrariedad
pura. La solucién gira, entonces, en torno a la condicién humana de la natalidad.*® Dado que el ser
humano es un iniciador, al actuar puede originar lo nuevo. “Sin replegarse al pasado, la solucion
consiste, por tanto, en que hay que entender que el ser humano esta predeterminado existencialmente a
solucionar esta tarea irresoluble en términos légicos —a saber, iniciar algo nuevo—, gracias a que ¢l
mismo representa un nuevo inicio: por la razén de que nace en el mundo, aparece en él como alguien
‘nuevo’ y estd dotado de la capacidad de comenzar cosas”.%

La wita activa y contemplativa presuponen la libertad. “En el sentido de inicio —emprender un
initium—, a toda actividad humana subyace un elemento de la accién”.50 Para las actividades mentales
vale también “que no estin determinadas y que no dimanan directamente de ninguna de las condiciones
de la vida o el mundo”.5! La natalidad es la condicién humana existencial que nos faculta iniciar algo
nuevo. La accién ya es un inicio, a saber: como origen y principio. Lo relativamente absoluto siempre esta
implicito en la accién, y slo es politicamente legitimo, si la accién en concierto tiene lugar de acuerdo con
la racionalidad de lo politico, esto es, si la accién reconcilia la pluralidad y la igualdad en libertad por
medio del poder y el juicio.

El nuevo inicio no ha de entenderse en términos decisionistas o iusnaturalistas. La accién no
surge, sin embargo, de un vacio normativo. Por el contrario, genera politicamente su propia legitimidad.
“Que el inicio como tal abriga en si un principio, por medio del cual la arbitrariedad es mantenida a
raya, esta indicado ya en la palabra latina ‘principium’, en la que el inicio y el principio estin
indisolublemente unidos. Lo absoluto, del cual se detiva el inicio y ante al cual debe legitimarse, es el

principio, que, al unisono, aparece con él en el mundo. El modo en que el iniciador introduce lo nuevo

4 Sobre la natalidad, consultese SANER, Hans. “El significado politico de la natalidad en la obra de Hannah
Arendt”. En ESTRADA SAAVEDRA, Marco (editor y traductot). Pensando y actuando en el mundo: ensayos criticos
sobre la obra de Hannah Arendt. México: UAM, 2003, pp. 19-37.

4 ARENDT, Hannah. Uber die Revolution. Miinchen: Piper, 1994, p. 272.

50 ARENDT, Hannah. Vita activa oder V'om tétigen Leben. Miunchen: Piper, 1992, p. 15.

51 ARENDT, Hannah. Vo Leben des Geistes. Das Denken 1. Miinchen: Piper, 1993, p. 76.
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en el mundo, se convierte en una ‘ley’ para él mismo y para todos aquéllos que se le unen para llevar a
cabo la empresa comun. Una ley que los actores bien pueden modificar, pero no romper
completamente sin arruinar lo iniciado. Esta situacion se puede expresar de la siguiente manera: el inicio
es el principio de la accién; como principio se mantiene firme, inclusive cuando él miso se haya
desvanecido ya; anima todo lo que de €l resulta, se mantiene visible en el mundo y desaparece de éste,
s6lo cuando la historia de duracién centenaria, originada en aquel inicio, llega a su fin”.52

La relevancia politica de la natalidad yace, en suma, en el hecho fundamental de que la violencia
y dominacién no son necesarias para iniciar algo —por ejemplo, la constitutio libertatis. Esta es la razén
principal de por qué Arendt se esfuerza por purgar a la accién de todo elemento inherente a la
fabricacién. Sin esa depuracion, se corre el riesgo de reducir a la accidén a un modo particular de la
actividad del homo faber y que las instituciones del orden politico no sean sino maquinas de

sometimiento.

CONCLUSION

En este articulo, he esbozado, en espiritu arendtiano, los contornos para el desarrollo de un
concepto de la institucién politica. Si bien la propia Arendt no se ocupa de manera sistematica del tema,
existen en su obra, sin embargo, elementos importantes para poder petfilar ese concepto y, con ello,
obtener una imagen mas robusta de su filosoffa de la politica.

Su pensamiento conlleva una ctitica a la equiparacién de la politica con la dominacién. En este
sentido, modelos convencionales de las instituciones politicas elaborados a partir de relaciones de
mando y obediencia, como los de cepa weberiana, resultan hostiles a la racionalidad deliberativa de lo
politico.

Como mencioné mas arriba, Hannah Arendt purga politica de todo aspecto instrumental y de
dominacién.’> La filésofa postula inclusive que, “cuando la violencia invade la politica, ésta

2

desaparece”.5* En contraste con la esfera doméstica, de la Antigliedad, o la sociedad, de la Modernidad,
el “espacio libre de la politica parece como una isla, en la que los principios de la violencia y la coaccion
son suspendidos en las relaciones humanas”.5>

La fil6sofa judeoalemana no niega que dominar y gobernar sean fenémenos politicos. S

cuestiona, en cambio, que sean originalmente politicos. “:Son conceptos basicos o detivan del vivir-juntos,

52 ARENDT, Hannah. Uber die Revolution. Miinchen: Piper, 1994, p. 274.

>3 Arendt estaba consciente, por supuesto, de que esta diferencia es de orden conceptual, es decir, que en el
mundo fenomenal no se encuentra como tipo puro ARENDT, Hannah. Macht und Gewalt. Munchen: Piper, 1993,
p. 47. )

> AREND'T, Hannah. Uber die Revolution. Minchen: Piper, 1994, p. 20.

5 ARENDT, Hannah. Was ist Politik?, Aus dem Nachlaf§ heransgegeben von Ursula Ludg, Minchen: Piper, 1993, p.
100.
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que, en s{ mismo, posee un origen diferente?”.56 Para Arendt, las relaciones politicas de dominacién son
derivaciones (inclusive, deformaciones) de las relaciones politicas auténticas que los seres humanos sélo
pueden conformar juntos, de manera discursiva, en libertad e igualdad. Esto es: sin dominar los unos
sobre los otros y sin ser dominado por otros. En este sentido, si se desea defender una idea de la
politica que no destierre a la dominacién de la polis, pero que tampoco la considere su caracteristica
principal, entonces los fundamentos de las instituciones politicas deben asumir una forma diferente a la
del Estado y sus 6rganos como el monopolio legitimo de la violencia fisica e instancia soberana de la
implementacién de las decisiones vinculantes para el conjunto de la sociedad.>

De aqui la importancia de reflexionar sobre la forma de las instituciones politicas, porque de
ella depende, en un sentido fundamental, de que sean espacios para el despliegue continuo de la
racionalidad deliberativa de lo politico o no. “Justamente el sentido de la institucién [en Arendt]
consiste en la preservacion de la capacidad de iniciar algo y en la continuacién de esa capacidad”.>

En suma, las instituciones politicas para Arendt son bifrontes: como espacios en los que se
recrea la libertad de iniciar algo juntos en el mundo en términos de igualdad y en respeto de la
pluralidad, por un lado, y como espacios en los que se elaboran la determinaciéon de medios y fines, por
el otro. Las dimensiones comunicativas e instrumentales de las instituciones politicas asumen, en
conjunto, la funcién de procesar e implementar decisiones colectivamente vinculantes.

Finalmente, este concepto resulta util tanto para la evaluacién normativa como el estudio
empirico de las instituciones politicas en la medida en que los rendimientos institucionales de
integracioén y consecucion de metas colectivas pueden ser observados y analizados concretamente a la
luz de su nivel de politicidad, a saber: si se acercan mas al tipo ideal de la racionalidad deliberativa de lo

politico o si se alejan de éste y se orientan mds hacia el control, la dominacién y la violencia.
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¢HANNAH ARENDT “CASI ARGENTINA”? DOS LECTURAS “CASI ARENDTIANAS”
EN LA POS-DICTADURA DE 1976-1983
Hannab Arendt "quasi argentinean''? Two "quasi-arendtian” readings in the post-dictatorship of 1976-1983

Paula L. Hunziker!

RESUMEN

El presente trabajo se propone explorar la mirada de dos intelectuales argentinos, Horacio Gonzales y
Héctor Schmucler, sobre la obra de Hannah Arendt, en especial su lectura de Eichmann en Jerusalén,
durante la década de los afios noventa del S XX. Tales lecturas indican un clivaje en la discusion
argentina sobre el pasado dictatorial entre 1976-1983, que busca una respuesta en términos de
comprension a los intentos de dar por concluido el ciclo de justicia penal abierto con el llamado “Juicio a
las Juntas” bajo el primer gobierno democratico tras la dictadura, en 1985. Primero con las Leyes de
Punto de Final (1986) y Obediencia debida (1987), luego con los decretos de Indulto del Sadl Menem
(1989 y 1990), los afios noventa abren un “periodo de impunidad” en el que la obra arendtiana cobra
especial importancia. Para los autores que analizamos permite, a la vez, sefialar los peligros de la
impunidad y la necesidad de juzgar, asi como enmarcar esta necesidad en un debate mas amplio sobre
los modos de pensar y enfrentar el mal dictatorial, su alcance y sentidos para la “condicién humana”
como tal. Este enfoque los distingue de otros lectores de Arendt que, en la misma década, plantean el
“fracaso” de la via penal de 1985, para consolidar la “democratizacién de la sociedad argentina
postdictatorial. Para Gonziles y Schmucler, por el contrario, la pensadora judio alemana ofrece el
camino para ir mas alld de ciertas posturas de la sociologia politica de la transicién democratica,
poniendo el acento en el horizonte de humanidad ligado a la conciencia moral y politica, asi como en la
necesidad de su afirmacién ante el mal. No obstante, difieren en el modo en que conciben esa
conciencia moral y politica: una, la de Schmucler, supone su apertura a una esfera ética absoluta de la
memortia y de la responsabilidad individual; la otra, la de Gonzales, supone pensar sus desgarros, su no
resolucién y sus tensiones en el horizonte de la propia historicidad y la herencia “sin testamento” de la
emancipacion de la humanidad.

Palabras-clave: Dictadura argentina, Mal, Juicio, Lectores de Arendt

ABSTRACT

This paper aims to explore the perspective of two Argentine intellectuals, Horacio Gonzales and
Héctor Schmucler, on the work of Hannah Arendt, especially their reading of Eichmann in Jernsalem,
during the nineties of the twentieth century. Such readings indicate a cleavage in the Argentine
discussion on the dictatorial past between 1976-1983, which seeks a response in terms of understanding
to the attempts to conclude the cycle of criminal justice opened with the so-called "Trial of the Juntas"
under the first democratic government after the dictatorship, in 1985. First with the Full Stop Law
(1986) and the Due Obedience Law (1987), then with the Pardon decrees of Saul Menem (1989 and
1990), the 1990s opened a "period of impunity" in which Arendt's work takes on special importance.
For the authors we analyze, it allows, at the same time, to point out the dangers of impunity and the
need to judge, as well as to frame this need in a broader debate on the ways of thinking and confronting
dictatorial evil, its scope and meanings for the "human condition" as such. This approach distinguishes
them from other readers of Arendt who, in the same decade, posit the "failure" of the 1985 penal
process to consolidate the "democratization of post-dictatorial Argentine society". For Gonzales and
Schmucler, on the contrary, the German Jewish thinker offers the way to go beyond certain positions
of the political sociology of the democratic transition, emphasizing the horizon of humanity linked to
moral and political conscience, as well as the need for its affirmation in the face of evil. However, they
differ in the way they conceive this moral and political consciousness: one, that of Schmucler, assumes
its opening to an absolute ethical sphere of memory and individual responsibility; the other, that of

I Centro de Investigaciones Filoséficas de la Facultad de Filosoffa y Humanidades, Universidad Nacional de
Cérdoba, Argentina. Correo electrénico: paula.hunziker(@unc.edu.ar

CADERNOS ARENDT, V. 03, N. 05 ISSN 2675-4835

25



26

¢HANNAH ARENDT “CASI ARGENTINA”? DOS LECTURAS “CASI ARENDTIANAS” EN LA POS-
DICTADURA DE 1976-1983

Gonzales, assumes thinking its teats, its non-resolution and its tensions in the horizon of historicity
itself and the inheritance "without testament" of the emancipation of humanity.
Key words: argentine dictatorship, evil, trial, arendt readings

El siguiente articulo busca traer al presente una singular, compleja y sutilmente divergente
lectura de la obra de Hannah Arendt, en especial una que se da en la década de los noventa en la
Argentina. Esta lectura acontecio6 luego de tres intervenciones que, desde el Estado, intentaron cerrar o
dar por concluido el ciclo de justicia penal abierto por el llamado “Juicio a las Juntas” de 1985 bajo el
primer gobierno democritico tras la dictadura. Si bien ya en el marco conceptual ideado por un
conjunto de intelectuales para dar fundamento a ese juicio penal pensado como un baluarte de la fragil
democracia naciente (focalizado en la acusacién y juicio de los altos mandos militares y guerrilleros), la
obra de Arendt —en especial Eichmann en Jerusalén’- ocupé un lugar destacado, los noventa abrieron esta
polémica y compleja obra de otra manera’. Ya no se trataba de pensar en el impacto democratizador de
los juicios, en parte, porque esa opcién estatal se vio clausurada tras la declaracion de las Leyes de Punto
Final (1986) y Obediencia debida (1987) bajo el propio gobierno de Alfonsin, y la posterior amnistia
dictada por el presidente Menem en 1989 y 19904 Pero también, porque esa obra de 1963 comenzé a
leerse menos en el horizonte de su instrumentalidad para la “transicién democratica”, que como una
clave de lectura mds amplia para pensar los modos politicos y éticos de enfrentar el mal y su sentido
para el destino de una humanidad postotalitatia. Fue en esta clave filoséfica de la pregunta por la

condicién humana que Horacio Gonzales® y Héctor Schmucler® — dos intelectuales fallecidos en un

2 ARENDT, H. Eichmann en Jerusalén. Barcelona: Lumen, 1967.

3 Para un analisis no circunscripto a los autores y obras que consideramos, sino que abarca la recepcién de Arendt
en la Argentina hasta el 2000, recomendamos ampliamente la Tesis inédita de BACCI, C. Recepeion de las obras de
Hannab Arendt en la Argentina: lecturas e intervenciones intelectuales (1942-2000), tesis para optar por el titulo de magister
en Ciencias Sociales, UBA, 2010.

4 Para una historizacién que pone el eje en la relacién entre juicio y democratizacién en la Argentina, en el largo
ciclo que va desde 1985, pasando por los noventa y terminando con la reapertura de las causas penales a partir de
2006, cf.. CRENZEL, E. “Contextos politicos y marcos epistémicos. Justicia y derechos humanos en la
Argentina”. En MARTIN, L. (comp.). Crimenes Indelebles. Memoria y justicia, a 30 arios. Mar del Plata: Ediciones
Suarez Facultad de Humanidades, 2012.

5 Horacio Gonzalez naci6 en Buenos Aires el 1° de febrero de 1944, y murié en la misma ciudad el 22 de junio de
2021. Estudié Sociologfa en la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad de Buenos Aires, donde entre fines
de los afios 60 y comienzos de la década siguiente participé de la expetiencia de las llamadas “catedras
nacionales”, prologd una seleccién de los Cuadernos de la Cédrcel de Antonio Gramsci y editd, junto a un activo
grupo de militancia politica e intelectual en la zona izquierda del peronismo, la revista Envido. 1a dictadura
desatada en la Argentina en 1976 lo obligd a trasladarse a San Pablo, Brasil, donde durante seis afios ensefio,
escribié6 media docena de libros de divulgacién cultural para la editorial Brasiliense y cursé su doctorado bajo la
otientaciéon de Gabriel Cohn. Afios después, ya instalado de vuelta en su pals, viajé a Brasil para defender su tesis,
que se convertirfa en un libro: La ética picaresca, aparecido en 1992. Entre tanto, su actividad intelectual se desplego
entre su vida académica en la Universidad (la UBA, la de Rosario, la de la Plata), su colaboracién con el gobierno
de la vigorosa comuna de Puerto General San Martin, donde pudo desplegar una interesantisima experiencia
politico-cultural, y su trabajo de escritor: escribié incontables articulos, entre los que quizds merezcan destacarse
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pasado préximo- abordaron el problema argentino (y no sé6lo), de la pervivencia de ese mal como
impunidad y olvido. Para ambos, el libro de Arendt permiti6 insistir en los peligros, para la propia
condicién humana, de la impunidad, asi como la urgencia de un debate mas amplio sobre el mal
dictatorial en el horizonte de la pregunta por el sentido de la conciencia moral y de la facultad de juzgar
como frontera de humanidad, para nosotros. Eso los distingue de otros lectores de Eichmann que, en la
misma década, plantearon el “fracaso” de la via penal de 1985, como el desencantado Malamud Goti,
para quien el planteo de los limites de la estrategia penal suponia la idea de que los juicios no solo
desdibujaron la “responsabilidad” o “complicidad” de la sociedad civil por el mal politico y su
mantenimiento, sino que la via judicial-penal profundiz6 los rasgos punitivos de esa sociedad al

permitirle situar el mal fuera de ella misma.

los que publicé en la revista Unidos (de alguna manera continuacién, pero en otro tiempo y con otra agenda) de la
juvenil Envido de la década anterior, y varios libros. En los 90 animé la experiencia de la revista de critica cultural
El Ojo Mocho, esctibié una cantidad de textos criticos sobre el peligro del avance de la légica meritocritica y
mercantilista que presidfa y preside todavia la vida universitaria y publicé —entre otros muchos trabajos— uno de
sus libros mayores: Restos pampeanos, de 1999. Iniciado, ya en el nuevo siglo, un nuevo ciclo politico en el pais,
Gonzilez fue designado director de la Biblioteca Nacional de la Republica Argentina, a la que renovd y
democratizé a lo largo de diez afios de una gestién. En esos afios publicé Perdn (2007), Historia de la Biblioteca
Nacional (2010), libros sobre Ugarte, sobre Borges y sobre el peronismo, sobre el problema de la traduccién y
sobre los grandes mitos que fundan las naciones, extensos articulos en las paginas de la revista La Biblioteca (que
hizo aparecer por tercera vez, tras los dos perfodos en los que la habfan dirigido, célebremente, Paul Groussac y el
propio Borges), y tres novelas. Fue luego un critico penetrante del gobierno de Mauricio Macri y participd
activamente en los debates sobre la experiencia politica que se abrié después. Durante el afio que siguié a su
muerte aparecieron sus libros Humanismo, impugnacion y resistencia'y Fusilamientos.

¢ Hector Schmucler nacié en Entre Rios, Argentina, el 18 de julio de 1931 y fallecié6 en Cérdoba el 19 de
diciembre de 2018. Estudio Letras en la Universidad Nacional de Cérdoba. Mediante una beca, realizé cursos en
la Universidad de Buenos Aires y obtuvo su licenciatura en 1961. Entre 1966 y 1969 estudié semiologia en la
Ecole Pratique Des Hautes Etudes, bajo la direccién de R. Barthes. Fundé la revista Pasado y Presente, junto a J.M
Aricé, O. del Barco y S. Kiczkowski. Fue uno de los primeros en abordar el campo de estudios de la
comunicacién en el pafs, influenciados por la Escuela de Frankfurt y la Teotfa de la Dependencia. Entre 1969 y
1972, dirigi6 la revista Los /ibros, donde colaboraban J. Rest, J. Gelman, J. Aricé, O. Steimberg, E. Verén, B. Sarlo,
C. Altamirano, R. Piglia y German Garcfa entre otros. Junto con intelectuales como R. Carri y H. Gonzalez fue
parte de las Catedras Nacionales en la Facultad de Filosoffa y Letras de la UBA. En la década de 1970 fundé en
Santiago de Chile la revista Comunicacion y cultura, junto a A. Mattelard y A. Dorfman. En 1971 escribi6 el prélogo
para el famoso libro Para leer al Pato Donald. Entre 1976 y 1986 vivié exiliado en México, en donde fundé la revista
Controversia junto con J. Tula, R. Caletti, J.C Portantiero y N. Casullo. Fue fundador del Seminario de Informatica
y Sociedad en la carrera de Ciencias de la Comunicacion de la Facultad de Ciencias Sociales de la Universidad de
Buenos Aires. Integré el grupo editor de la revista Arsefacto y de la revista Confines. Es considerado una de las
principales figuras de los estudios de la comunicacion en América Latina. Entre sus obras cabe destacar Awérica
Latina en la encrucijada telemtica (con A. Mattelard, 1983), Sobre Walter Benjamin: vangnardias, historia, estética y literatura,
una vision latinoamericana (con N. Casullo ¢z al, 1993), Memoria de la Comunicacion (1997), Neoliberalismo, conunicacion y
después (con M. Mata e. al, 2000), Ciencia, Periodismo y Sociedad (2001), Del estrado a la Pantalla: las imdgenes del juicio a los
ex comandantes en Argentina (con C. Feld, 2002). En 2011 el propio Horacio Gonzales realizé una edicién facsimilar
de la revista Los /ibros. Sus ultimos afios permanecié en Cérdoba profundizando una linea de investigacién en el
Programa de estudios sobre la Memoria en el Centro de Estudios Avanzados (CEA-UNC). En 2005 participé de
un debate que movilizé a la intelectualidad argentina iniciado por un texto de O. del Barco denominado “No
mataras” y que ponia en cuestién de manera radical el apoyo del grupo de Pasado y Presente a la organizacion
guertillera EGP. Fue nombrado profesor emérito de esa universidad. En 2019 Clacso publicé una coleccion de
sus ensayos, La memoria, entre la politica y la ética. Textos reunidos de Héctor Schmucler (1979-2015).
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En el apartado 1, situamos esta primera diferencia respecto de la literatura de la transicion
democratica, como punto de partida para analizar las condiciones de otra lectura de Eichmann, en la que
se destacan tres cuestiones: su caracter heterodoxo respecto de las ciencias sociales y politicas (como
dice Arendt, se trata de pensar en el “hombre de carne y hueso” y en todo caso, a partir de €él, en la
sociedad alemana para intentar comprender las condiciones subjetivas de su complicidad con el mal
politico), la idea de que este libro no da elementos para cuestionar los juicios penales, sino para pensar
el alcance y sentidos de la “facultad de juzgar”, de la “conciencia moral” y del castigo, implicados en el
acto y la decision de juzgar a los que han destruido sistemdticamente la humanidad; por ultimo, la idea
de que la comprensién de “lo sucedido” también supone un “soportar” que llama a la auto-
comprension acerca de la responsabilidad —de otro tipo, no penal- respecto de ciertos modos
radicalizados de pensar la emancipacién de los hombres (en especial de las organizaciones
revolucionarias que deciden el camino de la lucha armada antes del surgimiento de la peor dictadura de
la historia argentina). En este plano, se trata de una pregunta mas que de una certeza, de un llamado
posible a la conciencia histérica y su desgarro, de un didlogo que pone en cuestion el clisé de la
“autoctitica” para pensar en una fenomenologfa critica de la conciencia militante y revolucionaria.

En el apartado 2 establecemos la diferencia, sutil pero importante, que se abre a partir de la
pregunta por los modos de resistencia al mal. Para Gonzalez, todavia se trata de pensar en la accién
politica revolucionaria y su sentido —una humanidad emancipada- cuyo dramatismo histérico no
debemos saltear ni olvidar: a eso sitve su referencia a Hombres en tiempos de oscuridad. Para Schmucler, la
accion politica sin mas, parece constituir una via muerta en el horizonte de una sustraccion técnica de la
politica convertida en “una forma de olvido™: se trata mds bien de pensar en la radicalidad ética de la
conciencia, que se abre como memoria del horror y como necesidad de comprensién y de auto-
comprension. Finalmente, establecemos las conclusiones de este contrapunto, que adelanta unos
cuantos afios los debates que en el cambio de siglo vuelven a tomar la escena publica y politica
argentina gracias a una Arendt “casi argentina”, al decir del texto de Horacio Gonziles que

comentaremos en lo que sigue’.

En el comienzo de su libro Juicio al mal absoluto €l intelectual y filésofo del detecho Catlos Nino
revelaba con claridad el sentido “democratizador” que €l y su grupo atribuyeron al dispositivo judicial

que contribuyeron a crear, y que llevé a los tribunales a los altos mando militares y guerrilleros en 1985:

7 GONZALES, H. “Hannah Arendt casi argentina”. En: Diario Sur, diciembre de 1989. Citamos la siguiente
reedicién de este precioso texto en GONZALES, H. La palabra encarnada. Ensayo politica y nacion. Textos reunidos de
Horacio Gonzdles (1985-2019). Buenos Aires: Clacso, 2021, pp. 751-755.
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Mas alla de cémo los nuevos gobiernos tratan de hecho las violaciones de derechos
humanos cometidas antes de su advenimiento al poder creo, y argumentaré, que
alguna forma de justicia retroactiva por violaciones masivas de derechos humanos
brinda un sustento mas sélido a los valores democraticos™s.

Carlos Nino planteaba aqui una compleja y atenta lectura de Arendt. Una que permitia tender
un puente inesperado entre La Condicidn Humana y Eichmann en Jerusalén. Asi, la reconocida y citada frase
del libro del 58 -no podemos perdonar lo que no podemos castigar, y no podemos castigar lo que no podenos perdonar’-
era leida a la luz de Eichmann en Jerusalén: no como una declaraciéon de impotencia, sino como una
advertencia sobre las dificultades profundas para “castigar y perdonar de manera retributiva” el mal
radical y sus agentes “banales”. Mas alla de la dificil interpretaciéon de la sentencia ideal que Arendt
elaboré en el libro de 1963'%, Nino parecia indicar que la via abierta a partir de un escepticismo moral
sobre la teoria retributiva del castigo'! (que piensa con los argumentos de Arendt) era una teorfa
“preventiva” del castigo. Segun esta teorfa, el juicio y la sancién debfan tener un fin “utilitario” y
signado por una “economia procesal”. Se trataba de lograr una sancién ejemplar, a siete lideres de las
organizaciones politicas radicalizadas (que antes del golpe de Estado de 1976, deciden la “toma de las
armas”), y a todos los miembros de las tres juntas militares que gobernaron el pafs desde 1976. La
justificacion explicita de esta solucion era la de “establecer la subordinacion de todos a la ley, prevenir la
reiteracion de hechos similares y consolidar la democracia™2. Esta “economia procesal” suponia una
serie de distinciones conceptuales que, especialmente en el plano de los perpetradores, permitian el

recorte de la “responsabilidad penal” la distincion entre grados de responsabilidad, esto es, entre

8 NINO, C. Juicio al mal absoluto. Buenos Aires: Emecé, 1987, p. 7.

O ARENDT, H. La condicién humana. Buenos Aires: Paidés, 1993, p. 260.

10 Cf. Nota n° 15.

1A riesgo de ser esquematicos, el autor usa los argumentos de Arendt en Eichmann en Jerusalén como vias para
postular sz escepticismo moral respecto de una teotfa retributiva del castigo sin mds. Mas alld de esto, entendemos
que la sistematizacién de los argumentos de Arendt es impecable. Para Nino, la autora ha mostrado -al menos- las
dificultades para castigar bajo una teorfa retributiva a los criminales de lesa humanidad, dado que: a. Sentimientos
reactivos como culpar a alguien o indignarse presupone un marco de “interacciones e intercambios humanos” que
no es posible presuponer en tales agresores de la humanidad que “ven a sus victimas como subhumanos”. b. La
teorfa retributiva supone que hay algin tipo de equivalencia o proporcionalidad entre la culpa y el castigo y el mal
cometido. ¢Es siquiera pensable esto en el caso de los crimenes como la tortura el secuestro y la desaparicion?
¢Como establecer la diferencia entre el castigo de estos hechos y el castigo a criminal comun, si por ejemplo no se
permite 0 no se acepta la pena de muerte? ;Debemos hacer una excepcién a nuestro rechazo al maltrato a los
prisioneros e imitar lo que condenamos? c. Arendt muestra las dificultades que tiene para esta posicién que se
basa en la culpa, la que a su vez supone evaluaciones de caracter, la tarea de evaluar el caracter de criminales que
en muchos casos son “banales”. ;Estamos preparados para juzgar un caricter que llamamos banal?, pregunta
Nino (NINO, C., Juicio al mal absoluto. Op. cit. pp. 221-22). Mas alla de esta lectura, si nos concentramos en la
famosa sentencia de Eichmann, probablemente habria que decir que el argumento de Arendt sobre la necesidad
de castigar esta menos centrado en la “naturaleza del victimatio”, que en la comunidad humana que debe juzgar y
establecer un limite civilizatorio.

12 CRENZEL, E. “Contextos politicos y marcos epistémicos. Justicia y derechos humanos en la Argentina”. En
MARTIN, L. (comp.). Crimenes Indelebles. Memoria y justicia, a 30 arios. Op. cit. p. 29.
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planificadores y receptores de 6rdenes!?; dentro de los que “cumplian 6rdenes” entre los que se
excedfan en su cumplimiento (movidos por la crueldad, la perversion o la codicia), y los que lo hacfan
estrictamente; la categoria de victima moral despolitizada, evitando en todo momento la apelacién a sus
pasados politicos.

No obstante, como pronto se hizo evidente, este entramado era fragil y sujeto a muchas
objeciones, entre las cuales cabe destacar: una mala comprension de la complejidad del Terrorismo de
Estado y su trama de complicidades, la libertad relativa de los comandos operativos que hacia dificil
pensar en ellos como ejecutores mecanicos o inconscientes de la matanza, la idea de que la dimensién
politica-militante de las victimas no las hacifa menos victimas, la idea de que los crimenes habian
comenzado antes del golpe de Estado de 1976. Era la propia sentencia la que abrfa la posibilidad de
extender la accién penal contra militares con “responsabilidad operativa”, dando origen tanto a un
conjunto de aperturas de causas por fiscales ordinarios, como a una reacciéon militar que acelerd la
necesidad de un “cierre de ciclo”. En primer lugar, en diciembre de 1986, se sanciond la “Ley de Punto
Final”, que establecia un limite temporal de sesenta dias para la presentacién de crimenes cometidos
durante la dictadura. Esta ley dio lugar, por un lado, a una enorme actividad de los abogados de los
organismos de DDHH en pos de presentar demandas para lograr la instruccién de causas, por otra
parte, a una fuerte resistencia de los sectores militares. Efectivamente, el gobierno de Alfonsin enfrent6
numerosas presiones de este grupo, que dieron lugar a tres levantamientos militares, el mas grave el
ocurrido en abril de 1987 (entre 1987 y 1989, distintos sectores militares realizaron tres alzamientos
contra el gobierno constitucional). Fue luego de este levamiento que Alfonsin propuso la “Ley de
Obediencia Debida”, sancionada en junio de 1987, la que establecia que los que habfan obedecido
6rdenes de sus superiores no podian ser jugados por crimenes de la dictadura. Esta Ley, junto con la ya
dictada en 1986, compondrian las denominadas “leyes de impunidad”, que se completaron con la
amnistfa a los jefes de las juntas militares en el gobierno de Carlos Menen, en 1989 y 1990.

Antecedido por las medidas que ponian coto a la realizaciéon de juicios, el gobierno de Menen
declaré el indulto a las cipulas juzgadas durante el llamado “juicio a las juntas”. Su discurso puso en
primer plano la necesidad de una “reconciliacion” de los argentinos. Decretados en 1989 y 1990, los
indultos beneficiaron a los jefes de las juntas militares condenados por violaciones a los DDHH y por
su actuacion en la Guerra de Malvinas. Posteriormente este beneficio se extendi a los miembros de las
conducciones de las organizaciones guerrilleras y a otros militares condenados por delitos de lesa

humanidad. En este escenario, era el propio repertorio alfonsinista de la transicién -en especial el

13 Amparandose en la estructura militar jerarquica y la Doctrina de la Seguridad Nacional de esos afios, se sostiene
que estas estructuras habrfan impedido, en los subordinados, el discernimiento de la naturaleza ctiminal de las
6rdenes. Este es un argumento que Arendt considera y rechaza en su libro.
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dispositivo juridico- el que mostraba ser una “amenaza” para la reconciliacién nacional, debiendo ser,
de alguna manera, “deshecho”. En nombre de la “reconciliacién”, el Estado propone a la sociedad
argentina poner fin a la disputa y los conflictos internos generados tanto por las acciones de los
organismos de DDHH y familiares de desaparecidos en reclamo de justicia en el espacio puablico (y por
la denuncia ante organismos internacionales de las “leyes de impunidad”), como por el cuestionamiento
de la clave narrativa acerca de lo sucedido ofrecida por el propio juicio a las juntas del sector militar.
Por dltimo, en especial en el interior de la Argentina, antiguos militares con enorme responsabilidad en
la dictadura se presentaban como candidatos, y ganaban elecciones, como es el caso de Bussi, en
Tucuman, de Patti y Aldo Rico en la Provincia de Buenos Aires.

En este horizonte histérico el libro de Jaime Malamud-Goti, Terror y justicia en la Argentina, de
1996, plantea, diez afios después de haber sido uno de los arquitectos del juicio a las juntas, una serie de
inquietudes radicales respecto de su capacidad para “democratizar” la vida de la sociedad posdictatorial,
entendiendo a la democracia misma como una cultura basada en el valor del individuo y sus derechos!4.
La hipétesis de Malamud era que opcién por la justicia penal -y su “logica del castigo”- no sélo abrieron
un campo de “conflictividad” no deseado, sino que prolongaron un aspecto central del “terror”: lo que
denominaba en ese libro la “prictica de inculpacién” civil's (segiin una famosa frase convertida en clisé
durante la dictadura, que decia “algo habrian hecho”). Para el autor, la solucién de aplicar un juicio
penal, en el marco de una sociedad que padecid, pero también “contribuy6 a forjar el Estado de terror”,
reinstal6 la légica binaria amigo-enemigo en términos de la légica de los culpables y los inocentes,
exculpando a la sociedad, por una parte, y evitando cualquier reflexién sobre sus propios impulsos
represivos. Eran esos impulsos represivos hacia el “orden”, y la “seguridad”, los que Malamud veia
operando en una sociedad que en los noventa pedia “mas policia” y votaba a candidatos militares.

Si bien la posicién de Malamud nunca coincidié del todo con la de Nino, cabe sefialar que tal
vez su focalizacién en el juicio penal como una herramienta para la democratizacion sobre una
“sociedad” pretendidamente autoritaria y homogénea, dejaba poco espacio para pensar en comunidad
mas compleja, y para plantear el problema de los juicios menos como herramientas de la estatalidad que
como demandas o reclamos de mas justicia de esa misma comunidad. Una demanda de juicio que podia
no ser eran simplemente expresion de impulsos represivos, sino de un sentido de dignidad que un
pueblo abatido por la peor represién de la historia argentina atribufa a la posibilidad de juzgar (a
aquellos que habfan buscado destruirlo). Es a este sentido, al que apelaba Arendt en el Pos Scriptum de

Eichmann en Jerusalén, donde realizaba ese llamado a la “dignidad” y a la responsabilidad respecto de “la

14 MALAMUD GOT1L, J. Terror y Justicia en la Argentina. Buenos Aires: Ediciones La Flot, p. 230.
15 Ibid. pp. 207, 233-234.
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humanidad en mi” que suponia el ejercicio capacidad de juzgar, anfe el mal'e. En nombre de esa
dignidad humana, no se vio en la obligacién de defenestrar ni defender los tribunales, sino mas bien de
pensar los supuestos que hacian que estas instituciones pudieran ser andamiajes para la fragil distancia
de la humanidad ante el mal ligado a crimenes de lesa humanidad.

Segun nuestra propuesta de lectura en este articulo es esta densidad del planteamiento de la
autora la que interesa, en la misma década, a esos otros lectores argentinos singulares de Arendt que son
Horacio Gonziles y Héctor Schmucler. En ninguno se trataba de hacer una exégesis de su obra;
tampoco de hacer uso de la autora para mejorar la justificacién de ciertas politicas de Estado. Mas bien
era un intento de traer su reflexién a ese lugar que constituye, para ella misma, el “hogar” de la actividad
de pensar: lo que llamaba “el presente en tanto brecha entre el pasado y el futuro”. Sin dudas, que fuera
Eichmann en Jerusalén el libro-llave de esta recepcién tenfa un motivo contextual inmediato: una década
de los noventa que afirmaba la “obediencia debida” como limite a la posibilidad de juzgar, los decretos
de indulto que parecian querer “dejar atras” en nombre de la “reconciliacién” el hecho mismo de que
incluso los jefes militares indultados mantenian y mantienen oculto el destino de los cuerpos de los

“desaparecidos”8. Una horrenda continuidad del crimen en el presente que continia hasta hoy en la

16 Efectivamente, la autora indicaba alli que los juicios de postguerra habfan puesto en el corazén del siglo veinte
“una de las grandes cuestiones morales de todos los tiempos, a saber, la naturaleza y funcién del juicio humano”.
Segin nuestra perspectiva estd cuestién moral estaba vinculada sin dudas con la posibilidad de una resistencia —y
una libertad moral- aun humana ante el mal absoluto, Esto subyace, entendemos, en la reescritura de la sentencia
que nos ofrece en el capitulo de ese libro, en donde el “nosotros” es un tribunal cuyo juicio deberfa representar a
la humanidad, y lo que esa humanidad puede y no puede aceptar: “Dijiste que tuviste un papel en la Solucién final
fue de caricter accesorio, y que cualquier otra persona hubiera podido desempefarlo, por lo que todos los
alemanes son potencialmente culpables por igual. Con esto quisiste decir que, cuando todos, o casi todos, son
culpables, nadie lo es. Esta es una conclusién muy generalizada pero no la aceptamos (...) incluso si ochenta
millones de alemanes hubieran hecho lo que td hiciste, no por eso quedarias eximido de tu responsabilidad”. Y asi
concluye, “del mismo modo que tu apoyaste y cumplimentaste una politica de unos hombres que no deseaban
compatrtir la tierra con el pueblo judio ni con ciertos otros pueblos de diversa nacién —como si td y tus superiores
tuvierais el derecho de decidir quién puede y quién no puede habitar el mundo- nosotros consideramos que nadie,
es decir, ningun miembro de la raza humana, puede desear compartir la tierra contigo. Esta es la razon, la tnica
razén, por la que has de ser ahorcado” (ARENDT, H. Eichmann en Jerusalén. Op. cit., pp. 400-401).

17 Si bien la idea de reconciliacion es un tépico de la obra de Arendt, no es adecuado, a nuestro juicio, para el tipo
de uso que estd implicado en la defensa de la impunidad. Si nos concentramos en Ezhmann, la sentencia de Arendt
sefiala precisamente cierto poder de “no reconciliacién” respecto de los crimenes contra la humanidad. Para este
tema recomendamos el interesante texto de: BERKOWITZ, R. “Reconciling Oneself to the Impossibility of
Reconciliation: Judgment and Worldliness in Hannah Arendt’s Politics”. En: Artifacts of Thinking, New York:
Fordham University Press, 2017, pp. 9-36.

18 Este aspecto es sefialado por Schmucler en el primero de los textos en los que la figura de Arendt adquiere
preeminencia. Allf se desarrolla la idea de que los totalitarismos han mostrado que hay algo peor que la muerte y el
asesinato: lo que Arendt pensaba como un tipo de trato de los seres humanos “como si nunca hubieran existido”.
Para el autor, esto permite pensar la afinidad entre el nazismo y la practica de la desaparicién en la dltima
dictadura argentina: “Hay un acto que es peor que la muerte y que no encuentra explicacién en ninguna
contingencia histérica: negar la posibilidad de morir como un ser humano, desdibujar la identidad de los cuerpos
en los que la muerte puede dejar testimonio de que ese que murié habfa tenido vida. Si la vida, en los hombres,
s6lo se manifiesta en sujetos Unicos, la muerte genérica es incapaz de mencionar la muerte humana; por eso es
inagotable la necesidad de saber cémo murié cada uno vy, por eso, la incertidumbre no tiene consuelo”
(SCHMUCLER, H. “Ni siquiera un rostro donde la muerte hubiera podido estampar su sello (reflexiones sobre
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Argentina. Todos aspectos que no sélo instalaban (e instalan) impunidad, sino, sobre todo, inquietantes
“modos de olvido del mal”??, al decir de Schmucler, que producen el olvido del mal.

Para estos autores, el nombre de Arendt, y en especial de Eéchmann en Jerusalén, era la cifra de
una apertura reflexiva contra la impunidad y contra el olvido, de una reflexioén filoséfica no abstracta, ni
ociosa, ni instrumental, sobre el mal, sobre la humanidad ante el mal, y sobre los modos de tesistencia «
través y desde eso que llamamos tibiamente y sin estridencias la “condicién humana” o la humanidad.

Tres dimensiones de ese “pensamiento filoséfico de la humanidad”, lo hacen especialmente
incandescente para el debate argentino de los noventa.

En primer lugar, ambos decidieron destacar una singularisima libertad e independencia, que
instalaba a Arendt (“un resoluto espiritu femenino") en un “exilio permanente”, segiin Gonziles, o en
una “tragica valentia intelectual de implacable busqueda de la verdad, que pocos estaban dispuestos a
soportar’?!, al decir de Schmucler. Si bien el mérito de esta libertad era valorado de manera diferente
por los autores?, es cierto que para ambos Hannah Arendt representaba la posibilidad de ir maés alla de
las limitaciones de una “ociosa teoria politica” (Gonzales), o de las ciencias sociales y su “vocacion
abstractizante” que “niega este absoluto que es cada uno de los seres humanos” (Schmucler)?3, para
abrir la pregunta por la ética, o por “el problema ético”, como veremos que interpretaba Gonzales, en
el horizonte del mal politico. En esta direccién, es junto con Arendt que se permitieron una
interrogacién sobre la conciencia ante el mal, sus desgarros histéricos, su relacién con las
determinaciones historicas y contextuales, la politica y la libertad. No era casual, que efectivamente
tuera Eichmann en Jerusalén el libro en el que ambos autores vefan expresada una lucidez para el presente

argentino de los noventa. Asi, si Gonzéles marcaba una distancia con esa amante de Rosa Luxemburgo,

los desaparecidos y la memoria)”, publicado originalmente en la revista Confines, afio 2, n° 3, pp. 9-12. Para la cita
ver la reedicion en: SCHMUCLER, H. La memoria, entre la politica y la ética. Buenos Aires: Clacso, 2019, pp. 137-
144).

19 Esta es una formulacién que se tepite en sus ensayos, pero sobre todo da forma al segundo texto en el que
Arendt, y de manera especifica de Eichmann en Jerusalén, vertebra su reflexion: SCHMUCLER, H. “El olvido del
mal. La construccion técnica de la desaparicién en la Argentina”, publicado originalmente en: Revista Arzefacto, n°
3, Buenos Aires, 1999, pp. 4-11. Para la cita ver la reedicién en: SCHMUCLER, H. La memoria, entre la politica y la
ética. Buenos Aires: Clacso, 2019, pp. 157-170.

20GONZALES, H. “Hannah Arendt casi argentina”. En: La palabra encarnada. Ensayo politica y nacién. Textos reunidos
de Horacio Gonzales (1985-2019). Op. cit., p. 755.

2ISCHMUCLER, H. “El olvido del mal. La construccién técnica de la desaparicién en la Argentina”. En: La
memoria, entre la politica y la ética. Op. cit., p. 158.

22 Entendemos que Gonzales se reserva cierta ironfa respecto de esa “eterna desterrada”: un exilio que le permite
una enorme lucidez, pero también cierta cuota de “arbitrariedad”. Asi adjetiva el final de su texto de 1999: “era
brillante y arbitraria” (GONZALES, H. “Hannah Arendt casi atgentina”. En: La palabra encarnada. Ensayo politica y
nacion. Textos reunidos de Horacio Gonzdles (1985-2019). Op. cit., p. 755).

23 SCHMUCLER, H. “La presencia del mal o el abismo de la sociedad. Entrevista de Horacio Gonzales y
Christian Ferret”, originalmente en Revista E/ Ojo Mocho, afio 2, n° 2, invierno de 1992, pp. 18-24. Para la cita ver
la reedicion: SCHMUCLER, H. La memoria, entre la politica y la ética. Op. cit., p. 479.
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“exiliada de la republica de Weimar con cuyos politicos no concordaba’?4, sobre todo en lo que le
parecia una ingenuidad peligrosa —pero atractiva- de separar por un medio de un abismo el reino de la
libertad del de la necesidad y la violencia, reconocia en este texto ## libro verdaderamente argentino. Que de
ninguna manera podia ser considerado ingenuo, sino de una intratable lucidez que hablaba a su

presente:

Con todo, ella escribié un verdadero libro argentino: Eichmann en Jerusalén, publicado
en 1964, y subtitulado “Un relato sobre la banalidad del mal”. No existe en la teoria
politica contemporinea un alegato tan majestuoso contra la “obediencia debida”?.

En segundo lugar, este alegato contra la obediencia se dirigia de manera obvia contra la teorfa
del engranaje que daba sustento a la idea de los actores politicos estatales (no pertenecientes a las
cupulas militares) como “engranajes en una maquina” del terror que los excedia, y que no podian
juzgar. Pero iba mds alld para mostrar la necesidad de una afirmacién de nuestra humanidad, gracias al
poder, precisamente, de pensarnos como comunidad en el espacio de enunciacién del juicio. Es sin
dudas teniendo en mente este asunto, que Gonzales sefialaba que Arendt “no estaba dispuesta a aceptar
un liberalismo que desconocia que la politica (...) consiste en definir lo humano como el uso de una
capacidad de juzgar26. De este modo el autor, con Eichmann en Jerusalén, lee lo que resta de La Condicidn
Humana para nosotros: si en este libro de 1958 Arendt elaboraba un pensamiento de la accién iniciadora
que revela un sujeto, pero cuya libertad debe pagar el precio de lo irreversible de sus efectos e de lo
imprevisible de sus resultados, con Eichmann, Arendt “recolocé en la historia” las funciones de “la
capacidad de juzgar, de perdonar y de preanunciar. Esas capacidades, porque existen, le sirven a Arendt
para declarar que no perdona los resultados del terror o de la persecucién™’. Esto es, que el ejercicio de
la facultad de juzgar, en especial ante crimenes de lesa humanidad, daba cuenta de una libertad que
habia que cultivar en la historia, pero también respecto de la historia como espacio de la mera
“necesidad”.

También encontramos numerosas huellas, en los textos de Schmucler, de esa incandescencia de
Eichmann en Jerusalén para pensar “mas alld de la razén dualista”, para comprender la novedad de los
crimenes del terrorismo de Estado en la Argentina asi como el desafio ético y filoséfico ligado a esa

3

posibilidad de comprender y “responder” ante el mal:

El libro de Hannah Arendt pretendfa demostrar la responsabilidad de Eichmann
aunque fuera un diligente y “banal” criminal burocratico. Ningin componente
misterioso, sobrenatural, lo mostraba como un personaje monstruoso. Su trivialidad

2 GONZALES, H. “Hannah Arendt casi argentina”. En: La palabra encarnada. Ensayo politica y nacion. Textos reunidos
de Horacio Gonzales (1985-2019). Op. cit., p. 754

% Ibid. p. 755.

26 Ibid. p. 754.

27 Ibid. p. 753.
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se expresaba en una “especie de incapacidad de pensar desde otro punto de vista que
no fuera el propio”. Esa incapacidad, interpretaba Hannah Arendt, estd en el origen
de lo que predispone a Eichmann a transformarse en un “anénimo burécrata de la
muerte” y en uno de “los peores criminales de todos los tiempos”. Detras de ese
pensamiento estaba la idea de responsabilidad, del inapelable “tener que responder”,
en cualquier circunstancia, como fundamento de la ética. Decir que Eichmann era
uno de los perores criminales de todos los tiempos a pesar de cumplir el papel de un
butécrata banal, instalaba un criterio moral incémodo para la razén dualista?.

No es con La Condicion Humana, sino con Los Origenes del Totalitarismo, y con textos previos a esa
obra, que Schmucler valoraba la enseflanza arendtiana para los debates argentinos. Segin su
interpretacion, la autora ayuda pensar que si bien “el acontecimiento de los desaparecidos o la decisién
de que los individuos de un pueblo se eliminen sélo por pertenecer a ese pueblo”? carece de palabras,

expresa un mal absoluto que se deprende de su origen,

(...) con todo, es admisible una pregunta que nos arrastra, que nos instala en el
rastro de nosotros mismos —sCémo pudo ocutrir?- Porque si el mal en si mismo es
ininterrogable desde presupuestos estrictamente humanos, no es menos plausible
sostener que el mal se hace posible en condiciones determinadas®.

Entre esas condiciones, Schmucler estaba interesado especialmente en el subtitulo de Eichmann
en Jerusalen, ese que tanta polémica generd para la propia Arendt: la idea de la banalidad del mal. A
través de una lectura atenta de este libro, el pensador argentino interpretaba que la banalidad no era “un
rasgo del mal”, como si este tuviera una sustancialidad (no lo sabemos y no podemos sabetlo), sino que
por alli podia transitar —podia esconderse- otorgandole su maximo horror. Sin dudas, para Schmucler
existfa el acto previo, fundante, de llegar a concebir, en Alemania, o en Argentina, que la existencia del
pueblo o grupo era un problema que impedia la realizacién del destino aleman o argentino. No
obstante, es a través del perfeccionamiento técnico, de acciones banales de perfeccionamiento técnico,
que
(...) el mal, con ropaje banal se expande sin gestos: es el puro actuar. Se esconde en

el tratamiento. Se esconde en la eficacia; es esa eficacia. Esta en la afirmacion de la
naturaleza incondicional de ciertas normas3!.

28 SCHMUCLER, H. “El olvido del mal. La construccién técnica de la desaparicion en la Argentina”. En: La
memoria, entre la politica y la ética. Op. cit., p. 158.

29 SCHMUCLER, H. ““Ni siquiera un rostro donde la muerte hubiera podido estampar su sello (reflexiones sobre
los desaparecidos y la memotia)”. En: La memoria, entre la politica y la ética. Op. cit., p. 140.

Este es el tercer texto que consideramos prioritariamente en nuestro corpus del autor, nuevamente porque es
determinante la interpretacién de Arendt: SCHMUCLER, H. “En la banalidad esta el mal”. Originalmente en la
revista Confines, n° 8, 2000, pp. 45-49. Para la reedicién citada: SCHMUCLER. La memoria, entre la politica y la ética.
Op. cit., p. 182.

30 Ibid. p. 141. Para este tema mencionamos un tercer texto que consideramos en nuestro corpus del autor,
nuevamente, porque es determinante la interpretacién de Arendt: SCHMUCLER, H. “En la banalidad esta el
mal”. Originalmente en la revista Confines, n° 8, 2000, pp. 45-49. Para la reedicién citada: SCHMUCLER. La
menmoria, entre la politica y la ética. Op. cit., p. 182.

31 Ibid. p. 184. En texto en particular, recibe uno de sus principales impulsos especulativos de la lectura realizada
por una sobreviviente de los campos de concentracién argentinos, Pilar Calveiro. Es esta autora-sobreviviente la
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Tal como sefialaba el autor, esta idea de Arendt no apuntaba, es interesante también esta
constatacion en el horizonte del debate argentino, a “distribuir parejamente las culpas”, ni implicaba
“ningun tipo de culpabilidad generalizada™2. Alertaba, mas bien, contra “la inocencia de la ignorancia”
ante el mal que “estd en los hechos”. Sélo bastaba para su reconocimiento, indica Schmucler lector de
Arendt, no renunciar a pensar, no claudicar de ese marco que “hace hombres a los hombres” y que es el
asiento del mal que adquiere el rostro de lo banal. Una ultima cuestiéon planteada en los textos de
Schmucler que estamos siguiendo, es que no se trataba de juzgar para “que no vuelva a suceder”, como
si el juicio fuera un dispositivo instrumental eficaz para controlar el futuro, sino porgue, una vez
acontecido algo en el reino de los asuntos humanos, era mucho mas probable que volviera a aparecer.
Como sefiala Arendt en el final de Los Origenes del Totalitarismo, las condiciones que hicieron posible el
mal politico pueden sobrevivir a la calda de los regimenes totalitarios®. En ese marco, unos afios
después, al apuntar su lente a la irreflexién como condiciéon propicia para la puesta en marcha de un mal
politico que pretendia que el pensamiento -en tanto acto de reflexién que se abre a la responsabilidad
propia, ética- se volviera superfluo, no dejaba de ser un acto conservativo de lo humano3* pensar en
ciertas virtudes de la institucién de los tribunales. Las que apuntan, precisamente, a mostrarnos capaces
de juzgar a los individuos y su responsabilidad en el surgimiento del mal absoluto, uno que pretende
eliminar esa condicién que nos constituye en “personas morales”.

Entendemos que es sobre todo esa huella o surco el que explicitamente segufa Horacio
Gonzales. No hacfa cuestién de creer en “la eficacia concluyente del castigo”, sino en establecer las
condiciones de su sentido humano para nosotros en tanto capaces de juzgar: condiciones las que

patrecia querer negar Eichmann al declarar que no se sentia culpable “en el sentido de la acusacién™.

que ha brindado una de los usos fenomenolégicos mas interesantes de Arendt para pensar la dictadura argentina.
Cf: CALVEIRO, P. Poder y desaparicion. Los campos de concentracion en Argentina. Buenos Aires: Colihue, 1998.
32 SCHMUCLER, H. “En la banalidad esta el mal”. En: La memoria, entre la politica y la ética. Op. cit., p. 178.

33 Estas son, efectivamente, las palabras finales del libro de 1951. ARENDT, H. Los origenes del Totalitarismo.
Barcelona: Planeta Agostini, 1994, p. 557.

34 Esta idea de conservar la humanidad, como una aventura intelectual y moral no conservadora en un sentido
politico, es uno de los temas en los que Gonzales y Schmucler se acercan y también se separan: como puede vetse
en la entrevista para £/ Ojo Mocho, para el primero no deja de ser un problema el creciente fervor del segundo por
un pensamiento de herencia mistica que “tiene una heterogeneidad radical con la politica”, y que en la Argentina
ha estado ligado a “posiciones politicas incomodas”, “francamente conservadoras”.

35 En esa direccién entendemos que deben leerse las primeras paginas de ARENDT, H. “Algunas cuestiones de
Filosoffa moral”. En: Responsabilidad y juicio. Barcelona: Paidés, 2007, pp. 75-86.

36 No sin la ironfa que lo caracteriza, Jorge Luis Borges plantea, en 1985, un razonamiento similar luego de asistir
a una de las sesiones del Juicio a las juntas en la que se relata una horrorosa y banal “cena de navidad” preparada
para los secuestrados por los militares, en un campo de concentracién argentino: “:Qué pensar de todo esto? Yo,
personalmente, descreo del libre albedrio. Descreo de castigos y de premios (...) Sin embargo, no juzgar y no
condenar el crimen setfa fomentar la impunidad y convertirse, de algin modo, en su complice”, BORGES, J.L.
Diario Clarin, lunes 22 de julio de 1985. Este mismo texto serd reproducido en un interesante Dossier sobre
Arendt de la revista La mirada, afio 2, n° 2, otofio de 1991. En este Dossier, Gonzales publica el altimo texto que
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En tercer lugar, para concluir, en ambos autores la reflexién de Arendt era el puntapié para una
dificil y espinosa cuestiéon, no vinculada con la culpabilidad de los perpetradores, sino con la posibilidad
de establecer una meditacion desgarrada sobre el alcance y limites de los modos de la resistencia al mal
en el mundo a #ravés de una accién politica revolucionaria®’; que en el caso de Schmucler también era un
didlogo y un intento desesperado de comprender las opciones militantes y existenciales de su hijo
Pablo, desaparecido desde 1977. En ninguno de los textos que estamos considerando se trataba de
condenar simplemente ciertas opciones politicas del pasado, sino de comprender lo que suponian, en
términos de la condicién humana en la historia —en el horizonte de la historicidad de la existencia.

El camino seguido por Schmucler era, por un lado, el reconocimiento de los “climas de época”

que permiten comprender que ese clima, en los afios setenta,

(...) naturalizaba la violencia armada como un transitar necesatio para eliminar la
permanente violencia que significaba la injusticia y la humillacién cotidiana que la
humanidad ofrecfa como especticulo’.

No obstante, para Schmucler esa naturalizacién terminé “recortando su mundo a la calculada
efectividad de una técnica de combate” en la que “la muerte llegd a ser un dato mds en una
programacion en la que los cuerpos humanos se transformaban en recursos bélicos”. En sus escritos
sobre Marx, Arendt sefial6 el caracter nocivo de cierta linea de la militancia marxista —y mds en general
de la Filosofia de la Historia moderna- de la que se desprendia la idea de que el bien puede salir del mal:
que el bien era un horizonte que justificaba medios malos. Sin embargo, eran los apuntes preparados
por Arendt para defender su critica de las opciones morales de ciertos lideres de las organizaciones
judias, que habfan hecho listas en pos de salvar a algunos miembros de la comunidad desde una “teoria

del mal menor”, los que Schmucler trafa a su propio presente:

“La ‘banalidad del mal’ se opone a la idea de que el bien pueda venir del mal”, anota
Hannah Arendt. El apunte, que le setvird para una entrevista petiodistica, ponia
entre paréntesis una larga conviccién de la politica moderna asumida ademas casi sin
matices también por los sectores que han intentado transformar el orden injusto de
la sociedad (...) Los términos utilizados estan lejos de compatibilizarse con el simple

consideraremos en la ultima parte del presente articulo, GONZALES, H. “De Campora a Firmenich”, Revista Lo
mirada. Op. cit. pp. 8-10.

37 A riesgo de set profundamente esquematica seflalamos lo siguiente: hacia fines de los aflos sesenta y principios
de los aflos setenta surgen en la Argentina con fuertes resonancias de otras experiencias latinoamericanas una serie
de organizaciones politicas que plantean la opcién por las armas, y la violencia revolucionaria. No vamos a entrar
en las diferencias entre esas organizaciones, simplemente destacamos una en particular, porque es una referencia
especifica del texto de Gonziles, siempre preocupado por las tradiciones argentinas que buscan articular una
izquierda nacional y popular, lo que en este pais s6lo es posible desde y no contra la tradiciéon populista del
peronismo.

3% SCHMUCLER, H. “El olvido del mal. La construcciéon técnica de la desaparicion en la Argentina”. En: La
memoria, entre la politica y la ética. Op. cit., p. 162.

3 Ibid., p. 165.
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calculo de las relaciones de fuerza y se entienden sélo en la obligante esfera de la
moral#.

Menos centrado en esta dimensioén de la sustraccién técnica-instrumental de la politica que
definira, como veremos al final, cada vez mas el derrotero de Schmucler —mds alli o en un exilio
permanente de la politica como tal como espacio para la emancipacién del hombre sin méds- Gonzales
apuntaba critica e irénicamente (en esa singular participacién en un Dossier de 1991 sobre Arendt con
un texto denominado “De Campora a Firmenich”) a una posicién sobre la propia historicidad de
algunas organizaciones de la izquierda revolucionaria, en especial de Montoneros, que el mismo autor
denominaba “fatalista”. Eichmann en Jerusalén, en este horizonte, le permitia de manera abigarrada
desarmar o mostrar los problemas del borramiento ético del actor y su conciencia en una discursividad
no narrativa ni narrativizable. No se trataba de negar los “condicionamientos” o consecuencias no
queridas propias de toda accién politica en el seno de la historicidad, sino de que esa constatacion de la
determinacién formaba parte de una filosofia de la historia en la que se eliminaba la “responsabilidad
subjetiva”, la tragedia de su fragilidad y su responsabilidad. Insistimos: la escena no estaba construida
para de interrogar el alcance y sentidos de la culpabilidad de los perpetradores del terrorismo de estado
por el asesinato y la destruccién de la humanidad de miles de personas, sino para interrogar e interpelar
a los que formaron parte de una tradicién preocupada por la emancipacién de los hombres. La
estrategia gonzaliana seguia el modo arendtiano de los Howmzbres en Tiempos de Oscnridad’: narrar la historia
como un “album con rostros y con gestos”, o como una “galeria con retratos polvorientos” en los que
aparece una época y actor, que es también un “padeciente”, aun cuando no lo reconozca. Un gesto no
sin consecuencias para entender esta estrategia de lectura que trataba de pensar el pasado reciente a
partir de ciertas figuras ejemplares; sin reducir ese pasado ni a las fuerzas de lo colectivo, ni a las

decisiones de los individuos:

Nada nos impide pensar que los individuos son fragiles ante el imperio de lo
colectivo. Pero una historia siempre nos entrega compactas figuras. Podemos
lamarlas individuos. Y aunque sean "hombres tipicos en situaciones tipicas", aun no
tenemos curado nuestro pensamiento del habito de buscar en un buen drama
biografico, un rastro ejemplar del momento que atravesamos. Tengo a ese habito
por una muestra de sensibilidad politica, tan buena como otra que usted, lector,
pueda apreciar con el mismo empefio que yo le dedico a ésta. Hannah Arendt, que
hace del pensamiento politico una manifestacioén irreparable de la conciencia (por
eso la importancia que le otorga al perddn, para desarmar el predominio de la
fatalidad historica), llama revelacién a la capacidad de los hombres para mostrarse en
la accién.

Esta implicacién —que revelaba una fragilidad, pero también la posibilidad de la politica-

quedaba obturada, para Gonziles, por una teoria de la historia de ciertos ex lideres de organizaciones

40 SCHMUCLER, H. “En la banalidad estd el mal”. En: La memoria, entre la politica y la ética. Op. cit., p. 178.
Y ARENDT, H. Hombres en Tiempos de Oscuridad. Barcelona: Gedisa, 1990.
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armadas de los setenta, como es el caso de Mario Firmenich, ex dirigente de Montoneros, cuya
“pesadez sociolbgica” no daba lugar —también en los afios noventa- al problema ético de la accién en
tanto encarnada, no sélo en la historia, sino también en la “conciencia” de su fragilidad y de su

“responsabilidad™:

Si se le pregunta a Firmenich cémo comenzé su vida politica, la respuesta serda que
eso "requiere una explicacion mds sociolégica que personal". Es decir, no hay
natalidad politica, porque no hay un momento previo de inocencia, de no-saber.
Sélo hay sociologfa, objetividad, individuos vaciados en una realidad sustancial,
exterior. Un pensamiento asi nunca puede tolerar la hendija que hay entre lo
personal y lo histérico global. Al contrario, considera que son almas fragiles las que
no aceptan esta pesadez "socioldgica" de la historia, los que podtian tratatlo, aun a él
en caso de que hubiera muerto, “como un pobrecito dirigente que fue llevado a la
muerte". Esta visién de las cosas no deja lugar a lo que, en la sociedad argentina,
luego, fue considerado como el "problema ético". Podemos llamar problema ético a
la posibilidad de decir constantemente: esto pudo no haber sido asi*2.

Esta misma dificultad para asumir el problema ético, la vefa Gonziles en la postulada
“necesidad de una autocritica” que asumia en su propio presente, necesidad convertida en un clisé que
sustitufa “la conciencia ética, no historicista, por la conciencia objetivante, autocritica”: “La autocritica
ni siquiera es un acto de la conciencia individual. Debe ser de la "Nacion Argentina”.

En otro registro, en el que avanzamos en las conclusiones, también Schmucler designaba la
proclamada “autoctitica” como una forma de “olvido del mal” que obturaba la reflexién sobre la
implicacién como agentes y la apertura de una interrogacién ética de la politica, que el autor pensaba
menos en el debate publico y en el tono de las grandes conversaciones colectivas, que en un “camino
interior” que ligaba a la memoria y al “arrepentimiento”4. Mas incémodo con esta figurares seculares
de las grandes religiones, el pensamiento de Horacio Gonzéles parecia compartir la necesidad de abrir
esa interrogacion ética en el horizonte de la pregunta por lo humano y su responsabilidad, la que aun
albergaba, como escribfa en esa lectura intempestiva de la Arendt de las revoluciones, una busqueda de
“lo que resta de los ideales revolucionarios”. Un modo de cuidar eso que resta por medio de un
trabajo intelectual atento a las tradiciones y los discursos, sus tesoros ocultos, sus puntos de fuga y sus
tensiones, para intervenir en el mundo y despertar ese presente de los aflos noventa atravesado por el

olvido y la impunidad.

2 GONZALES, H. “De Campora a Firmenich”, Revista La mirada, afio 2, n° 2, otofio de 1991, p. 9.

43 Ibid.

# No serd con Arendt, sino mds bien con Levinas y Benjamin, que Schmucler piense este camino, que cristaliza
en la famosa polémica iniciada con la Carta de Oscar del Barco denominada “No matards” y publicada en la
revista La intemperie. No abordamos en este trabajo esa detiva postetior porque nos hemos limitado a la década de
los aflos noventa

4 GONZALES, H. “Hannah Arendt casi argentina”. En: La palabra encarnada. Ensayo politica y nacidn. Textos reunidos
de Horacio Gonzdles (1985-2019). Op. cit., p. 752.
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“La presencia del mal o el abismo de la sociedad”, una entrevista realizada a Hector Schmucler
port el propio Horacio Gonzales y por Christian Ferrer en el afio 1992 para E/ Ojo Mocho, da indicios de
una diferencia que se ird acentuando con los afios y cuyo trazo hemos ido indicando en las paginas
anteriores. Efectivamente, tal como adelantaba el titulo el autor defendifa desde el inicio del didlogo la
actual e imperiosa necesidad de “convivir con el mal en una permanente lucha que es evitar que se
manifieste de manera dominante, como creo que se estd manifestando en nuestra realidad
contemporanea”. Gonzales parecia coincidir con esa conciencia del peligro de “una astucia del mal”
en el horizonte de los postotalitarismos, y también en la necesidad de ir mas alld de las perspectivas
limitantes y segmentadas de las ciencias sociales para pensar los males de nuestro tiempo. Como
indicaba Schmucler, se trataba de pensar el alcance y sentidos de eso que llamamos “humanidad”, que
no era algo abstracto, sino encarnado en el cardcter absoluto de cada ser humano y de cada pueblo. Los
modos de conservacion y cuidado de esa humanidad amenazada tampoco podian quedar reducidos a la
pregunta los regimenes politicos, sino que habia que avanzar en la interrogacién mas profunda que de
lo que ciertos modos dominantes del mal buscaban destruir y eliminar; “todo potencial de riqueza
espiritual que tienen los hombres”, su capacidad de “hacer preguntas”, como dice Schmucler, su
capacidad de juzgar, como dice Gonziles en los textos “casi arendtianos” que hemos estado
considerando. Con el talento socratico que lo caracterizaba, Gonzales concedfa, y proponia un camino
oblicuo. Si las cosas eran como las plantea Schmucler, esto es, si siempre estaba en la politica el peligro
de ser agentes del mal, scémo resistir a su astucia? Una pregunta que recuerda al Maquiavelo de Arendst,
precisamente en esos textos postetiores a Eichmann en Jerusalén, en los que la autora sefialaba el
problema ético maquiaveliano: “si no se ofrece resistencia al mal, quienes lo ejercen actuaran como les
patrezca. Y, por tanto, es cierto que, en la resistencia al mal, probablemente uno se vea involucrado en
él; en politica el cuidado del mundo, precede al cuidado de uno mismo, el propio cuerpo o el alma™¥.
La respuesta de Schmucler, era que la Ginica manera de resistir el mal era por medio de una sustraccién
ética de la politica que “cada vez mds es una forma del manejo de una técnica”. Una resistencia que el
autor encontraba en el camino solitatio hacia una sabidutia moral por medio de una experiencia de
“iluminacién” y de “testimonio”™® que debia revelar el mal en todos los intentos de aniquilacién del

espiritu del hombre.

4 SCHMUCLER, H. “La presencia del mal o el abismo de la sociedad. Entrevista de Horacio Gonziles y
Christian Ferrer”. En: La memoria, entre la politica y la ética. Op. cit., p. 460.

47 ARENDT, H. Conferencias sobre la Filosofia Politica de Kant. Batcelona: Paidés, 2002, p. 96.

4 SCHMUCLER, H. “La presencia del mal o el abismo de la sociedad. Entrevista de Horacio Gonzales y
Christian Ferrer”. En: La memoria, entre la politica y la ética. Op. cit., pp. 469-470.
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Unos afios después de esta entrevista de Gonzales a Schmucler, encontramos en el autor de ese
sintagma “casi argentina”, una reflexién breve, que trae al Maquiavelo de Arendt, mas alla de Arendt. Se
trata de un texto escrito para el peridédico argentino Pdgina 12 del afio 2013, con el pretexto inmediato
de un comentario sobre la buena pelicula Hannah Arendt, de Margareth Von Trotta. Ya en el titulo “La
banalizacién de Hannah Arendt”, se adelanta que se trata de recuperar una lectura de la autora, en el
debate planteado desde ciertos sectores por la reapertura de las causas judiciales contra crimenes de lesa
humanidad a partir del 2006. Esta reapertura cierra un ciclo de impunidad que comenzamos relatando
en nuestro articulo, y al hacerlo, vuelve a convocar al presente los espectros de Eichmann en Jerusalén, ese
libro, cada vez, argentino. Frente a las editoriales de Diarios conservadores argentinos como La Nacién,
y frente a ciertas lecturas de Arendt que usan su pensamiento para proclamar la reconciliacién de los
argentinos, la respuesta de Gonzales retoma esa vieja lectura de Arendt, para aclararnos qué significa
enfrentar la astucia del mal sin abandonar el terreno de la politica y de sus instituciones, pero tensando
la cuerda para plantear su sentido sencillamente humano. Si bien es cierto que las instituciones judiciales
pueden convertirse en lugares de repeticion irreflexivos —como indica a veces Schmucler respecto de las
“politicas de la memoria”- no es anuldndolos que resistiremos al mal, sino sefialando sus tensiones,
alcances y limites, pero también la importancia “para el sentido de la accién humana (de) que puedan
continuar en los términos en que han sido formulados por los gobiernos mas activos de este perfodo
democratico”™. Al igual que Arendt y Borges, el autor recientemente fallecido no crefa en la “eficacia
concluyente del castigo”. Pero de “todos modos habia que hacetlo, en condiciones tales que el hombre
castigado por ausentarse de los requerimientos veraces del existir fuera indicado ante el resto de los
humanos como incapaz de pensamiento, es decir, de recrear sin condicionamientos las condiciones
graves del vivir”%. Resistir al mal, en esa y en esta coyuntura es, para Gonzdles, actuar y pensar para que
estos juicios sigan y perseveren, y también, para que el problema ético, que no se agota de ninguna
manera con los procedimientos penales, sea el centro de una relacién ética de los actores politicos,

encarnada en la historicidad, entre el pasado y el futuro.

49 GONZALES, H. “La banalizacién de Hannah Arendt”. En: Peridico Pagina 12, miércoles, 2 de octubre, 2013.
https:/ /www.paginal2.com.atr/diario/elpais/1-230330-2013-10-02.html
50 Tbid.
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Arendt, the terror and the Chilean civil-military dictatorship
Marfa José Lopez Merino!

RESUMEN

Desde la recuperacién de la democracia, la sociedad chilena ha caminado lentamente hacia la
comprension del quiebre cultural que significé la dictadura civico-militar, sus violaciones sistematicas a
los derechos humanos y el enorme cambio cultural que impuso a la sociedad chilena sangre y fuego. En
este lento camino de comprension, algunas ideas y perspectivas del pensamiento de H. Arendt han sido
y siguen siendo un aporte para entender la violencia de Estado vivida de manera sistematica durante los
diecisiete afios de dictadura, sus alcances, secuelas, y heridas adn abiertas. En lo que sigue me gustaria
dar cuenta de algunos campos especificos en los que el didlogo con el pensamiento de Arendt es
pertinente para comprender tamafio de la catastrofe vivida a partir del golpe militar de 1973. Al mismo
tiempo, estas reflexiones se pueden convertir en un marco de discusién mds amplio en relacién con las
dictaduras de Cono Sur, que tuvieron en comun no soélo estrategias de represion, colaboracién, e
influjos ideolégicos, sino probablemente la fisionomia de una violencia comun. Hay cuatro campos
especificos para este analisis de la dictadura chilena entendida como sistema terror: Es un sistema
basado en el (1) control total de la sociedad, en todos sus flancos y todos sus niveles. (2) Bajo el poder
casi ilimitado de la policia secreta, como su principal 6rgano operativo que ejerce este control total. Un
punto relevante en este control total, es la instauracién de (3) la prisibn masiva, y de campos
concentracién que se constituyen en instituciones centrales del terror. Al mismo tiempo, hay un apoyo
en una (4) ideologia que fundamenta la represion e incluso el exterminio, teniendo su base en la
exclusion.

Plabras clave: Dictadura-Terrorismo de Estado- Arendt- -policia secreta- prision

ABSTRACT:

Since the recovery od democracy, Chilean society has slowly walked towards understanding the cultural
breakdown that the civic-military dictatorship meant, its systematic violations of human rights and the
enormous cultural change that blood and fire imposed on Chilean society. In this slow path of
understanding, some ideas and perspectives of H. Arendt’s thought have been and continue to be a
contribution to understanding the State violence experienced systematically during the seventeen years
of dictatorship, its scope, consequences, and still open wounds. In what follows 1 would like to give and
account of some specific fields in which the dialogue with Arendt’s thought is pertinent to understand
the magnitude of the catastrophe experienced since the military coup of 1973. At the same time, these
reflections can become a broader discussion framework in relation to the dictatorships of the Southern
Cone, which had in common not only strategies of repression collaborations, an ideological influence,
but probably the physiognomy of a common violence. There are four specific fields for this analysis of
the Chilean dictatorship understood as a terror system: It is a system based on (1) total control of
society, on all its flanks and all its levels. (2) Under the almost unlimited power of the secret police, as
its main operating body exercising this total domination. A relevant point in this total control is the
establishment of (3) the massive prison, and of concentration camps that constitute central institutions
of terror. While it is supported by an (4) ideology that bases repression and even extermination, having
its base in exclusion.

Key-words: Dictatorship-State Terrorism- Arendt- Secret police-prison
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1. INTRODUCCION: COMPRENDER LA CATASTROFE
En un texto que resulta emblematico para la filosoffa chilena, por la fecha y por el autor,
Patricio Marchant, realiza un diagnéstico que fija tareas a la filosofia y el pensamiento a fines de la

dictadura, y se convierte al mismo tiempo en un inquietante vaticinio. Marchant nos recomienda:

Dejemos Auschwitz a los europeos. ¢Cudles son las consecuencias del efecto total en
Chile? Esto es ¢Cual es, en qué consiste el deber del ‘intelectual negativo’ chileno?
Ciertamente en iniciar el comentario de la catastrofe nacional. ¢En qué consiste la
catastrofe y qué significa iniciar su comentario? En tanto todas las voces oficiales
intentan negar la existencia de la catastrofe, la paralisis de la historia de Chile, su
discurso: se traté solo de un suspenso de nuestra noble tradicién democratica; debe
de mirar hacia adelante, no hacia el pasado, sobre todo si hiciéramos esto dltimo,
aparecetfan conspiraciones, traiciones, ctimenes, miseria y dolor infinitos, iniciar su
comentario significa entonces — contra la frivolidad de los que son exactamente
continuadores de Pinochet, esto es, de quienes consolidan en ‘democracia’, su obra:
concepcién de hombre, de la economia, de la cultura ( estamos hablando al nivel del
sistema y no necesariamente de ‘vivencias’) en reconocet, en establecer la catastrofe
como catastrofe?.

El llamado de Marchant, dirigido a la temprana transicion a la democracia ya en curso en Chile,
es el llamado a establecer la catastrofe de la dictadura civico-militar. Reconocerla, evidenciarla, analizarla
insistentemente. Antes incluso de crear conceptos, de establecer comparaciones rigurosas entre los
holocaustos del norte y los holocaustos del sur, se hace necesario una toma conciencia inicial y
completamente fundamental: la dictadura chilena ha instalado una catdstrofe refundadora, de la que hoy
después de casi 50 afios del golpe militar, todavia no hemos salido o quizas estamos recién empezando
a salir.

Una catastrofe politica, humana, social, una catastrofe de derechos humanos, que debe ser
milimétricamente documentada, reconstruida, no por un afin museistico de la historia del horror o de
la infamia3, sino porque, como también se planteara Arendt desde la catastrofe del pueblo judio bajo la
persecucion nazi, lo que queda después de estos duros episodios de terrorismo de Estado, es la
necesidad de comprension. Entendiendo el proceso de comprensiéon como ese dificil proceso a través
del cual podemos abrir el camino a un pensar independiente y que nos amplie la mirada del pasado, y
también del presente. Se trata de comprender la catistrofe, sin perdonar ni reconciliarnos con los
crimenes y sus consecuencias, sino como parte de una actividad infinita y casi inevitable en el esfuerzo
por seguir viviendo como sociedad, como comunidad politica. En este sentido se trata de un proceso

de comprensién que probablemente nos tomard varias generaciones, mediante la cual siguiendo a

2 MARCHANT, Particio. “Desolacién. Cuestién del nombre de Salvador Allende” en Escritura y Temblor. Santiago:
Cuarto Propio, 2000, p. 22.

3 Ver LOPEZ, Maria José. “Historia de la infamia y su recuerdo” en DE LA HUERTA, Marcos y LOPEZ Maria
José. Tiempos de oscuridad. Didlogos con H. Arendt, Santiago: Editorial Universitaria, 2018, p. 88.
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Arendt “aceptamos la realidad y nos reconciliamos con ella, es decir, tratamos de estar en casa en el
mundo™.

De hecho, desde sus primeras reflexiones acerca de este nuevo tipo de regimenes que hay que
cartografiar y denunciar, Arendt reconoce que la actividad de comprender el totalitarismo supone un

desafio de proporciones, en gran medida porque:

el problema con la sabiduria del pasado es que se nos muere entre las manos, por asi
decir, tan pronto como intentamos aplicatla honestamente a las expetiencias
politicas centrales de nuestro tiempo. Todo lo que sabemos del totalitarismo muestra
una horrible originalidad que ningtn paralelo histérico consigue atemperar’.

Recordemos asi que esta horrible originalidad de la que habla la autora supone el quiebre de todas
las precompresiones y los conceptos que acumula la tradicion del pensamiento politico. En la medida
en que cuestiona de manera practica las categorias del pensamiento politico y los patrones de juicio
moralS. Lo que revela el totalitarismo, es en realidad una paradoja de la comprension: lo que intentamos
comprender es un fenémeno que ha destruido nuestras herramientas y categorias de comprension,
poniendo en evidencia “el colapso de nuestra sabidurfa comun heredada™.

Anteriormente ya nos hemos detenido en la importancia que tiene para develar un fenémeno
politico nuevo, especialmente si se trata de denunciatlo, la creacién de conceptos®. Al mismo tiempo,
que hemos reconocido el importante el rol que como nos recuerda Forti, Arendt misma tiene en la
adopcion y fijaciéon de un concepto nuevo, como el de Totalitarianism’.Hay aqui como bien sabe la
autora alemana, no sélo un afin de precisién y honestidad conceptual sino una finalidad politica
concreta: generar un muro divisorio, un abismo histérico, moral y politico, entre el pasado y el presente,
que denuncie el horro vivido y la necesidad de que no vuelva a repetirse.

En el caso chileno, el historiador Gabriel Salazar explica una tarea que puede ser pensada en
paralelo a la que se propone Arendt. Se trata de la gran medida de la primera tarea de lo que hemos

llamado, siguiendo a Marchant “cartografiar la catastrofe”. Veamos qué dice Salazar:

...el terrorismo de Estado que abrazé a Brasil, Argentina, Uruguay y Chile fue
masivo ¢ idéntico en todas partes, letal en todo momento y decididamente
inhumano en sus métodos de represion y tortura. En la historia de la Humanidad
constituye una explosién de irracionalidad politica y militar que no tiene parangén
sino en los horrores del Holocausto judio provocado por la Alemania nazi. Entre

4+ ARENDT, Hannah. “Comprensién y politica” en Ensayos de Comprension, Madrid: Capart6s, p. 371.

> ARENDT, Hannah. “Comprension y politica” op. cit., p. 374.

¢ Ibidem.

7 ARENDT, Hannah. “Comprensién y politica” op. cit., p. 381.

8 LOPEZ, Maria José, Tiempos de oscuridad, op. cit. p. 98 y ss

9 “[Hannah Arendt] realza con énfasis la hipdtesis de que constituyen una novedad absoluta, una novedad que
precisamente ha de nombrarse utilizando la pareja de neologismos totalitario/totalitaritarismo. Una eleccion
terminolégica que es a la vez una eleccion interpretativa: la de poner en evidencia la unicidad sin precedentes del
fenémeno totalitario.” FORTI, Simona. E/ totalitarismo: trayectoria de nna idea limite. Barcelona: Herder, 2008, p. 76.
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otras razones, por la masividad de judios que fueron torturados y asesinados por el
Tercer Reich. :Cudntos argentinos, brasilefios, uruguayos y chilenos fueron
asesinados por las dictaduras del Cono Sur? ¢Cudntos fueron torturados? ¢Los
encarcelados? ¢Los exonerados? ¢los refugiados? Si hiciéramos el recuento
llegarfamos, probablemente, a una suma similar o tal vez mayor. El dafio provocado
al pueblo judio, que fue incalculable, le ha dolido a toda la Humanidad hasta el dia de
hoy, ¢Cuan profundo es, sera y hasta cuando se sufrird el dafio causado a los pueblos
del Cono Sur?!0

Desde la perspectiva de Salazar, mas alld de las diferencias entre los regimenes dictatoriales del
Cono Sur y los totalitarismos europeos, la comparacion parece histérica y politicamente pertinente.
Sobre todo porque nos permite iniciar una reflexiéon, no sélo acerca de la falta de especificidad
conceptual del lenguaje con el que pensamos la violencia de las dictaduras del Cono Sur, sino también,
acerca de las consecuencias politicas que esta ausencia de especificidad trae a la hora de hacer frente a la
batalla por la memoria, iniciada en todas las sociedades del Cono Sur, una vez que las dictaduras han
sido reemplazadas por sistemas democraticos!!. En este sentido, vale la pena detenerse en las
consecuencias que identifica Salazar:

“Con todo, hay una diferencia significativa: el holocausto judio indujo al mundo a construir un
concepto que jugd un rol importantisimo en la historia de Occidente, sobre todo entre 1945 y 1982: el
totalitarismo (nazi, fascista, estalinista). Los pafses occidentales, incluyendo Estados Unidos, se
movieron decididamente después de la Segunda Guerra en una cruzada global contra los llamados
regimenes totalitarios. Fue el origen de los movimientos socialdemécratas. Y quedoé grabada a fuego en
todos nosotros la idea de que el totalitarismo nazi, fascista y estalinista era intrinsecamente petrverso.
Por eso surgio alli un abismo. Una ruptura histérica trascendental, que marco, hacia atras, la perversion
totalitaria y hacia delante, el ‘nunca mas’ de la virtud socialdemécrata. En cambio, en el Cono Sur no
hemos construido, hasta hoy, un concepto similar. Y la humanidad no ha reconocido alli una ruptura
historica de trascendencia mundial. No hemos denunciado al mundo el holocausto sufrido por nuestros
pueblos. No hemos hecho valer universalmente el hecho de que el terrorismo militar que nos cayd
encima’1?,

Las consecuencias de esta incapacidad de nombrar de manera especifica la catastrofe dictatorial
tiene consecuencias geopoliticas, como las que detalla Salazar: no hay un reconocimiento real de la
gravedad de lo ocurrido en la region, y esta falta de reconocimiento hace mads relativo y parcial el
“Nunca Mas” que esta catastrofe nos ha permitido elaborar. No se ha generado en realidad un abismo
histérico y lo mas grave de ello, a mi juicio tienen que ver con las consecuencias internas: esta
incapacidad de nombrar alienta la confusién, la fractura social de nuestros paises. En el caso chileno,

resulta bastante evidente que la memoria de la historia reciente sigue siendo un campo de disputa en la

10 SALAZAR, Gabtiel. Dolencias bistoricas de la memoria cindadana, Santiago: Editorial Universitarias, 2010, p 26.
W TOPEZ, Maria José. Tiempos de oscuridad, op. cit. p. 103.
12 SALAZAR, Gabriel. Dolencias histdricas de la memoria cindadana, op. cit. p.27.
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sociedad chilena. Esta memoria muestra asi una fractura social expuesta, que no ha hecho mas que
crecer, en gran medida animada por la impunidad judicial en muchos de los casos de violaciones de
derecho humanos, y por una verdad comun muy limitada, construida de tensiones y llena de
contradicciones.”> A esto, se suma la ausencia de un verdadero proceso de desideologizaciéon de las
fuerzas armadas y de orden, y la falta de un relato institucional compartido acerca del pasado reciente y
sus atrocidades. En gran medida, las violaciones a los derechos humanos siguen siendo un asunto de las
victimas y sus asociaciones, asi como de los sectores sociales y politicos que se identifican con estas
victimas. El trauma social de la dictadura, en tanto herida de la sociedad completa, que ha provocado
un dafio transgeneracional, ha quedado sin cicatrizar. Esto inevitablemente lleva a que ese pasado
vuelva irreparablemente, junto con los silencios de aquellas voces disidentes, que han quedado
acalladas, aunque no necesariamente en el olvido!* Es verdad que muchas de estas memorias marginales
estan siendo rescatadas en los dltimos afios. Pero también es cierto, que esta tarea de ampliacion estd
recién empezando, si de verdad queremos desarrollar una comprension sustancial de la ‘catastrofe’.

La unica manera de realizar una comprension completa, que nos vuelva a situar en el mundo y
la comunidad que vivimos, como planteaba Arendt en relacién con la comprension del totalitarismo?s,
entendiendo que no se trata de una comprensién final, sino el comienzo de una comprension
compartida, a mi juicio es la construccién de una memoria oficial que progresivamente vaya ampliado
su mirada. Como hemos sefialado en otro lugar!S, se hace necesaria una nueva relacién entre memoria
oficial y memorias marginadas o memorias subterraneas. Se trata de asumir un encuadre mas amplio,
que nos permita una percepciéon real del dafio social y transgeneracional que vivié la sociedad chilena y
una aceptacion de ese dafio como parte de nuestro pasado comin y compartido. Esto permitira no solo
nuevas comprensiones mas amplias del pasado, sino propiciaria la posibilidad de dinamizar el trauma,
vinculando directamente la construcciéon de esa memotia colectiva, con el proyecto de construir una
democracia fuerte y real. Por esta via la memoria del dafio y del dolor queda comprendida como limite
infranqueable, que da pie y fortalece la misma identidad democratica de la comunidad. Comunidad que

desde el marco arendtiano, recordemos que no es sino, “recuerdo organizado”!” de las acciones y

13 En el articulo Lépez, M.J. (2019) “Los informes de verdad en Chile: testimonio de victimas y reconstruccion de
la comunidad politica” Rivista Altre Modernita, Dossier Chile a la sombra de la catistrofe. Nuevas miradas sobre el
testimonio chileno. N° 21/05 (maggio), pp. 295-310, analicé en detalle el aporte y las tensiones del Informe de
Verdad y Reconciliacion (1991), y el Informe sobre Prision Politica y Tortura, (2006). Ambos constituyen la
version oficial que el Estado de Chile hace de los acontecimientos de la prisién politica y la tortura sucedidos
bajo la dictadura y contienen aunque una verdad comun, pero incompleta y con algunas contradicciones. s

4 POLLACK, Michael. Memorias, olvido, silencio. La produccion social de identidades frente a situaciones limites., Buenos
Aires: Ediciones Al margen, 2000, p. 20.

15 ARENDT, Hannah, “Comptensién y Politica”, op. cit. p.371 y ss.

16 LOPEZ Marfa José. “Las memorias marginales poblacionales: para resignificar prision y tortura en Chile”.
Historia, Memoria, Trauma. Universidad Austral, Valdivia, 2022.

17 ARENDT, Hannah. La condicion humana, Barcelona: Paidés, p. 22.
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palabras compartidas. Siempre ligadas en este caso, a un “Nunca mas” efectivo, que haga viable y

permanente el respeto irrestricto de los derechos humanos.

2. ELNUCLEO DE LOS REGIMENES DEL TERROR

Pero si atendemos al nicleo de la descripcién arendtiana del nuevo sistema totalitario que ella
se propone desvelar, estd quizas el mayor rendimiento que las ideas de Arendt nos pueden traer a la
hora de nombrar y describir nuestro propio pasado dictatorial producto del terrorismo de Estado.
Recordemos que para la filésofa alemana el totalitarismo es caracterizado sobre todo como un régimen
del terror. ¢En qué consiste un régimen del terror? En un sistema basado en el (1) control total de la
sociedad, en todos sus flancos y todos sus niveles. (2) Bajo el poder casi ilimitado de la policia secreta,
como su principal 6rgano operativo que ejerce este control total. Un punto relevante en este control
total, es la instauraciéon de (3) la prision masiva, y de campos concentracién que se constituyen en
instituciones centrales del terror. Al mismo tiempo se evidencia el apoyo en una (4) ideologia que

fundamenta la represién e incluso el exterminio, teniendo en su base, la exclusion.

2.1 El control total

Como muestra Forti, el sistema totalitario se trata mas que de una forma de Estado, de la
puesta en cuestiéon de toda forma de Estado reconocible en la tradicién politica occidental, en la medida
en que queda mis alla del Estado fuerte o autoritario (tiranfa), excediendo los limites de la racionalidad
politica conocidal®. De esta manera, la accién amplia e indiscriminada que ejerce un control total sobre
una poblacién cada vez mas atemorizada y pasiva, provoca que llegue un momento en el que todos los
individuos de una sociedad puedan ser potenciales victimas, independientemente de lo que piensen o
hagan porque a esas alturas, la actuacién de la policia secreta no es racional ni predecible. Al mismo
tiempo, todos los ciudadanos pueden convertirse en potenciales victimarios en tanto se promueve y se
premia la colaboracion directa e indirecta con el régimen, imponiendo una légica de amigo/enemigo de
la que nadie puede en realidad sustraerse. Es asi como, la sospecha y la desconfianza transforman el

vinculo social, dafiando la posibilidad misma de la vida en comunidad. Arendt advierte:

La colaboracién de la poblacién en la denuncia de los adversarios politicos y la
prestacion de setrvicio voluntario como agente provocador no catecen ciertamente
de precedentes, pero en los pafses totalitarios se hallan tan bien organizados que el
trabajo de los especialistas es casi superfluo. En un sistema de espionaje ubicuo,
donde todo el mundo puede ser un agente de la Policia y donde cada individuo se
siente sometido constantemente a vigilancia; bajo circunstancia, ademads, en las que
las carreras profesionales son extremadamente inseguras y donde los ascensos y

18 FORTI, Simona. E/ fotalitarismo, trayectoria de una idea limite, op. cit., p. 81.
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caidas mas espectaculares son sucesos cotidianos, cada palabra se torna equivoca y
queda sometida a una interpretacién retrospectival®.

En Chile, la presencia del control a todo nivel de la sociedad es parte del proyecto dictatorial
desde los origenes, recordemos que este proyecto tiene justamente un caracter fundacional. Un ejemplo
que recoge precisamente esta realizacion del poder total sobre grupos masivos de la poblacién, como
hemos sefialado recientemente 20, son los episodios de violencia masiva que tienen como objetivo
poblaciones periféricas de Santiago?! y que tienen un caracter generalizado, permanente y sistematico.??
Son formas no selectivas de represioén y de tortura, sin motivacién politica directa, que conforma una de
las zonas menos nombradas de la represion en Chile?® y que ha quedado en gran medida sin escucha,
sin justicia y sin reparacion. Obviamente estos episodios tienen como objetivo el amedrentamiento, la
promocién del miedo y el establecimiento de un control total sobre poblacién que en ningun caso
pertenecia al grupo del enemigo objetivo inicial de la dictadura: militantes o activistas de partidos de
izquierda, generalmente jévenes.

A mi juicio, resulta evidente sesgo de clase que tiene este tipo de violencia dictatorial: dirigida
hacia poblacién pobre, que vivia en verdaderos guetos periféricos, quienes dificilmente denunciaban los
abusos y violencias recibidas. Es posible constatar que en sus objetivos y procedimientos, estos
procedimientos de allanamientos masivos, se convierten en formas concretas de instauracién y
permanencia de un régimen del terror. De esta manera, bajo la forma de la tortura general e
indiscriminada, no solo impactaron y dejaron su huella en un grupo social especifico, los pobladores de
la periferia de Santiago, sino que afectan el cuadro completo de ese pasado traumatico y su memotia

colectiva.

2.2, La policia secreta

19 ARENDT, Hannah. Los Origenes del Totalitarismo. Madrid: Taurus, p. 525.

20 LOPEZ, Maria José. (2022) “Las memorias marginales poblacionales: para resignificar prisién y tortura en
Chile”. op.cit.

2l Colectivo Memoria Histérica Corporacion José Domingo Cafas. Tortura en poblaciones en el gran Santiago (1973-
7990). Santiago: CJDC, 2005.

22 El estudio de la Corporacién José Domingo Cafas identifica 113 poblaciones y campamentos de la periferia de
las cuatro zonas del gran Santiago (norte, sur, este y oeste), en los que entre 1973 y 1986, con distintos niveles de
intensidad y frecuencia, tuvieron lugar procedimientos de allanamientos masivos. Estos procedimientos
implicaron: allanamiento, privacién de libertad a algunos o a todos los habitantes de la poblacién,
amedrentamiento y el uso de violencia disuasiva- mediante gas lacrimégeno, carros lanza aguas, disparos- o actos
de maltrato o violencia directa sobre los afectados- Golpes, disparos, reclusién, obligacién de inmovilidad o de
posiciones incémodas, interrogatotios, simulacién de fusilamiento y fusilamientos etc. Colectivo Memoria
Histo6rica Corporacion José Domingo Cafias. Tortura en poblaciones en el gran Santiago, op.cit.

23 SANTOS, José. “Los silencios de la tortura en Chile”. Revista de Ciencias Politicas, n°1, vol. 40, 2020.
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Para Arendt el rol de la policia secreta’es central en la instauraciéon de un sistema de
dominacién total. La policia secreta detenta el poder real y funciona como “una sociedad secreta a plena
luz del dia”?. Este tipo de organismos se convierte en una verdadera elite, mucho mas que los
funcionarios de gobierno o que los miembros de la dirigencia partidista, que impulsa y lidera los
cambios sociales que estan detrds de todo proyecto totalitatio. Es por esto que Arendt afirma que “el
amanecer de la raza de los sefiores no eran los alemanes sino las S§72.

En Chile las policias secretas fueron un actor relevante en el diseflo, organizaciéon e
implementaciéon de la represion y en general en el mantenimiento del régimen dictatorial durante sus
diecisiete afios. Si bien hubo distintos organismos que funcionaron en paralelo, desde los primeros
hasta los dltimos dias de dictadura se existieron organismos centrales creados expresamente para
conducir el proceso de represion. Con miembros de distintas ramas de las fuerzas armadas, aunque
dirigidos y organizados por miembros del ejército, incluyendo también miembros civiles, se
constituyeron como una elite capacitada, con recintos asignados y con objetivos definidos desde el
inicio de la dictadura. Primero la DINA (Direccién Nacional de Inteligencia) que funcioné entre los
aflos 1973 y 1977 y fue dirigida por Manuel Contreras y luego la CNI, (Central Nacional de Inteligencia)
dirigida por Odlanier Mena y Humberto Gordon, Hugo Salas Wenzel que estuvo operativa entre 1977 y
1990.

Estos organismos eran policias de inteligencia del gobierno, no estaban supeditados al orden
institucional jerarquico de las Fuerzas Armadas y sélo rendian cuentas de su accionar a la Junta Militar y
de manera mids especifica incluso en los primeros afios a Pinochet. Tenfan caracter nacional, operando
en todo el pafs y al mismo tiempo, especificamente la DINA comenzé a operar también en el
extranjero?’. Su personal estable se estima en varios miles de personas, y una compleja estructura
interna, compuesta por pequefios grupos o Brigadas, que actuaban casi siempre de manera mis o
menos auténoma, en su época mas operativa.

El poder de estos organismos de represion (DINA y CNI) es transversal. Como se sefiala en el

Informe de Verdad y Reconciliacion :

(L)a DINA desarrollé un sinnimero de tareas y programas de apoyo incluyendo el
control de registros publicos; el establecimiento de una red de colaboradores o

24 “Por encima del Estado y tras la fachada de poder ostensible, en un haz de organismos multiplicados,
subyacente a todos los desplazamientos del pais, los supereficaces y supercompetentes servicios de la Policia
secreta”. ARENDT, Hannah, Los origenes del totalitarismo, op. cit. p. 513.

2> ARENDT, Hannah, Los origenes del totalitarismo, op. cit., p. 506.

20 ARENDT, Hannah, Los origenes del totalitarismo, op. cit. 504.

27 A partir de 1974 la DINA instaur6é un Departamento Extetior, desde el que se organizaron atentados contra
chilenos en el extranjero. Como fue el asesinato del General Prats y su esposa en Buenos Aires (1974) y el
asesinato al excanciller Otlando Letelier en Washington (1976). Al mismo tiempo, la DINA establecié contracto y
colaboracién con otras policias secretas del Cono Sur (Operacién Condor) y con la CIA en Estado Unidos.
Informe VVerdad y y Reconciliacidn, Vol 1 Tomo I, Santiago: Gobierno de Chile, p. 456.

CADERNOS ARENDT, V. 03, N. 05 ISSN 2675-4835



MARIA JOSE LOPEZ MERINO

informantes en setvicios publicos; la supervisiéon, aprobacién y veto de
nombramientos y de otorgamiento de ciertos beneficios estatales; el establecimiento
de relaciones de coordinacién con otros servicios de inteligencia en el extranjero asi
como con grupos de caricter terrorista; y distintas actividades encaminadas a
obtener fondos, entre ellas variadas formas de asociaciéon con personas naturales o
empresas, o el establecimiento de empresas propias.?®

Desde un inicio, la DINA tuvo la facultad de detener preventivamente durante estados de sitio

a quienes “se presuma de poner en peligro la seguridad del Estado™, con prescindencia de la
obligacién basica del respeto minimo a los DDHH. Conté desde el comienzo con la casi nula
intervencion del poder judicial, que pese a la temprana accién de abogados de DDHH y asociaciones de
victimas y familiares, se mantuvo mas bien al margen de una defensa activa de las personas y sus
DDHH. Ya en los primeros meses de dictadura, la DINA tuvo como su plan el seguimiento,
apresamiento y extermino de partidos y movimientos politicos de izquierda, el MIR (Movimiento de
Izquierda Revolucionario), el Partido Socialista y el Partido Comunista, fueron los primeros objetivos
de exterminio que se fij6 el nuevo organismo.

No hay ninguna duda del poder ilimitado que estos organismos represivos tuvieron durante la
dictadura®!. Contaban con planes de persecucion y exterminio, no rendfan cuentas salvo directamente al
General Pinochet, contaban con un presupuesto propio y fueron los organismos responsables de gran
parte de los casos de desaparicion, tortura y prisién politica que lograron acreditarse en los dos
informes de verdad, realizados en Chile. Ademis, estaban constituidos como una sociedad secreta,
exenta de cualquier control judicial, institucional o que proviniese de las mismas fuerzas armadas’2
Ademis, vivian de la difusién y expansién del miedo y la colaboracién voluntaria e involuntaria que
provocaban en la poblacién civil que los identificaba claramente por su forma de actuar, pero también
de vestir, por el uso de cierto tipo de autos y por la manera en que intervenian, por sobre cualquier
jerarquia y orden, en los procedimientos de seguridad. Junto con los funcionarios de las policias
sectetas, existen en la dictadura chilena, una enorme cantidad, de colaboradores, ayudistas, financistas,
funcionarios puiblicos, delatores que hacen posible el establecimiento y la permanencia de lo que Elster
lama el sistema de los perpetradores?”. Actores secundatios o de reparto de un sistema que, por su
masividad y complejidad, tuvo que contar con enormes cuotas de colaboracién y silencio de la sociedad

civil. En Chile, las lineas borrosas de este colaboracionismo son muy difusas y constituyen uno de los

28 Informe Verdad y y Reconciliacion, Vol 1 Tomo I1, op. cit. p. 453.

2 Articulo 1 Decreto Ley N° 1.009, 8 de Mayo 1975. https://www.ben.cl/leychile /navegarri=6442 visitado en 5
de mayo de 2022.

30 Informe Verdad y y Reconciliacion, Vol 1 Tomo I1, op. cit., p. 485 yss.

U Vet Informe de Verdad y Reconciliacion, Vol 1 Tomo 11, op. cit. p. 452

32 “Este otganismo, en el hecho secteto, y asi libre de controles e injerencias, tenfa la amplia misién de reunir y
evaluar la informacién que después se emplearfa para tomar importantes decisiones de gobierno. La DINA
extendié su papel hasta la investigacién sobre los propios funcionarios de gobierno y miembros de las Fuerzas
Armadas. Informe Verdad y Reconciliacion, Vol 1 Tomo I, op. cit., p. 452.

33 ELSTER, Jon. Transitional Justice in Historical Perspective. Cambridge University Press, 2004, p. 142.
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territorios menos explorados en el estudio de terrorismo de estado que permanece todavia abierto en la

memortia reciente chilena, acerca de la maquinaria de la tortura y la represion.

2.3.) Campos de Concentracion

Volviendo a Arendt, hay que recordar que el objetivo de las policfas secretas es la
universalizacion del terror, su mantenimiento y proyeccion a todo el cuerpo social. Una pieza clave en
este proceso para la autora alemana es la creacién de campos de concentracién. De hecho, el principal
secreto que guarda la policia secreta segin Arendt es la informacion relacionada con los campos3t. Aqui
nos encontramos con uno de los rasgos distintivos del modelo de totalitarismo que la autora alemana
construye: Se trata de un modelo centrado en la expetiencia del terror que hacen posibles los campos de
concentracién. Mas que prisiones o centros de exterminio, estos campos conforman, por una parte,
laboratorios de la dominacién total®> en los que se experimenta con los limites de la deshumanizacion y
de la maleabilidad misma de lo humano. Al mismo tiempo, los campos de concentracién se imponen
como un modelo social, ya que el sistema totalitatio perfecto setfa aquel que pudiera convertir a la
sociedad completa en un Campo de Concentracién.

En Chile bajo la dictadura hubo miles de centro de detencion, repartidos por todo el territorio
nacional. El informe Valech acredita la existencia de al menos 1.132 prisiones o centros de detencién
clandestina, Santos plantea que fueron 1.168%. Ademas de las prisiones y centros militares, regimientos,
barcos de la armada, escuelas de formacién de las fuerzas armadas y carabineros, se suman centros
deportivos, hospitales, centros educacionales, oficinas del estado, recintos particulares y de organismos
como partidos politicos contrarios al golpe, que fueron requisados y ocupados, casas de las victimas, de
prisioneros, desaparecidos o exiliados.

La cantidad y variedad de recintos adaptados, transformados, acondicionados para servir de
prisiones y es quizas uno de los rasgos caracteristicos de la prision politica en Chile durante la dictadura.
Si bien en la mayoria de estos recintos no tienen todos los rasgos de los campos de concentracién: no
son tan masivos, no se ubican fuera de las ciudades en lugares aislados, no cuenta con una
infraestructura adaptada para constituirse en “fabricas de muertes”. Sin embargo, hay algunos recintos

que se parecen bastante a los conmcentation lager, porque fueron inicialmente disefiados como tales. La

3+ ARENDT, Hannah. Los origenes del Totalitarismo, op. cit. p 531.

% “Los campos son concebidos no s6lo para exterminar a las personas y degradar a los seres humanos, sino
también para servir a los fantasticos experimentos de eliminar, bajo condiciones cientificamente controladas, a la
misma espontaneidad como expresion del comportamiento humano y de transformar la personalidad humana en
una simple cosa.” ARENDT, Hannah. Los origenes del Totalitarismo, op. cit., 533.

36 SANTOS, José. Lugares espectrales. Topologia testimonial de la prision politica en Chile. Santiago, Editorial USACH.,
2019, p.25.

CADERNOS ARENDT, V. 03, N. 05 ISSN 2675-4835



MARIA JOSE LOPEZ MERINO

prision en Isla Dawson, el asi llamado campo de Concentraciéon de Pisagua, y el Campo de
Concentraciéon Isla Riesco?”. Se trata de recintos diseflados, preparados para cumplir lo mas
eficientemente posibles generar el mayor tormento posible.

Mas alla de las diferencias entre los centros, su planificacién y acondicionamiento, la tortura, es
un rasgo bastante permanente en practicamente todos los recintos de prisién politica en Chile. Segin el
Informe Valech, un 94% de los presos que dieron testimonio ante la comisién dan cuenta de episodios
de tortura, en relatos que son bastante coincidentes, y que permiten identificar lugares, métodos,
unidades especializadas y perpetradores. La tortura fue una realidad permanente y constate en los
recintos de detencién politica, creando dafios y secuelas permanente en una importante parte de la
poblacién. 3 Como hemos determinado en otro lugar recientemente, la tortura ha sido en el Chile de la
dictadura mas amplia y transversal ain que lo que sefiala el informe Valech I. Hay muchos casos de
tortura y de prision eventual en los procesos de allanamientos masivos en las poblaciones del sur de

Santiago que ya hemos referido’.

2.4.) La ideologia

Por ultimo, el cuarto rasgo del control total implantado por los sistemas basados en el terror
que presenta Arendt es la presencia de un cuerpo ideoldgico. La centralidad de la ideologia organiza el
relato justificativo que en gran medida fundamenta el terror totalitario y explica la violencia ejercida
sobre la poblacion. Se trata siempre de una ideologfa excluyente que a través de la propaganda y el uso
de la represion a diferentes niveles, logran el amedrentamiento completo de la sociedad, en la que todos

entran en la categoria de sospechoso®. En este sentido y como ya hemos sefialado en otro lugar

lo decisivo es el nivel de control social que ese sistema alcanza sobre los individuos,
sobre su vida, sus relaciones, incluso su intimidad. Se trata de un sistema de opresion
total, en el que todas las esferas del individuo y la comunidad quedan intervenidas y
sometidas a un orden y unos objetivos que no sélo limitan la posibilidad de la
espontaneidad, individual y comunitaria, sino que la convierten en una posibilidad
imposible.4!

37 Vet SANTOS, José. Lugares espectrales. Topologia testimonial de la prision politica en Chile, op. cit. p. 31.

38 Informe sobre Prision Politica y Tortura (Valech), Santiago: Ediciones Gobierno de Chile, 2005, p. 205 y 225y ss.

3 LOPEZ, M. J. “Las memorias marginales poblacionales: para resignificar prisién y tortura en Chile”, op. cit.

40 “Ta categorfa de sospechoso abarca asi, bajo las condiciones totalitarias, a toda la poblacién; cada pensamiento
que se deriva de la linea oficialmente prescrita y permanente cambiante es ya sospechoso, sea cual fuere el campo
de actividad humana en que suceda. Simplemente por su capacidad de pensar, los seres humanos son sospechosos
por definicién, y esta sospecha no puede ser descartada en razén de una conducta ejemplar, porque la capacidad
humana para pensar es también la capacidad para cambiar la mente propia” ARENDT, Hannah. Los origenes del
totalitarismo, op.cit., 524.

W LOPEZ, M.J. “Totalitarismo y dictadnra: Arendt para leer la historia reciente de Chile.” Estudos Ibero-Americanos,
Porto Alegre, v. 43, n. 3, p. 560-573, set.-dez. 2017, p. 565.
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En el caso de la dictadura chilena ese fondo ideolégico es la Doctrina de Seguridad Interior del
Estado. Esta doctrina marca el sentido y alcance de la “guerra contra la insurgencia” que desde la region
latinoamericana y no sélo desde Chile, se instaura de la mano del contexto anticomunista de la guerra

fria. En este sentido, segun el Informe Valech I:

La doctrina de la Seguridad Nacional, central en la ideologia castrense adaptada al
mundo polarizado de la guerra fria, proponia la existencia de un enemigo interno
que buscaba subvertit el orden por cualquier medio a su alcance, y a las Fuerzas
Armadas como inmunes a los inteteses patticulates que agrietaban la unidad nacional
con discordias sociales e ideoldgicas. En defensa de esa unidad organica,
correspondia aplicar los métodos de la lucha contrainsurgente inculcados por las
escuelas de adiestramiento militar a cargo de Estados Unidos (Escuela de las
Américas) a generaciones de oficiales chilenos y latinoamericanos, cuya coincidencia
de métodos apuntaba a la existencia de un modelo comun. Segin esta ideologfa, la
represion era la respuesta legitima a una subversion manifiesta o larvada y estaba
eximida de respetar los derechos humanos de personas que se sustrafan mofu proprio
de su titularidad, al engrosar las filas del enemigo.*?

Esta doctrina, instalada ya en las fuerzas armadas previamente al golpe militar, bajo la
formacion de la Escuela de las Américas, instaura la vision de la “guerra interna” que es asumida como
una “guerra de contrainsurgencia”. Se suma a esto, el anticomunismo previo de las fuerzas armadas
chilenas, reforzado por una institucionalidad estatal chilena que ya tenia una historia de persecuciéon a
grupos comunistas®®. También es posible identificar una visién critica previa del mundo militar al
mundo civil, politico, y en definitiva a la democracia como un sistema tendiente al caos y al
desequilibrio*. A esto se suma un cierto aislamiento del mundo militar de esa misma sociedad civil y la
asuncién de un cierto rol mesidnico, que se autoimponen las fuerzas armadas, recordando y
vinculandose a algunas figuras de la formacién de Chile como Republica®>. Desde esta perspectiva
salvadora o mesianica, las fuerzas armadas asumen un rol restaurador del orden y la unidad nacional:
“salvaguardia ultima del espiritu y la moral nacional”#. Todo esto se vio reforzado por el integrismo
catolico del gremialismo y su desconfianza de las democracias liberales. Que se traduce en una defensa
del autoritarismo y de las instituciones intermedias y un declarado anticomunismo*’. Con estos

elementos el gremialismo da contundencia a la base ideolégica de la Doctrina de Seguridad Interior del

42 Informe Prision Politica y Tortura, 1 alech, op. cit., p. 165.

4 Por ejemplo, mediante la Ley Permanente de la Defensa de la Democracia (1948), que proscribe el partido
comunista y persigue a sus militantes.

# MONSALVE, Danny. “Discurso y legitimidad: la Doctrina de Seguridad Nacional como argumento
legitimatorio del Golpe de Estado de 1973 en Chile”. Revista Derecho y Ciencias Sociales. Octubre 2012. N°7 .
Instituto de Cultura Juridica, Universidad de la Plata, p. 114.

4 Es posible identificar a figuras militares como O’ Higgins, Capitan General del Ejercito libertador que consiguié
la independencia de Chile del reino de Espafa y primer Jefe de Estado del pais como Republica independiente,
figuras politicas autoritarias como Diego Portales, por ejemplo.

46 Ibid.

47 Para una visién completa del gremialismo y su importancia en la construccién de cuerpo ideologico de la
dictadura chilena, ver. CRISTI. Renato. E/ pensamiento politico de Jaime Guzmdn. Santiago, Lom, 2011. CRISTI,
Renato; RUIZ, Carlos, E/ pensamiento conservador en Chile. Santiago. Editorial Universitaria, 2015.
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Estado y da pie al marco de ideas que busca legitimar el régimen dictatorial y la creaciéon de la nueva
Constitucién a la que la dictadura da origen. Antes que eso, se busca legitimar el uso de la fuerza y la
implantaciéon de un terror generalizado, bajo el argumento de un “guerra interna” se busca y se destruye
a un enemigo inexistente, que termina siendo la gran mayoria de la sociedad civil chilena. Un ejemplo
de esta guerra interna, entendida como guerra total librada en todos los frentes de la sociedad, es la
situacion sufrida por las instituciones de educacién basica y media del pafs, Profesores, estudiantes,
apoderados, directivos, son vigilados a veces por otros profesores, directores o los propios apoderados
de los recintos. Como muestran varios autores, existen documentos que prueban estos espionajes y
seguimientos. De hecho, durante la década de los 80’ se crea una Oficina de Seguridad que mantiene
directo contacto con las CNI e informa peridédicamente de posibles opositores y de actuaciones
puntuales de profesores, directivos y estudiantes.*® Ya desde 1976 se acredita la existencia de que la
CNI envia informes a las distintas reparticiones publicas y en especial al Ministerio de Educacién acerca
de los antecedentes de profesores y directivos. Segin mandato presidencial ningtin funcionario publico
puede ser contratado como funcionario publico sin contar con el informe de confiabilidad emitido por

la Central Nacional de informacién (CNI)#.

PALABRAS FINALES

Gran parte de las reflexiones que aporta Arendt al develamiento de la experiencia politica y
ética que atraviesa y marca significativamente toda la primera mitad del siglo XX, el totalitarismo, tienen
todavia, una enorme vigencia para nosotros. HEsto porque, como sefiala la autora, somos
contemporaneos a los fenémenos histéricos, cuyas influencias estan todavia formando parte de nuestro
mundo, a través de sus efectos. En este sentido, en la medida en que los métodos, estrategias de
dominio, recursos e instituciones del totalitarismo siguen estando presentes como referencias 0 como
modelos, en ¢ imaginario y la pedagogia del horror de regimenes violentos, entonces, seguimos obligados a
comprendetlo y a comprendernos bajo su sombra.

En este sentido, nos parece pertinente volver, como hemos intentado en este articulo, una vez
mas, sobre su borrible originalidad, para dar cuenta de algunos aspectos de su imposicién y dominio,
guardan relacién con esos otros regimenes del terror que hemos padecido en la regién y en especial,
aquel régimen que comenzé en Chile hace ya 507 afios y cuyas secuelas siguen presentes en la sociedad

chilena. La feroz dictadura civico-militar chilena, tuvo, como ya reconocia Mary McCarty al menos

4 Ver ZURITA, Felipe “Represion y vigilancia hacia el Trabajo Docente durante la Dictadura Militar en Chile
(1973-1990)”. Arancaria. Revista 1beroamericana de Filosofia, Politica y Humanidades, vol. 19, nim. 38, pp. 285-322,
2017,  Universidad de  Sevilla y  Weibel, entrevista  Diario de  cooperativa,  2017.
https:/ /www.cooperativa.cl/noticias /pais /augusto-pinochet/documentos-revelan-que-la-dictadura-espio-a-ninos-
en-sus-colegios/2013-06-27/094116.html, consultado, el 10 de junio, 2022.

4 Ibid. pp. 298.
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ambiciones totalitarias®, y ejercié un tipo de violencia sobre la sociedad, las instituciones, los ciudadanos,
cuya huella y dafio, siguen generando efectos en cadena en la sociedad del presente.

Me parece que la tarea consiste en intentar comenzar a suplir el déficit de comprensiéon que
tenemos frente a esta historia reciente y su catastrofe. Haciéndonos cargo de la demanda hermenéutico-
existencial a la que la propia Arendt responde, no de reconciliarnos con los hechos que ocurtieron sino
con el mundo, donde esos hechos fueron posibles’!.

En este sentido, volver sobre nuestro pasado e intentar comprendetlo es la Gnica salida a la
crisis moral, politica y existencial en la que nos colocé la dictadura y de la que seguimos cada tanto
tiempo sorprendiéndonos con sus réplicas. Cartografiar la catdstrofe que vivimos como sociedad, es la
unica posibilidad de seguir siendo una sociedad y sacar adelante ese proyecto de llegar a ser una
verdadera democracia. Esta no es una tarea académica o intelectual, al menos no exclusivamente, sino
una tarea vital y politica, para una democracia que aspira avanzar en su profundizacién, estableciendo
limites infranqueables para una convivencia.

Sin una geografia clara del dafio vivido, de las secuelas, de la cantidad y variedad de victimas, de
los métodos y las estrategias utilizadas para permitir o justificar la catastrofe, solo podremos tener una
democracia fragil, sin raices, donde los limites de lo posible y lo legitimo siguen sin ser parte de la
cultura comun compartida. Una democracia sin memoria en realidad no es una democracia, porque se
reinicia eternamente y vuelve a vivir el pasado siempre como si fuera la primera vez. Un pasado que no
se ha dejado atras, ya que no le ha permitido en realidad establecer un “Nunca Mas” que no sea un
eslogan, sino parte fundamental de la anatomia cotidiana de la experiencia democratica. Si como
recuerda Arendt, la comunidad politica no es mas que recuerdo organizads®?, que importante es poder ver
y comprender en conjunto las heridas de ese recuerdo. En esa vision, minima, compartida, consentida,
puede abrirse camino la posibilidad de superar la enfermedad social que suponen la indiferencia y la

impunidad, en definitiva, el desprecio a la democracia.

S0 ARENDT- MCCARTHY. Entre amigas: Correspondencia 1949-1975. Barcelona: Lumen. 1999. P. 406. Para un
analisis de la pregunta de Mc Carthy ver LOPEZ, Matia José, Tiempos de oscuridad. Didlogos con H. Arendt, op. cit., p.
98.

51 ARENDT, Hannah. Ensayos de Comprension. op. cit, p. 372.

52 ARENDT, Hannah. La condicion humana, op. cit. p. 220.
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UNA LECTURA FEMINISTA DE LA TEOR{A DEL JUICIO ARENDTIANA.
NOTAS PARA PENSAR LOS FEMINISMOS EN AMERICA LATINA

A feminist reading of the theory of the arendtian judgment.
Notes to think feminisms in Latin america

Maria Teresa Munoz Sanchez!

RESUMEN:

El objetivo general de este articulo es defender que Hannah Arendt nos ofrece un camino fructifero
para pensar la accién politica y la capacidad de juicio como herramientas para la superacion del sistema
patriarcal. A pesar de las tensiones existentes entre ciertos conceptos arendtianos y planteamientos
feministas, la autora defiende que la apropiacién que Arendt hizo de los juicios estéticos, pensados
kantianamente para trasladarla a los juicios politicos es una herramienta de interpretacién y de acciéon de
indudable utilidad para los feminismos contemporineos en América Latina.

Palabras clave: feminismo, Arendt, juicio, libertad politica, mundo comuin

SUMMARY:

The general objective of this article is to defend that Hannah Arendt offers us a fruitful way to think
about political action and the capacity for judgment as tools for overcoming the patriarchal system.
Despite the tensions between certain Arendtian concepts and feminist approaches, the author defends
that Arendt's appropriation of aesthetic judgments, thought Kantianly to transfer it to political trials, is
a tool of interpretation and action of undoubted usefulness for contemporary feminisms in Latin
America.

Keywords: feminism, Arendt, judgment, political freedom, common wotld

1 A MANERA DE INTRODUCCION

¢Qué decimos de una persona cuando afirmamos que es feminista? ¢Qué cualidades,
caracteristicas o creencias le atribuimos? Definitivamente no se trata de su condicién de mujer. Es claro
que existen numerosas mujeres francamente antifeministas. Por otro lado, tampoco se trata de que
denominemos a una filésofa, historiadora o politéloga feminista por los temas que trabaja, esto es,
porque se ocupe en sus investigaciones de temas relacionados con las mujeres. Para afiadir mas
dificultad al asunto, son muchos los debates contemporineos acerca de quién es el sujeto del
feminismo; es mas, son muy actuales aquellas confrontaciones entre feministas que niegan la existencia
de tal cosa como un sujeto del feminismo frente a aquellas que consideran su pertinencia como
aglutinador politico.%:De qué se trata entonces?

El feminismo puede ser considerado un movimiento politico, social y cultural, as{ como un
paradigma de pensamiento cuyo eje es la lucha por la liberacién de la mujer de la opresién a la que esta
sometida por las estructuras patriarcales de organizacién de la vida. Asi, una persona feminista es

aquella que lucha por esta liberacién, a través de la accién politica o de la teorfa. De acuerdo con esta

! Facultad de Filosoffa y Letras, Universidad Nacional Auténoma de México

maytemunoz@filos.unam.mx

2 Vid., BUTLER, Judith, “Contingent Foundations” en Judith Butler y Joan Scott (eds.) Feminists Theorize the
Political, New York, Routledge, 1992, pp. 3-21
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caracterizacién, Arendt no sélo no fue una tedrica del feminismo sino tampoco una mujer feminista y
mucho menos una activista. Es sorprendente leer sus afirmaciones en la entrevista que le hiciera

Gunther Gauss en 1964:

«Siempre he sido del parecer de que hay determinadas ocupaciones que no son para
las mujeres, que no les van, si puedo decirlo asi. Cuando una mujer se pone a dar
o6rdenes, la cosa no tiene buen aspecto: debiera intentar no llegar a tales posiciones si
le importa seguir siendo femenina»®

Me gustaria pensar que nuestra filésofa hizo estas afirmaciones en tono irénico, pero no es asi. Arendt
no consideraba el problema de la dominacién acotado al asunto del género. Es cierto que podemos
encontrar algunos datos que muestran su conocimiento de la situaciéon de sujecion de la mujer, por
ejemplo, en la resefia titulada «Acerca de la emancipacién de la mujer» (1933)4, pero no hay una
teorizacién de mayor alcance. Como es conocido, ella estaba preocupada, en primera instancia, por
comprender qué llevé a la humanidad a cometer las atrocidades vividas en la Segunda Guerra Mundial.
Mas que preocupatle el problema de la dominacién le interesé el poder politico entendido como la
accion conjunta para la libertad.

Si quisiéramos pensar la relacién que pueda establecerse entre Arendt y el feminismo y mas
aun, el desarrollo del feminismo en América Latina, serfa importante hacer una recuperacién del
pensamiento arendtiano desde una hermenéutica que tenga en cuenta el contexto histérico, politico y
social que vivi6 la pensadora judfa.

Haré algunos comentarios breves para contextualizar la época en que Arendt desarrollé su
pensamiento, esto es, de 1930 a 1975. Es importante sefialar que su desembarco en EE. UU. en calidad
de apiétrida buscando un pafs donde exiliarse se produjo en un momento en que los movimientos
feministas estaban en franca decadencia. Tras el impulso inicial que las sufragistas dieron a las
reivindicaciones por los derechos de las mujeres durante los afios 20 del siglo pasado, devino un
periodo de declive. Seria hasta la publicacion de La wistica de la feminidad de Betty Freidan® en 1963 que,
en Estados Unidos de América, pais donde escogié exiliarse Arendt, el movimiento feminista volvié a

tomar impulso. Recordemos que Simone de Beauvoir habia publicado E/ segundo sexo” en 1949, pero

3 Entrevista recogida en Ewnsayos de comprension: Hannah Arendt, «Qué queda? Queda la lengua materna.
Conversacion con Gunther Gaus», en Ensayos de comprension 1930- 1954, traduccién de Agustin Serrano de Haro,
Madrid: Capartés, 2005, p. 18.

* ARENDT, Hannah, Ensayos de comprension 1930-1954, op. cit., pp. 87 y ss.

> Cfr.,, ARENDT, Hannah, La condicion humana, Barcelona, Paidés, 21998 [1958]; Cfr., ZERILLI, Linda M.C E/
Sfeminismo y el abismo de la libertad, Buenos Aires, Fondo de Cultura Econémica, 2008

¢ FRIEDAN, Betty, La mistica de la feninidad, Madrid, Jacar, 1974

7 DE BEAUVOIR, SIMONE, E/ segundo sexo, Catedra, Col. Feminismos, Madrid, 2017
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este texto no serfa traducido para el publico norteamericano hasta 1953. Por cierto, fue mal traducido y
con grandes cortes y omisiones.?

Ahora bien, a partir de los afios 60 y fundamentalmente en los afios 70 los movimientos y lo
desarrollos feministas sufrieron una verdadera eclosién. Son también los afios en que Arendt estaba
desarrollando sus obras més conocidas y aquellas que le dieron presencia en el mundo académico e
intelectual: Los Origenes del totalitarismo® y La condicion Humana'®. Son también los afios en que se dedic
con suma energia a enfrentar la polémica que suscitaron los reportajes que en cinco entregas habia ido
enviando al The New Yorker tras asistir al juicio contra el teniente coronel de las S.S., Adolf Eichmann.
Hacia los afios setenta, buena parte de su activismo politico estuvo dedicado a compartir con los
intelectuales, su oposicion a la guerra en Vietnam. Por parte del feminismo se venfa elaborando un
discurso teérico muy potente con la influencia de Simone de Beauvoir. Tal es el caso de Katte Millet!! y
Shulamith Firestone!2.

El 18 de diciembre de 1972, la Organizacién de las Naciones Unidas (ONU) nombré a 1975
Afio Internacional de la Mujer y coincidiendo con ello se realizé en la Ciudad de México la Primera
Conferencia Mundial sobre la Mujer. Asi, es interesante notar que el afio de 1975, el mismo en que
moritfa Arendt, fue el declarado por Naciones Unidas el afio de la mujer. Serfa a partir de entonces que
comenzatia un reconocimiento y una visibilizacién institucional de los problemas de las mujeres.
Reconocimiento que, como sabemos, ha resultado a todas luces insuficiente.

En los afios previos a su fallecimiento, Arendt criticaba al movimiento feminista de los 70
porque tenfa un discurso psicologista y aislacionista, en vez de centrarse en lo politico y establecer
alianzas con el resto de los sectores oprimidos. Consideraba que el acento habria que ponerlo en las
discriminaciones legales y politicas, las cuales una vez abolidas, generarfan necesariamente la igualdad.
En este sentido, su postura no se distancia de la de otras mujeres comprometidas con los partidos de
izquierdas que supeditaban la lucha feminista a las luchas de clase.!?

Hecho el contexto histérico y biografico necesario, es importante ahora revisar cémo fue

recuperado el pensamiento de Arendt por algunas feministas. En esta recuperacion, no se pueden

8 SIMONS, Margaret A. “The silencing of Simone de Beauvoir guess what's missing from the second sex”
Women's Studies International Forum Volume 06, Issue 5, 1983, Pages 559-564 https://doi.org/10.1016/0277-
5395(83)90081-X

9 ARENDT, Hannah, The Origins of Totalitarianism, New York, Harcourt Brace Javanovich, 1951

19 ARENDT, Hannah, The Human Condition, The University of Chicago Press, Chicago, 1958.

UWMILLET, Katte, La politica sexnal, Madrid, Catedra (col. Feminismos), 1995 [1970]

12 FIRESTONE, Shulamith, La dialéctica del sexo. En defensa de la revolucion feminista, Barcelona, Kairos, 1976 [1973]

13 Vid, VILLAREAL MENDEZ, Norma , “Acercamiento a Hannah Arendt desde la teotfa feminista del
Género”, en
https://cote.ac.uk/display/77269673?utm_source=pdf&utm_medium=banner&utm_campaign=pdf-decoration-
vl
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minimizar, como ha sefialado muy bien Marfa José Guerra Palmero!4 los tres temas que fueron motivo
de tension entre Arendt y las feministas de los afios 70 y 80; a saber: la consideracién de la labor como
un proceso humano repetitivo, alienante y deshumanizador; la concepciéon de lo social como mera
administracion y, la distinciéon publico-privado. Las feministas de aquellos afios consideraron estos tres
ejes como abismos insalvables en la obra arendtiana. En el caso de la labot, las feministas consideraron
que nuestra filésofa no vio su radical importancia para el desarrollo de la vida humana y, en particular,
para la vida de las mujeres; en el caso de lo social, la fil6sofa judia habria ignorado el valor de los
derechos sociales y politicos negociados en el ambito de lo social;!> por ultimo, en el caso de la
distincién puablico privado no tenemos mas que recordar el tan mencionado dictum feminista de los
setenta: lo personal es politico.!¢ Asf, Arendt llegd a ser considerada antifeminista. Serfa posteriormente,
ya en los afios 90 del pasado siglo cuando autoras como Seyla Benhabib defendieran un “movimiento
del margen hacia el centro”"’, es decir, un andlisis de aquellas obras que se han considerado marginales
segun el canon arendtiano, para recuperar a la filésofa desde el feminismo. Por otro lado, el concepto
de natalidad y su vinculo con la accién en el espacio publico como gestadores de una nocién de
identidad narrativa recuperado por Julia Kristeva!8 y el nexo entre juicio politico y libertad desarrollado
por Linda Zerilli" fueron los ejes de recuperacién del pensamiento arendtiano para el feminismo al
inicio del siglo XXI1.20 Ademads de las autoras ya aludidas, no podemos dejar de mencionar las lecturas

de Adriana Cavarero?!, Judith Butler?? y Francois Collin®. En Iberoamérica debo mencionar, y estoy

14 GUERRA PALMERO, Marfa José¢, “Arendt y los feminismos contemporaneos,” Daimon, Revista
internacional de Filosoffa, Suplemento 4, 2011, 203-212

15 Cfr. PITKIN, Hanna Fenichel, The Attack of the Blob. Hannah Arendt’s concept of the social, Chicago, The University
of Chicago Press, 1998. Véase, especialmente cap 8 Abstraction, Authority and Gender.

16 PITKIN, Hanna Fenichel, «Justice: On Relating Private and Public», Political Theory, n° 9 (1981), p. 338.

7 BENHABIB, S., La paria y su sombra: sobre la invisibilidad de las mujeres en la filosoffa politica de Hannah
Arendt, RIFP/2, (1993) p. 23.

18 KRISTEVA, Julia, El genio femenino. La vida, la locura, las palabras. México, Paidés, 2000

19 ZERILLI, Linda G., Feminisn and the Abyss of Freedom. Chicago: Chicago University Press, 2005.

20 En los paises de América Latina, el movimiento feminista se inicié en los primeros afios del siglo XX. En
muchos casos por influencias de mujeres espafiolas y la presion de la Comision Interamericana de Mujeres. En la
Conferencia Interamericana que se reunié en Cuba en 1928 una Comisién de Mujeres del Partido Nacional de
feministas de Cuba, convencié a los delegados para que se creara el Comité Interamericano de Mujeres CIM para
impulsar los derechos politicos de las mujeres en la region. Con todo, es importante mencionar, a titulo de
ejemplo, el “escandalo” que supuso en Chile que Michelle Bachelet se alzara como méaxima gobernante. O, mas
recientemente, que una mujer negra, Francia Marquez, sea propuesta a la vicepresidencia de Colombia.

21 Son muy interesantes los paralelismos que podemos encontrar entre el pensamiento de Arendt y el de Cavarero.
Por ejemplo, con respecto a la relacién entre politica y violencia, Adriana Cavarero y Arendt seflalan que la
violencia puede ser usada como estrategia de sometimiento, con una finalidad intimidatoria, segun la légica
instrumental de medios y fines; pero hay otro uso en el cual el terror es el Gnico contenido. En este dltimo caso,
se trata de una violencia que ha perdido su finalidad y su cualidad de estrategia. En ese sentido, es una violencia
“inutil e inexplicable” que busca la dominacién total. Esta idea puede encontrarse también en Arendt (ARENDT,
Los origenes del totalitarismo, pp. 632- 633) y Cavarero, Adriana, Horrorismo. Nombrando la violencia contempordnea,
México, Anthropos/UAM-1, 2009.
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segura de que no haré justicia a todas las filésofas que han trabajado este tema, Fina Birulés?4, Cristina
Sanchez?5, Luisa Posadas?®, Neus Campillo?’, Comesafia?s, Anabella di Pego?, Marfa Pia Lara®, Dora
Elvira Garcia®!.

Por razones no sélo de espacio sino también de competencia voy a centrarme en la
reivindicaciéon que puede hacerse del pensamiento arendtiano a través de la recuperacién de su
incipiente teorfa del juicio politico. No pretendo robarme el crédito de Linda Zerilli quien en su
conocido trabajo E/ feminismo y el abismo de la libertad, dedicé su cuarto capitulo precisamente al vinculo
entre juicio politico y libertad. A partir de sus planteamientos, pretendo ir un poco mas lejos, y mirando
de reojo a Julia Kristeva,32 sostener que Arendt nos ofrece un camino para pensar la accién politica y el
juicio como herramientas ineludibles para la superacion del sistema patriarcal.

Asi, mi interés en este articulo, una vez enunciadas las tensiones entre el feminismo y la mirada
arendtiana al acontecer, serd precisamente recuperar estos hilos que han permitido a las feministas de
finales del siglo XX y principios de XXI enriquecer el feminismo con las categorias tedrico-politicas
arendtianas. Considero, y asf lo defenderé, que la apropiacién que Arendt hizo de los juicios estéticos,
pensados kantianamente, para trasladarla a los juicios politicos es una herramienta de interpretacion y

de accién de indudable utilidad para los feminismos contemporaneos en América Latina.

22 Hs interesante el recurso a los conceptos de espacio de aparicién y el derecho a tener de derechos de J. Butler en su
libro, Cuerpos aliados y lucha politica Hacia una feoria performativa de la asamblea, México, Paidés, 2017 [Tit org: Notes
Toward a Performative Theory of Assembly, Harvard University Press, 2015]

23 COLLIN, Francoise. Praxis de la diferencia. Liberacion y libertad. Batcelona, Icatia, 2006 y también, COLLIN,
Francoise (2006), “Libertad / responsabilidad. O de cuando el ser es tiempo”, Lectora, 12: 45-51.

24 BIRULES, Fina, Una herencia sin testamento: Hannah Arendt, Barcelona, Herder, 2007.

25 Cristina SANCHEZ ha hecho una inmensa labor de difusion del pensamiento arendtiano no sélo en Espafia
sino en todo Latinoamérica. Es importante mencionar su libro: Hannah Arendt. El espacio de la politica, Madrid,
Centro de Estudios Politicos y Constitucionales, 2003) ademas de la compilacién, MAQUIEIRA Virginia y
BELTRAN, Elena, (eds) Feminismos. Debates tedricos contempordneos, Alianza, Madrid, 2001.

26 POSADA KUBISSA, Luisa “El feminismo (o la ausencia del mismo) en el pensamiento politico de Hannah
Arendt” Revista Internacional de Pensamiento Politico - I Epoca - Vol. 13 (2018): 383-397.

27 CAMPILLO, Neus, Hannalh Arendt: lo filosdfico y lo politico. Valéncia: Publicacions de la Universitat de Valéncia,
2013.

28 COMESANA S., Gloria M., “Lectura feminista de algunos textos de Hannah Arendt Anales del Seminario de
Historia de la Filosoffa”, (2001), 18: 125-142

% DI PEGO, Anabella, "Hacia wuna critica del patriarcado desde Hannah — Arendt"
https:/ /www.youtube.com/watch?v=x90S5bv8qag

30 LARA, M. “El feminismo como modelo ilocucionario”. Debate Feminista, 15. (1997, abril 1).
https://doi.org/https://doi.org/10.22201 /cieg.2594066x¢.1997.15.390

31 GARCIA, Dora Elvira, De/ poder politico al amor al munds. México, Porria/TTESM, 2005 y GARCIA, D. E.
Respecto a la recepcion del pensamiento de Hannah Arendt en México. HannahArendt.Net, (2013). 7(1).
https://doi.org/10.57773 /hanet.v7i1.303

32 Julia Kristeva en la trilogia E/ genio femenino. La vida, la locura y las palabras, caando interpreta la vida de Arendt
como una muestra del sentido feminista de autonomia que Arendt proyecta. Kristeva sostiene la propuesta
arendtiana de recuperacién de la palabra como forma de accién politica posibilita nuevos procesos y acompafia a
un nuevo modo de entender no sélo la politica sino la vida.
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Ahora bien, se me podra decir que los Feminismos desde el Sur Global tienen una genealogia
muy especifica que cuestiona muchos de los conceptos articulados desde el feminismo de Norte.® En
efecto, podriamos colocar las luchas tedricas y practicas de las feministas descoloniales en un horizonte
comuin pese a sus diferencias. Los feminismos hechos desde América Latina no buscan mejorar el
sistema existente sino pelear contra todas las formas de opresioén: justicia para las mujeres significa
justicia para todas y todos. Para ello, desde el Abya Yala se pone especial énfasis en que hay una forma
de opresion que tiene caracteristicas muy especificas: el colonialismo. Y el colonialismo no se acab6 con
la descolonizacién. Las estructuras de dominio y explotacién de la colonia perviven actualmente en
distintas formas de racismo, en la existencia vidas desechables, la normalizacién del sufrimiento y de la
pobreza y la exclusién de aquellos y aquellas no blancxs. Y es desde esta categoria que se ha vuelto la
mirada a las tradicionales categorias de los feminismos del Norte Global** para analizar desde el Sur las
diferentes formas de opresién y dar la lucha por su erradicacién.

Ahora bien, la colonialidad tiene que ver con una imposicién de lo que sea el conocimiento,?
por un lado, y la accién y el poder®, por el otro. Y en este punto, creo que se puede abrir un espacio de
encuentro con la lectura que presento a continuacién de la propuesta arendtiana. Desde luego, no estoy
partiendo aqui de una genealogia ortodoxa de los feminismos descoloniales. La mirada que tengo
puesta en los llamados feminismos desde el Sur Global es mucho mds amplia: se abre a las reflexiones
criticas que a partir de los afios ochenta hicieran las pensadoras feministas poscoloniales y también a los

que emergieron de los estudios criticos sobre modernidad y colonialidad.

2. UNA REIVINDICACION DE LA TEORIiA ARENDTIANA DEL JUICIO PARA EL
FEMINISMO

En las paginas siguientes voy a defender que la facultad de juicio, tal como fue esbozada por
Hannah Arendt a parttir de la Critica del Juicio kantiana, podria facilitar una descripcion del feminismo
como un paradigma de accién y de comprensiéon que nos abre a la constituciéon de nuevos mundos
posibles, mundos en los que las identidades diversas tengan cabida, y en este sentido, es una senda

abierta para pensar distintos conflictos que estan enfrentando en este momento las teorias feministas y

33 CURIEL, OCHY, “Descolonizando el feminismo: una perspectiva desde América Latina y el Caribe”, en Género
con clase, mayo, 2012

3 MARIA LUGONES, “Multiculturalismo radical y feminismos de mujeres de color”, Revista internacional de
Filosoffa Politica, nam. 25, 2005, pp. 61-76.

35 MENDOZA, BRENY, “La epistemologia del sur, la colonialidad del género y el feminismo latinoamericano”,
GLEFAS, Buenos Aires (Argentina), 2010. LANDER, EDGARDO (comp.) La colonialidad del saber: enrocentrismo_y
ciencias sociales. Perspectivas latinoamericanas

36 QUIJANO, Anibal, “Colonialidad el Poder y Clasificacion Social”, en S. Castro-Gémez y R. Grosfoguel (Eds.)
E/ Giro Decolonial: Reflexciones para una diversidad epistémica mds alla del capitalismo global, Bogota, Pontificia Universidad
Javeriana / Siglo del Hombre Editores, 2007, pp. 93-126.
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muy en particular las reivindicaciones hechas desde el Sur Global.’” De manera que argumentaré a favor
de la tesis de que la forma en que Arendt recupera el juicio reflexionante kantiano para pensar la politica
es una herramienta fundamental para las teotias criticas feministas, en general, y para los feminismos
hechos desde Abya Yala, en particular. Serd necesario, de manera breve, esbozar las claves de la

concepcién arendtiana del juicio para, desde ella, volver la mirada a ciertas categorias de los feminismos.

2.1 La teoria del juicio arendtiana

El Juicio o la facultad de Discernimiento es, en términos kantianos, la facultad que subsume lo
particular en lo universal. Asi, por ejemplo, decimos, “Luisa, mi vecina, es una mujer”. Estamos
subsumiendo un particular bajo el concepto general de mujer. Como resultado del ejercicio de dicha
facultad, Kant distingue entre el juicio determinante y el reflexionante. En el primero, la regla universal
que nos permite subsumir el particular esta dada. En el segundo, sélo lo particular esta dado y lo que se
busca es la regla o el principio. (KU, Introduction, § IV) El reflexionante es un juicio singular y en ¢l los
conceptos involucrados no determinan el objeto del juicio. Por ejemplo, “Esta rosa es bella”. El juicio
determinante subsume los particulares en los principios universales que da el entendimiento (KU
Introduction, § IV). Es en el juicio estético en el que Arendt encuentra un modelo para el juicio
politico, y esto se debe que en este tipo de juicios se discierne sobre lo particular. Arendt encuentra en

la tercera Critica de Kant el abrevadero para su propuesta.

La Critica del juicio es —nos dice— el unico de los grandes escritos de Kant en el que
su punto de partida es el mundo y los sentidos y capacidades que hacen posible a los
hombres (en plural) encontrar su lugar como habitantes de éste. Quizas ésta no es
todavia una filosoffa politica, pero ciertamente es su condicién sine qua non.

El rasgo fundamental de este modelo es que no opera conceptualmente, la facultad kantiana de
juzgar estéticamente es una facultad particular de juzgar los objetos segun una regla, pero no segin
conceptos.’ Podria pensarse que este modo de juzgar no puede trascender las particularidades de lo
juzgado ni la subjetividad del que juzga. Sin embargo, Arendt recuperé la nocién kantiana de

imaginacion [Eznbildungskraff], para explicar como en los juicios reflexionantes es posible rebasar las

37 Estoy pensando aqui, no sélo en los feminismos descoloniales sino también en los poscoloniales. Vid.
SPIVAK, GAYATRI CHAKRAVORTY (1998) ¢Puede hablar el sujeto subalterno? Orbis Tertius, 3 (6), 175-235.
En Memoria Académica. Disponible en:
http://www.fuentesmemoria.fahce.unlp.edu.ar/art revistas/pr.2732/pr.2732.pdf Y también, MOHANTY,
CHANDRA TALPADE, “Bajo los ojos de occidente. Academia Feminista y discurso colonial” en Liliana Suérez
Navaz y Aida Hernandez (editoras): Descolonizando el Feminismo: Teorias y Prdcticas desde los Mdrgenes, ed. Catedra,
Madrid, 2008.

3% ARENDT Hannah, Lectures on Kant's Political Philosophy, (Ronal Beiner ed. and interpretative essay) Chicago,
Chicago University Press, 1982, p. 141-142.

3 En palabras de Kant: “Se podtia incluso definir el gusto por la facultad de enjuiciar aquello que hace
universalmente comunicable nuestro sentimiento a propésito de una representacién dada y sin mediacién de
concepto” (KU, § 40: 158).
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condiciones privadas. LLa imaginacién permite que el individuo sea capaz de ir mas alla de s{ mismo, de
salirse de las condiciones privadas del juicio y ser imparcial frente al objeto o acontecimiento particular,
tomando en cuenta los juicios de los demas intetlocutores. Esto es posible porque, gracias a la
imaginacién, aquel o aquella que juzga puede ponerse en el lugar de otro o de la otra. Por ello, la
imaginacién es constitutiva del juicio reflexionante. En los juicios determinantes contamos con una
regla o concepto universal en el que subsumimos lo eventos u objetos particulares al juzgar; en los
juicios reflexionantes, partimos del acontecimiento o evento singular y carecemos de dicha regla o
concepto. Sin embargo, y esto es lo que recoge Arendt de los juicios de gusto, los juicios estéticos y los
politicos no son meras opiniones subjetivas sin mayor validez. Segun el planteamiento arendtiano, la
validez de los juicios reflexionantes politicos depende de la posibilidad de pensar poniéndose en el lugar
del otro o de la otra. A esto le denomina un pensar representativo. De modo que un primer aspecto del
juicio politico que debemos tener presente es su caracter esencialmente representativo: “me formo una
opinién tras considerar un determinado tema desde distintos puntos de vista, —nos dice Arendt en su
ensayo “Verdad y Politica”— recordando los criterios de los que estin ausentes; es decir, los
represento”4,

Junto con la imaginacién y pensar representativo, es interesante la recuperacién que hacer
Arendt de la nocion de sensus communis para pensar el juicio estético kantiano como un modelo para el
juicio politico y para resolver la objetividad de los juicios en las cuestiones politicas. Cada una de
nosotras disponemos de un sentido comunitario (sensus communis) que nos habilita para integrarnos en la
comunidad y del que depende la comunicacion intersubjetiva. De ello depende a su vez la posibilidad
de que un juicio particular adquiera validez general. Al igual que el juicio estético, el juicio politico no
puede ejercerse en solitatio, requiere de la comunicabilidad, de la publicidad, asi como del acuerdo y el
reconocimiento general. Esta facultad se desarrolla necesariamente dentro de un espacio publico y
critico, en el que la persona que juzga delibera con los demds participantes de la comunidad politica. A
pesar de las diferencias de juicio, precisamente gracias a la imaginacién, por la capacidad de ponernos
en el lugar del otro y por este sentido comunitario, nos reconocemos como miembros de una
comunidad. Asi, la razén por la cual, de acuerdo con Arendt, el juicio reflexionante es un modelo
apropiado para el juicio politico es que este tipo de juicios permiten pensar la singularidad, permiten
pensar a los seres humanos como seres diversos y en plural. No hay un mundo unico y en abstracto,
hay mundo compartido en plural y comin; y es ahi donde el sensus communis, ese sexto sentido que nos
permite encontrar nuestro lugar en el mundo, se vuelve una idea fundamental para pensar la politica.

Este sentido comunitario hace explicita la profunda inquictud humana por acercarse a los demas y

“ARENDT, Hannah, “Verdad y politica”, en Euntre el pasado y el futuro, Ocho ejercicios sobre la reflexion politica,
Barcelona, Peninsula, 1996, p. 254.
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reconocerse en ellos como parte de un mundo en comuin. El juicio politico no puede ejercerse en
solitario, depende y genera comunicabilidad. Se trata, pues, del tipo de discernimiento que implica
adoptar el punto de vista de los demds y se caracteriza por su comunicabilidad. Mas adn, para Arendt,
es precisamente la inquietud de formar lazos en comin lo que define al mundo, pues no hay mundo en

solitario; s6lo hay mundo cuando hay pluralidad de participantes que comunican sus juicios.

2.2 De la pertinencia de la teoria arendtiana del juicio para el feminismo

Ahora bien, ¢en qué sentido esta teorfa del juicio politico, muy rapidamente esbozada, podria
ser una herramienta valiosa para los feminismos? En la introduccién deciamos que el feminismo puede
caracterizarse como un paradigma de conocimiento y accién que tiene como eje la libraciéon de las
mujeres del yugo de la estructura patriarcal. Asi, son dos los ejes en los que la teorfa del juicio puede

resultar fundamental para los feminismos; a saber: en el eje epistémico y en el practico. Veamos:

2.2.1. El feminismo como un paradigma de conocimiento
“La comunidad feminista se construye por sus practicas, por su decir y su actuar, conjuntamente,
y se desenvuelve siempre en el terreno de lo opinable, de lo contingente.”

(Maria José Guerra Palmero)

En tanto paradigma de conocimiento, el feminismo se beneficiaria de la teorfa del juicio
arendtiana al modificar los criterios de validez de los juicios planteados por las teorias criticas
feministas.

Si aceptamos la lectura arendtiana de los juicios reflexionantes, concederemos que por medio
del sensus communis es posible dotar de cierto tipo de validez a los juicios politicos y pretender su
generalidad (a pesar de tratar con los particulares y de ser emitidos por un agente). Recordemos que el
juicio politico es facultad de pensar lo particular sin la mediacién de un concepto. En efecto, el
desarrollo de una teorfa critica feminista descolonial que no estuviera marcada por un concepto de
racionalidad colonial no serd posible a menos que reconozcamos que no hay reglas universales, ideas
preconcebidas, para hacer juicios sobre cuestiones de interés comun, sobre las cuestiones que atafien a
los movimientos feministas. El ejercicio del juicio reflexivo no es el ejercicio de una técnica, no es la
aplicacién de una regla; tal serfa el caso del juicio determinante. Sélo contamos con la prictica de juzgar,
esto es de discernir, a partir del mundo comun, ejerciendo la capacidad de pensar ampliado y el sensus
communis. Con la practica del juicio reflexivo, la expresion de las diferencias de valor puede ser vista, con
Arendt, no como algo a ser administrado por una idea de la razén en nombre de la tolerancia y la
estabilidad social, sino como susceptible de convertirse en parte del mundo comun, es mas, como aquel

rasgo constitutivo del mundo construido, edificado desde la pluralidad y la diferencia.
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Esta apuesta arendtiana me parece que darfa un giro a la posicion desde la cual las feministas
nos asumimos al hacer teorfa: no debemos olvidar que las perspectivas plurales en incluso enfrentadas
son el alma misma del mundo que construimos entre todxs. Las propuestas divergentes se convierten
en una amenaza para la construcciéon de un mundo en comin cuando ya no se expresan en el ambito
publico, cuando no son concebidas como apertura a nuevas conceptualizaciones y con ello a nuevos
modos de habitar el mundo comunmente compartido. La validez de los valores expresados como
juicios en las teorfas criticas feministas no depende de su redencién por alguna agencia objetiva o por el
discurso de la razén publica, sino por los juicios reflexivos de Ixs miembrxs de las comunidades en la
practica politica, en la accién conjunta. Lo que buscamos desde las diferentes teorfas feministas es
preservar una esfera publica donde se respeten la diferencias y al mismo tiempo se sostenga la igualdad
en pluralidad. Siendo asi, es imprescindible apelar al ejercicio del juicio reflexionante tal como Arendt lo
dejé esbozado*!. El objetivo epistémico de los distintos feminismos no es, o al menos no debetia ser,
alcanzar validez objetiva atendiendo a los estandares propios de la busqueda de la verdad, sino abrir la
posibilidad de nuevos mundos gracias al tratamiento intersubjetivo de los asuntos comunes. Se trata de
reivindicar la palabra y el discurso como forma de accién politica. Y, para el caso, la politica se concibe
de manera muy distinta de aquella concepcién que proclama el compromiso entre intereses como
férmula de cohesion social cuya formulacion es exterior a la accién politica misma. Fundado en tal
compromiso parece débil el lazo entre los seres humanos debido a que el individuo sélo conoce la
bisqueda del propio interés y rechaza toda interferencia, toda obligacién que pueda trabar su libertad.
Desde dichos planteamientos resulta dificil generar el semsus communis y el pensar ampliado
imprescindibles para el ejercicio del juicio reflexionante.

En cambio, desde la perspectiva que sostengo a partir de los planteamientos arendtianos, hay
mucho que decir en torno al concepto de juicio politico como una herramienta fundamental para las
teorfas criticas feministas. Para reclamar como propia dicha herramienta tendria que entenderse como
una forma de hacer seflalamientos, demandas y reclamaciones que generan acuerdos, (asi sean
inestables), sobre cuestiones de interés comun mediante la ampliacién de nuestro sentido de lo que
cuenta como una cuestiéon comin. En el proceso de hablar y actuar unxs con otrxs se constituye una
trama de relaciones humanas que no deja resultados tangibles, sélo referencias inscriptas en un medio
histéricamente preexistente que, sin embargo, se reconstruye permanentemente.*? Desde esta trama de

relaciones es que podemos constituir nuestro mundo compartido.

41 Desde el punto de vista de la filosoffa y teorfa politica se postula que la dnica via valida para resolver conflictos
entre normas, valores y principios estd en el wso piblico de la razén (Kant), la razdn prblica (Rawls), o el discurso y
deliberacidn priblica (Habermas), aqui estoy defendiendo el ejercicio de la capacidad de juicio en el sentido arendtiano
esbozado arriba.

2 ARENDT, Hannah. La condicion humana, pp. 206-207
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Se me podria objetar que juzgar y hablar politicamente fuera de los limites establecidos por la
razén publica es siempre un tiesgo inquietante (puede dar entrada a fascismos y fanatismos, por
ejemplo) y, por ello, es preciso sostener principios politicos basicos. A esta objecién, se puede
responder que, de igual manera, dicho riesgo puede constituir algo nuevo: dominios inesperados y
temas de debate politico democritico legitimo; altavoces imprevistos de juicios y reclamos, que, a su

vez, generan, actualizan y dan vida a nuestro sentido del mundo comun.

2.2.2 El feminismo como un paradigma para la accion

En tanto los feminismos son un paradigma para la accién, podemos recuperar la teoria del
juicio arendtiana debido a que presupone un concepto de accidén cuyo énfasis estd puesto sobre una
nocién de identidad politica que deflaciona el concepto mismo de identidad. Asi, serfa posible solventar
los debates acerca del sujeto politico del feminismo.

A lo largo de la historia del feminismo ha habido un eje de accién: el sujeto politico de
feminismo es la mujer. Sin embargo, a principios del siglo XX este postulado fue puesto en crisis por
las feministas estructuralistas que cuestionaron el supuesto identitario. Desde la posiciéon arendtiana la
identidad propia de la persona es la que pone de manifiesto su condicién de ciudadana, a saber: la
capacidad de aparecer en el espacio publico, actuando. La auténtica identidad no es un dato de nuestra
historia natural, por el contrario, es un artificio. Arendt distingue entre el ser humano natural, un sujeto
que esta al margen del cuerpo politico, y el ciudadano. En la esfera privada los hombres disponen de
una identidad natural, lo dado, pero ésta no les diferencia, no les hace singulares. S6lo a través de la
accion y el discurso en la esfera publica, el sujeto revela su singularidad. Mediante la accién, los
ciudadanos devienen politicamente iguales al tiempo que singulares en tanto su identidad, - una
identidad propia, singular y que por ello les hace distintos unos de otros -, se zuestra, se construnye, aparece
en el espacio puiblico. Lo que se muestra en el espacio publico es la singularidad del sujeto en su
actuacion. Mediante la accién y el discurso, los seres humanos muestran quiénes son, revelan
activamente su Unica y personal identidad y hacen su aparicién en el mundo humano, mientras que su
identidad fisica se presenta bajo la forma tdnica del cuerpo y el sonido de la voz, sin necesidad de
ninguna actividad propia.*® La aparicion en el espacio publico supone la construccién de una identidad
que viene dada por el reconocimiento de nuestra singularidad que hacen los otros. Siguiendo a la
tradicién griega, Arendt concibe la accién y el lenguaje como las actividades constitutivas del nicleo de
la politica y deposita en ellas la dignidad que diferencia al ser humano de los animales. Todo individuo
en el momento de su nacimiento dispone de una identidad “natural” pero ésta no es la que le hace

propiamente humano. Sera su aparicién en el espacio pablico lo que dote al sujeto de identidad, una

4 Cfr., ARENDT, Hannah, La condicién humana, p. 203
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identidad como ciudadano o ciudadana. Asi, la politica es entendida como una actividad que permite a
cada individuo construir y desarrollar su identidad mediante sus acciones y discursos; presentarse ante
los otros como un sujeto poseedor de una identidad propia, que debe ser reconocida.*

Ahora bien, para Arendt la accién es ilimitada y no revelada al agente, debido a que los seres
humanos actuamos en medio de una gran red de relaciones sociales y, por lo tanto, cada accién en el
espacio publico influye en muchos otros a través de esas relaciones de manera distinta.

Si atendemos a esta manera de concebir la identidad de lxs agentes en el espacio publico,
debemos modificar nuestro concepto de sujeto politico. Este planteamiento es analogo al de la activista

y feminista Marfa Pia Lopez, quien afirma:

Sabemos que cuando decimos mujeres estamos nombrando una construcciéon
politica que incluye lesbianas, travestis, trans. Mujeres es el nombre mas rapido de
nuestra aparicién publica, pero al tiempo que lo usamos lo ponemos al borde del
estallido, para que muestre todo lo que conlleva y encubre. Los feminismos trans
nos enseflaron, desde la propia apaticién puiblica de sus corporalidades, que todo
cuerpo es construccién politica y que, para hacernos cargo del nuestro, incluso
cuando el género estd asociado a un origen biolégico, debemos deconstruirlo, saber
que mujer no se nace, que somos producidas como tales pero también nos
producimos cuando nos damos una voz y un discurso, cuando exigimos
reconocimiento y respeto. No volvemos al corralito de una identidad de mujer como
dada. No nos alcanza con eso®.

En efecto, el sujeto politico de los movimientos feministas desde una concepcién arendtiana
no puede sostenerse en una nocién de mujer centrada en una identidad natural. En este sentido, Arendt
nos invita a mover el foco desde la nocién de sujeto politico a la idea de mundo en comun gestada
desde la pluralidad. Lo que los feminismos deberfan recuperar del pensamiento arendtiano es lo que
considero su gran acierto; a saber, haber situado la accién politica en medio de un entramado de
relaciones humanas que permiten que la realizacion de la accién sea necesariamente la realizacion de la

condiciéon humana de la pluralidad.

(...) la pluralidad hace referencia a la construccién que hacemos de nosotros mismos
por medio de nuestras acciones y discursos, a nuestro esfuerzo deliberado por
manifestarnos ante los demas como un “quién” con una historia detrs, no como un
“qué”. La pluralidad tiene que ver entonces, con la manera en que aparecemos ante
un publico, y esto supone, ante todo, la voluntad, la iniciativa de querer ser vistos y
ofdos por los demas.4¢

4 Cfr., ARENDT, Hannah, La condicion humana, pp. 200y ss

4 Maria Pia Lopez, Apuntes para las militancias. Feminismos: promesas y combates (La Plata: Estructura Mental a las
Estrellas, 2019, p. 82

46 SANCHEZ, Cristina, “Hannah Arendt como pensadora de la pluralidad”, Intersticios. Filosofia, Arte, Religion,
México, Afio 10, nim. 22/23pp. 115-116. Para la cita p. 113.
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En efecto, coincido con Marfa José Guerra y con Antonio Campillo en que “[e]l énfasis
arendtiano en la pluralidad y en el perspectivismo, que nos permite desde diferentes puntos de vista
atender a la misma cosa y configurar el mundo en comun, parece salvaguardarnos de la impronta
monolitica de ciertas politicas de la identidad apelando a la presencia de la alteridad como elemento
indispensable. La reversibilidad de perspectivas que exige el juicio, en consecuencia, nos vacuna frente a
politicas identitarias excluyentes. Esta, nos parece, es una veta arendtiana a reivindicar”.4’

Ademis, Arendt se interesa por recuperar el mundo comun como categoria politica frente a la
privatizacién de la vida ciudadana. Pero con la caracteristica de que este mundo comuin se entiende
prefiado de pluralidad. “Esa pluralidad significa no s6lo que los asuntos humanos estin en un continuo
flujo debido a la incesante irrupcién de nuevos sujetos y nuevas iniciativas, (...), sino que esa pluralidad
también se manifiesta en lo que Arendt denomina /a trama de las relaciones humanas e bistorias
interpretadas’ 48

Retomando lo que acabo de exponer, lo que pueden permitir - a los feminismos hechos tanto
desde el Norte como desde el Sur Global - superar el estéril debate acerca de quién es el sujeto del
feminismo son los conceptos de la identidad entendida en términos politicos, esto es, como identidad
que se constituye en el espacio de apaticién, por un lado, y, por otro lado, el concepto de pluralidad
como un horizonte, como un logro que siempre debe preservarse. Esta superacion tiene profundas
repercusiones practicas dado que la identidad entendida en términos arendtianos y la pluralidad son
condiciones de posibilidad de la accién politica. En concreto, la pluralidad humana es la condicién de
posibilidad del poder. La singularidad en la pluralidad de cada vida humana es clave en las elaboraciones
arendtianas. Se me podra objetar que Arendt, a diferencia de los feminismos descoloniales, no esta
interesada en el caricter corpéreo de la pluralidad humana, pero, es muy importante que haya hecho del
discurso y la accién el fundamento de la singularidad. Para Arendt, son estas caracteristicas las que
diferencian la politica de la violencia y la dominacién. Dado que la violencia requiere acciones regladas y
ocultas, contra la accién libre y la luz; para Arendt, el discurso y la accién revelan su caracter politico
cuando los hombres estin “junto a” y no “contra” o “a favor de” otros. De esta manera, podemos
enfatizar que la singularidad se gana en la exposicion en el espacio de apariciéon. Asi, las condiciones
politicas de lo humano vienen dadas en un medio intangible, incierto y contingente. Resulta ineludible
“admitir el cardcter contingente y frgil de los asuntos humanos: precisamente porque somos una
pluralidad de individuos unicos y diferenciados entre si, la posibilidad del conflicto y del disenso

siempre estd presente. La comunidad politica, la polis, representa un mundo imperfecto —frente al

47 GUERRA, Maria José, art-cit. P. 209; CAMPILLO, N., «Comptensién y juicio», Daimon, Revista de Filosofia, n.
26, 2002, pp. 125-140.

48 SANCHEZ, Cristina, Hannah Arendt. E/ espacio priblico, Madrid, Centro de Estudios Politicos y Constitucionales,
2003, p. 76.
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mundo de las ideas- sujeto a la incertidumbre, a la inestabilidad y a la fragilidad de la accién misma”.%
Asi pues, la accién politica feminista debe asumir el punto de partida ciertamente inestable que supone
la pluralidad humana. Es crucial enfatizar la afirmaciéon de la pluralidad como algo que sélo puede
aparecer en publico, en nuestro lugar compartido por todos y todas. La diferencia, la diversidad y la
pluralidad no son condiciones privadas, ni tampoco son una privacion, no se encuentran en lo oculto,
no deben segregarse al espacio privado; todo lo contrario, se muestras en el espacio de aparicion. Las
diferencias son siempre variables y estos cambios son fundamentales para que los reclamos de grupos o
individuos diversos no sean reprimidos y puedan obtener voz politica adecuada.

Ahora bien, las variaciones de lo cominmente aceptado que aparecen en el espacio publico; no
estaban ah{ desde el inicio —podemos decir, no son originarias — y en muchos casos suponen rupturas
con lo cominmente aceptado. Los grupos, los colectivos, las personas ganan su voz politica aceptando
el riesgo de ser considerados irracionales u ofensivos o incluso, fuera de la ley. Simplemente no
podemos saber lo que significara nuestras palabras — o si seran entendidas como irracionales, como
locuras, como ofensas, como politicamente irrelevantes, o alguna combinacién de las anteriores —
antes del momento de su enunciacién y recepcion. Hemos de concebir el mundo comun, el espacio
publico como un ambito que hace posible que los seres humanos en singular o los grupos o colectivos
se arriesguen a discrepar, disentir o exponer nuevas concepciones sin temor a ser considerados locos,
irracionales o subversivos.

Es en este punto donde la imaginacién de la que hablabamos al presentar la teorfa del juicio
arendtiana tiene un potencial liberador importante. No apelaré aqui a la imaginacién que nos permite —
robandole a Hannah Arendt la expresion— “ir de visita™ a otras perspectivas de mundo, sino a la
imaginacién creadora, productiva’l. Se trata del ejercicio de la imaginacién para producir nuevos
sentidos, mas alla de los que ya se encuentran en nuestro mundo compartido. La imaginacién nos
permite crear nuevos conceptos y con ellos, nuevas formas de habitar, edificar y constituir nuestro
mundo comun. En efecto, se trata de crear un nuevo sentido comun, un nuevo sensus communis desde el

cual sea posible un discernimiento flexible, abierto a nuevas posibilidades de juicio, a nuevos sentidos.

A MODO DE CONCLUSION
Sélo me resta concluir que si bien es cierto que Arendt no fue una mujer feminista, los apuntes que

he esbozado son una muestra clara de que su propuesta de lectura del juicio reflexionante posee un enorme

49 SANCHEZ, Cristina, Hannah Arendt, “Pensadora de la pluralidad”, Intersticios, Afio 10/nams. 22-23, 2005, p.
103

50 AREDNT, Hannah, Conferencias sobre la filosofia politica de Kant, Barcelona, Paidés, 2003, p. 84

>1 AREDNT, Hannah, Conferencias sobre la filosofia politica de Kant, p. 144
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potencial emancipatorio.52 Un potencial que los feminismos contemporaneos hechos desde Abya Yala no
pueden y no deben despreciar.

Los feminismos como paradigmas de conocimiento y de accién, en otras palabras como
pensamiento politico y como movimientos sociales, han venido haciendo importantes criticas al modelo de
politica hegemonica imperante. Desde los feminismos del Sur Global, mas concretamente desde América
Latina se ha puesto en ctisis la democracia liberal, se han hecho duras ctiticas al capitalismo y sus practicas
de acumulacién por desposesion, a la mattiz colonial®3, a la heteronormatividad> y a todos los sistemas de
organizacion social construidos sobre la base de jerarquias.®® En este proceso, los feminismos también
dialogan con los conocimientos y propuestas politicas generados por otros movimientos sociales
comprometidos con desmantelar la mattiz de las mdltiples opresiones.5

Y es en este sentido en el que considero relevante prestar atencion a la fuerza critica del modelo
del juicio arendtiano. Recordemos que, como vimos lineas arriba, el ejercicio del juicio no es una técnica,
no es la aplicacién de una regla, sino el dicernimiento de lo correcto y lo incorrecto a partir del mundo
comun, cjerciendo la capacidad de pensar representativo y el sensus communis. Este capacidad de pensar
poniendose en el lugar del otro, (de la otra), nos permitirfa desde los feminismos, hacer un replanteamiento
de la pregunta acerca de la opresion y de la injusticia. Asi, en lugar de cuestionarnos, siguiendo el sendero
trazado por la tradicién del pensamiento politico, ¢qué es la justicia?, el juicio reflexionante nos conduce a
preguntarnos acerca de quiénes sufren. Este traslado de la pregunta no tiene que ver con un asunto de
compasion, ni de emocién, tiene que ver con el anhelo central de los feminismos, a saber: el deseo de
conceptualizar, en el plano epistémico, y acabar, en el plano de la accién, con aquellas estructuras
patriarcales que han instituido la injusticia contra las mujeres una forma natural de estar en el mundo.

Por otro lado, es imprecindible sefialar que los feminismos, los distintos movimientos feministas,
han visibilizado la necesidad y el deseo de las mujeres de ser ciudadanas que constituyen el espacio publico
a través de la accién y de la palabra. La manera en que Arendt entiende la accién politica, nos permite
entender como los movimientos feministas han hecho de la confrontacién dialégica una herramienta de

lucha politica. De manera que lejos de pensar las luchas politicas bajo el modelo de la racionalidad

52 AZMANOVA, Albena The Scandal of Reason. A critical Theory of Political Judgment, New Yotk: Columbia University
Press, 2012.

BOCHOA, Karina (coodt), Miradas en torno al problema colonial. Pensamiento anticolonial y feminismos descoloniales en los
Sures globales, Madrid, Akal, 2019.

5 CURIEL, Ochy. "Género, raza, sexualidad: debates contemporaneos." Colombia: Universidad del Rosario. Disponible
en Disponible en http:/ [ www. urosario. edu. co/nrosario_files/ 1f/ 1f1d1951-0f7 e-43(f-819f-dd05e5fed03¢c. pdf [28 de enero de
20157 (2014).

55 ESPINOSA MINOSO, Yuderkys. 2016. «De Por Qué Es Necesario Un Feminismo Descolonial:
Diferenciacién, dominacién Co-Constitutiva De La Modernidad Occidental Y El Fin De La politica De
Identidad». Solar: Revista De Filosofia Iberoamericana 12 (1):141-71.
http://www.revistasolar.pe/index.php/solar/article /view/135.

5 SAGOT RODRIGUEZ, Monserrat (coord.), Feminismos, pensamiento critico y propuestas alternativas en América
Latina, Buenos Aires, CLACSO, 2017.

CADERNOS ARENDT, V. 03, N. 05 ISSN 2675-4835

70



71

UNA LECTURA FEMINISTA DE LA TEORIA DEL JUICIO ARENDTIANA.NOTAS PARA PENSAR
LOS FEMINISMOS EN AMERICA LATINA

instrumental, han entendido que la praxis politica feminista no parte de modelos pre-establecidos, no tiene
ninguna doctrina fundacional precisa. La revolucién de los feminismos no tuvo ni tiene un marco tedtico o
ideolégico que la guie como las revoluciones modernas; es una revolucién permanente que se nutre del
actuar continuo, del debate siempre inconcluso. Esta revolucién no podtia entenderse sin poner el foco en
una nocién de accidn politica de raigambre aredtiana. Me refiero aqui a la idea mencionada arriba acerca de
la accién politica como practica de edificacion-de-mundo («world-buildingy). Se trata, dicho brevemente, de
la accién politica como practica de articulacién publica de aquellos asuntos que son de interés comun.
Desde esta concepcion de la accion politica, el poder resulta de las multiples relaciones establecidas desde la
pluralidad. Asi, lo deseable en esta tarea emprendida de construccién de mundo es acentuar una nocién de
poder relacional y evitar la idea del poder entendido como dominacién. De modo que sera preciso poner
atencion en la idea del mundo en comun como este espacio entre («inter-esty), en términos arendtianos, un
espacio que une a quienes participan. Asi, centradas mas en construir un mundo en comun que en la
consolidacién de un “sujeto colectivo”, un sujeto politico, vanguardia del movimiento, podremos avanzar
en el desarrollo de una accién politica de autogestion, de autogobierno desde deliberacién permanente para
la toma de decisiones comunes; desde los aprendizajes colectivos; desde la cooperacion y la solidaridad.5?

Esta manera de entender la accién politica vendria a abonar a algunos de los aportes de las
propuestas feministas descoloniales, en el sentido en que desde el Abya Ayala se han puesto a discusién los
presupuestos individualistas y racionalistas de muchos de los feminismos del Norte. La recuperacion de la
idea de comunidad, la nocién de un ser en comun, la propuesta de un habitar con Ixs otrxs el mundo se
verfan conceptualmente espejeadas en la propuesta arendtiana que he enfatizado en este articulo. Al igual
que las pensadoras y activistas descoloniales, Arendt se mostré siempre critica de la modernidad, de la idea
de progteso, de las falsas promesas de los Estados nacionales y la nocién de ciudadania que les acompafia,>®
y gener6 todo una red de conceptos que permiten mirar nuestra realidad social y politica desde una
perspectiva radicalmente critica.

La concepcién arendtiana de la accién politica y del juicio nos permite entender este universo
conceptual desde la idea del poder relacional compartido que emerge de la pluralidad; y con ello, nos abre a
la construccion, a la edificaciéon de nuevos mundos compartidos, nuevos espacios de aparicion. Esta
apertura es - qué duda cabe - una herramienta muy util para los feminismos hechos desde el Sur Global,
hechos desde América Latina.

Ciudad de México, 12 de junio 2022

5T FEDERICI, Silvia, Reencantar el mundo. El feminismo y la politica de los comunes, Madrid, Traficantes de Suefios, 2020,
p. 149.

8 MUNOZ, Marfa Teresa, “Ciudadania, Estado-nacién y derechos humanos. Una revisién critica desde el
pensamiento arendtiano” en Luis Gonzalez Placencia (coordinador), Los derechos humanos de los mdrgenes al centro.
Discusiones sobre cindadania, politica y derechos Vol. 2, Ubijus/Universidad de Tlaxcala, 2020, pp. 61-90
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LA POLITICA Y SUS ESCENAS EN LA ARGENTINA DEL SIGLO XXI

Politics and its scenes in 219 century argentina

Camila Cuello!

RESUMO

A comegos desse século XXI, um vigoroso movimiento popular fazia cair, na Argentina, um governo
elegido pouco mais de dois anos antes e abtia, a0 mesmo tempo, um novo ciclo na histéria do paifs e
um novo conjunto de desafios para o pensamento teérico sobre a politica. Diante de uma discussio que
opos aqueles que qualificaram esse movimento como “politico” por sua capacidade de impactar nas
instituicées governamentais do Estado e aqueles que o descreveram como “antipolitico” porque
identificavam a politica com aquelas mesmas institui¢Ges que essa manifestacio veio a movimentar, este
trabalho opta por enfatizar que aquele foi, sim, um evento politico, mas que a sua dimensao politica foi
a forma como permitiu o surgimento de um syjeito ou de um grupo de sujeitos que, por meio da sua
acllo e da sua palavra, ampliou o espaco da discussio coletiva sobre o destino do paifs. E sugere que o
caminho para ser fieis a0 que esse impulso teve de mais inovador é perseverar hoje, em condicoes
histéricas muito diferentes das de vinte anos atrds, na necessidade de sustentar o espago publico
democratico como um espago aberto a possibilidade de permanente apari¢io e expressio das mais
diversas vozes que venham a entiquecer a necessaria discussdo sobre o futuro do pais que os cidadaos
argentinos tém pela frente.

Palavras-chave: manifestacion, politica, republica, libertad, participacion.

ABSTRACT

At the beginning of the 21st century, a vigorous popular movement brought down, in Argentina, a
government elected just over two years earlier and, at the same time, opened a new cycle in the
country's history and a new set of challenges for theoretical thinking about the politics. Faced with a
discussion that opposed those who qualified this movement as “political” for its ability to impact the
governmental institutions of the State and those who described it as “anti-political” because they
identified politics with those institutions that this manifestation came to move, this article chooses to
emphasize that the popular movement of December 2001 was, indeed, a political event, but that its
political dimension is to be found in the way in which it allowed the emergence of a subject or a group
of subjects who, through their actions and their words, expanded the space for collective discussion
about the country's destiny. And it suggests that the way to be faithful to what was most innovative in
this impulse is to persevere today, in historical conditions very different from those of twenty years ago,
in the need to sustain the democratic public space as a space open to the possibility of permanent
appearance and expression. of the most diverse voices that will enrich the necessary discussion about
the future of the country that Argentine citizens face.

Key words: manifestation, politics, republic, freedom, participation.
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En diciembre de 2001, un acontecimiento de particular intensidad sacudi6 la escena publica
argentina y abrié un nuevo tiempo en la historia politica de ese pais. Una fuerte manifestacion popular
puso en jaque primero, y terminé por derrumbar horas después, a un gobierno que, entre tanto, agregd
al conservadurismo y la torpeza de los que venfa haciendo gala en el trato con las urgencias que
afectaban a vastos sectores de la poblacién —y que sus politicas cada vez mds inflexibles no hacian otra
cosa que agravar— la criminalidad de la decisién de responder a esa masiva expresiéon de protesta con
una represion feroz. Inutil: a la tarde del 20 de diciembre, incapaz ya de sostenerse frente al desborde de
la movilizacién de la ciudadania, el presidente de la nacién presentaba su renuncia. Siguieron semanas
de desconcierto, angustia e intentos del “sistema politico” de volver a la “normalidad” una situacion
que se habfa salido del cauce habitual que adoptan en las sociedades liberal-democraticas los asuntos
publicos. El repudio a la “clase politica” (que en los dfas de las manifestaciones mas intensas se habia
expresado en la consigna “{Que se vayan todos!”) tuvo como correlato una fuerte disposicién de una
cantidad de ciudadanos, ciudadanas y grupos de distinto tipo a tomar las calles, plazas y parques de las
principales ciudades del pais (especialmente de Buenos Aires, epicentro de todo el movimiento) y a
darse, en esos escenarios, un conjunto de mecanismos asamblearios de conversacion y discusion. De
ideas, de argumentos, de razones, de proyectos. Algo de una especie de “soberania popular” parecia
retornar a las manos y al espiritu de una cantidad de argentinos y argentinas que podian experimentar la
sensacioén de haber vuelto a tener algo que ver con el manejo de la cosa publica, del que la dinamica
politica de los afios previos, del liberalismo de los afios de la “transicién” a la democracia primero y del
neoliberalismo de los de la “pos-transicion” después, los habia ido alejando con particular inclemencia.

Por supuesto, este fenémeno (como el de las manifestaciones callejeras que lo precedieron y lo
hicieron posible) fue también fugaz. Menos fugaz, desde luego, que el “estallido” de diciembre de 2001,
pero en todo caso efimero. Lo cual, por cierto, no le quita nada de su enorme interés: en los agitados
meses que siguieron a la caida del gobierno nacional que habfa asumido en 1999, la vida politica
argentina se vio fuertemente enriquecida por una cantidad de formas de organizaciéon de la
conversacion colectiva, del intercambio de ideas, de proyectos y de suefios, que no abandonarfan el
centro de la escena sin dejar sobre los modos de la vida politica nacional una impronta que la marcaria
decisivamente en adelante. Entre tanto, después de las dificultades que encontrarfan, uno tras otro, los
sucesivos reemplazantes del presidente renunciante que, en los términos que establece la Constitucion
Nacional, se fueron relevando en el sillén presidencial sin conseguir ordenar la situacién, la Asamblea
Legislativa nombré6 presidente provisional de la nacién a un experimentado politico perteneciente al
partido hasta entonces opositor (de hecho, ¢l mismo derrotado por el renunciante De la Raa en la
pugna electoral por la presidencia que habian sostenido poco mas de dos afios antes), el senador

Eduardo Duhalde, quien llevé adelante una gestion “pacificadora”, de tono, digamos, “conservador
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popular’™?, cuya evaluacion serena y ponderada es todavia, nos parece, un asunto pendiente en la
Argentina. Durante un afio y medio, la escena politica nacional mostratia pues la sugerente convivencia
de un conjunto de intentos de poner en caja “desde arriba” la desordenada situacion y de una cantidad
de manifestaciones de la vitalidad que aun conservaba el impulso fuertemente democratizador nacido
de las manifestaciones de diciembre de 2001 y de las distintas formas de organizaciéon y auto-
organizacién de la vocacion participativa de la ciudadania en los meses que siguieron.

A comienzos de 2003, la presidencia provisional del Dr. Duhalde, en medio de la fuerte
protesta popular por la brutalidad de la represién policial sobre una movilizacién popular que habia
terminado, poco antes, con dos victimas fatales, llega a su fin unos meses antes de lo previsto, y unas
nuevas elecciones nacionales terminan de “normalizar” la situacién institucional. El 25 de mayo asume
la presidencia el Dr. Néstor Kirchner, quien no deja de procurar —y de conseguir, por cierto— consolidar
la paz politica y social precatiamente alcanzada por el breve gobierno que lo habia antecedido, pero que
al mismo tiempo no deja tampoco de tener un oido atento a los ecos de las movilizaciones populares
que durante los dos afios precedentes habfan sido una presencia constante en la vida publica nacional, a
sostener con los dirigentes de muchos de los grupos mas activos de los que las habian protagonizado
todo tipo de relaciones, de incorporar incluso a varios de ellos a su propio esquema de gobierno? y al
heterogéneo equipo que conformé para el manejo del aparato del Estado. ¢La movilizacion
democratica de la sociedad habia “llegado”, pues, al gobierno del Estado, o habria que decir, mejor, que
este habia logrado “cooptar” a unos cuantos dirigentes? Vamos a formularnos y a tratar de responder
esta pregunta en lo que sigue. Pero mas alld de ella vamos a preguntarnos por las formas de persistencia
o pot los modos del mutis por el foro (o por las modalidades especificas de articulacion entre “persistencia”

y “mutis por el foro”) de ese espiritu publico de movilizacién y participacion en los asuntos colectivos

2 Tras la renuncia de De la Rua el 21 de diciembre de 2001, se desigh6 a Ramén Puerta como presidente del
Senado en ejercicio del Poder Ejecutivo. El 23 de diciembre la Asamblea Legislativa eligi6 al entonces gobernador
de la provincia de San Luis Adolfo Rodriguez Sad para llevar adelante un mandato de tres meses y convocar a
elecciones para el mes de marzo de 2002. Sin embargo, el 30 de diciembre de 2001 el presidente provisional
presentaba él también su renuncia, y —dada la ausencia del vicepresidente y la negativa del ya mencionado Puerta a
tomar el timén de mando del gobierno— es designado como presidente, transitoriamente, Eduardo Caamafio, que
era presidente de la Camara de Diputados. Finalmente, el 2 de enero de 2002, la Asamblea Legislativa designa
presidente provisional de la nacién a Eduardo Duhalde, quien ejetce el cargo hasta el 25 de Mayo de 2003.

3 Un ejemplo paradigmatico de la compleja relacion entre los movimientos sociales y el gobierno es el de la
Federacién “Tietra y Vivienda” (FTV). La organizacién, creada formalmente en 1998 bajo la diteccién de Luis
D’Elfa, desarroll6 diversas movilizaciones y tomas de tierra en abierta oposicién al modelo socioeconémico
neoliberal imperante entonces. Como sostienen Pérez y Natalucci, el vinculo de la FTV con el gobierno de Néstor
Kirchner se consolidé en tanto las medidas adoptadas fueron interpretadas en la clave de las tres banderas
histéricas del peronismo: soberania politica, independencia econémica y justicia social, y de una preocupaciéon por
la reconstruccién del movimiento nacional, lo que permitié el surgimiento de un nuevo espacio militante a partir
de “la recreacién de una matriz movimientista de participacién y movilizacion” (PEREZ, German vy
NATALUCCI, Ana. “La matriz movimientista de accién colectiva en Argentina: la expetiencia del espacio
militante kirchnerista”. En: Revista Amiérica Latina Hoy, N° 54, 2010, p. 100. Asimismo, los vinculos entre la FTV y
el gobierno se profundizaron con la creacién de la Subsecretarfa de Tierras para el Habitat Social, que permitié la
continuidad de los proyectos e iniciativas llevados adelante en los barrios.
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que en aquellas jornadas de diciembre de 2001 fue tan visible y tan intenso, pero que no esta dicho que
no pueda o incluso que no deba acompafiar las diversas formas en que la vida politica institucional se
despliega y organiza en una republica democratica, si entendemos por “republica” algo mds que un
conjunto de buenas maneras de la mesa y por “democracia” algo mas que la vigencia de los principios
del liberalismo politico mas convencional.

En estas paginas nos interesa considerar en su conjunto este ciclo de la vida politica argentina
que nace hace dos décadas y que llega hasta nosotros, prestando atencién a los modos en los que a lo
largo de los primeros afios de ese ciclo, tan atipicos, tan dindmicos, se pensoé la cosa priblica, se habitaron
los espacios prblicos, se amplificaron (o0 eventualmente —porque esa interpretaciéon de las cosas es
también posible y ha dominado cierta zona de la critica—: se buscd y acaso se consiguid, a partir de
cierto punto o de cierto momento, Jmitar) los margenes o los bordes de lo prblico, y estudiando la
secuencia posterior de los hechos que, desde entonces hasta hoy mismo, han ido determinando
sucesivas transformaciones en los modos de estructurarse, de habitarse y de pensarse esos espacios
“publicos”, esa cosa publica que es el conjunto de espacios y de escenas donde los ciudadanos y las
ciudadanas, las organizaciones y los grupos, intervenimos con nuestros argumentos y nuestras razones,
con nuestros proyectos, nuestros miedos y nuestras esperanzas, a la luz publica y con los demas y entre
los demas, en la definicién de las coordenadas de nuestra vida en comuin. Trataremos de aprovechar
algunas categorias del pensamiento politico de Hannah Arendt para examinar en términos de una teoria
sobre la democracia, sobre la participacién popular y sobre la repiblica las manifestaciones de 2001, sus
prolongaciones y corolarios durante los varios afios que siguieron, y las caracteristicas que presenta hoy,
en términos de su compromiso con los valores que asociamos con las grandes tradiciones democratica

y republicana, el sistema politico argentino.

Las manifestaciones de diciembre de 2001 presentan el interés de haber sido, desde el
momento en que se produjeron y hasta estos mismos dias que pasan y que corren, objeto de distintas
exégesis y elucidaciones, de distintas estrategias narrativas, inspiradas en matrices tedricas diferentes y a
veces contrapuestas. Esa pluralidad de perspectivas permite identificar, simplificando un poco, dos
grandes tipos de abordajes sobre aquellas circunstancias de dos décadas atrés: el que engloba las lecturas
que caracterizan las movilizaciones del 19 y el 20 de diciembre de 2001 como manifestaciones de
naturaleza politica y el que abarca el conjunto de interpretaciones que subrayan, al revés, su caracter anti-
politico. Pertenecen al primer grupo el tipo de abordaje que pensé o que todavia piensa las jornadas de

diciembre como un movimiento destituyente llevado adelante por una multitud polimorfa y plural frente a
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las instituciones del sistema representativo?, la lectura de la izquierda partidaria que las conceptualizéd
como un momento de la lucha de la clase obrera contra la articulacién estatal de la dominacion
capitalista’, los estudios sociolégicos que las interpretaron como la expresién de una acumulacién de
combates contra las politicas econémicamente neoliberales y politicamente desestimulantes de la
participacién popular en los asuntos publicos que se venian desplegando desde el gobierno del Estado®
y las miradas politolégicas que las entendieron como un resultado de la crisis de representacion de las
dirigencias politicas de la hora’. En todos los casos, lo que define el caridcter politico de las
manifestaciones en andlisis en su #egatividad (un valor cuya importancia para la politica nos ensefié hace
tiempo Maquiavelo) frente a las instituciones en las que se organiza el poder de los que mandan.
Pertenecen en cambio al segundo grupo las miradas —propias de la politologia mas institucionalista—
que advierten también el valor de impugnacién de esas instituciones por parte de las movilizaciones
decembrinas, pero que, en la medida en que identifican con esas instituciones a /a politica misma, califican
como anti-politicas a esas movilizaciones que las cuestionaban®. El enfrentamiento al sistema institucional
es lo que hace politico el acontecimiento para unos, y lo que lo vuelve anti-politico para los otros.

El problema es que la mirada sobre la politica que estd en la base de #das estas
caracterizaciones peca de un conjunto de vicios —que Arendt pensaba como prejuicios contra la politica’—
que no habria que apurarse a aceptar tan rapido: imagina las instituciones (a las que justo por eso les da
una importancia tan grande) como el instrumento fundamental para el ejercicio de la dominacién de
unos hombres o de unos grupos sobre otros, supone que las acciones que los sujetos realizan sobre el
mundo responden a una woluntad y a un objetivo, y cree que por lo tanto esas acciones pueden ser
juzgadas como exitosas o como fallidas de acuerdo a si consiguieron o no, para el sujeto que las
pergefi6 y las llev6 adelante, ese objetivo que se habia propuesto. Como sostiene Arendt, confunde asi
con lo politico a “aquello que acabaria con la political® y presenta lo que serfa una catistrofe como si

perteneciera a la naturaleza del asunto y fuera, por lo tanto, inevitable” (Arendt, 2009: 49).

* Colectivo SITUACIONES. 19 y 20. Apuntes para un nuevo protagonismo social. Buenos Aires: De mano en mano,
2002.

> ALTAMIRA, Jorge. E/ Argentinazo. El presente como historia. Buenos Aires: Rumbos, 2003.

¢ SVAMPA, Matistella y PEREYRA, Sebastian. La huella pignetera: avatares de las organizaciones de desocupados después de
2001. Buenos Aires: Al Margen, 2008; SVAMPA, Maristella y PEREYRA, Sebastian. Enfre la ruta y el barrio. La
experiencia de las organizaciones pigueteras. Buenos Aires: Biblos, 2009; SCHUSTER, Fedetico ¢z al. La trama de la crisis.
Modos y formas de protesta social a partir de los acontecimientos de diciembre de 2007. Buenos Aires: Instituto de
Investigaciones Cientificas Gino Germani de la Facultad de Ciencias Sociales de la UBA, Informe de coyuntura
N° 3, 2002.

7 CHERESKY, Isidoro y BLANQUER, Jean-Michel. De /a ilusién reformista al descontento cindadano. Rosario: Homo
Sapiens, 2003.

8 NOVARO, Matcos (comp.). E/ derrumbe de lo politico en el ocaso de la convertibilidad. Buenos Aires: Norma, 2002.

9 ARENDT, Hannah. ;Qué es la politica? Barcelona: Paidés, 2009.

10 Estos prejuicios que “acabatfan con la politica” cortesponden a una época —la de Arendt— cuyas experiencias
fundamentales son el totalitarismo y la amenaza del exterminio total por las armas nucleates. “Tras los prejuicios
contra la politica se encuentra hoy en dia (...) la esperanza de que la humanidad sera razonable y se deshara de la
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Contra esta mirada instrumentalista, teleol6gica e institucionalistal! sobre la politica, parece
productivo recuperar un modo de pensar las cosas (las cosas en general, las movilizaciones argentinas
de diciembre de 2001 en particular) que, inspirado en la obra de Arendt, fundamentalmente en La
Condicion Humana'?, y también en la lectura de esa obra propuesta por el filésofo francés Etienne
Tassin'3, es un modo de pensar filosdficamente fenomenoligico y politicamente republicano. Filoséficamente
fenomenolégico: porque no se separa de la accién ni del discurso para considerarlos desde afuera, sino
que empieza a pensar a partir de la materialidad de esa accién y ese discurso a través de los cuales el
actor politico se revela, se presenta, ante si mismo y ante los demas. En efecto, no hay, en esta
perspectiva, un actor que, movido por una voluntad o un objetivo, lleva adelante sobre el mundo una
accion para alcanzarlo; hay actor como resultado de la accion o del discurso con el que ese actor se constituye a si mismo
reveldndose ante los demds. Y politicamente republicano: porque es en el espacio psblico, en la esfera piblica
(que por supuesto que no es una esfera libre de tensiones, sino, al contrario, una llena de intereses
enfrentados y de conflictos de diverso tipo) que se produce esa aparicion, esa revelacion o presentacion, ese —
en un sentido decisivo— nacimiento del actor politico. La capacidad reveladora de la accién y del discurso

se consuma —podriamos decir, con Arendt— a la luz de lo publico:

La funcién del dambito publico es iluminar los sucesos humanos al proporcionar un
espacio de apariencias, un espacio de visibilidad, en que hombres y mujeres pueden
ser vistos y oidos, y revelar mediante la palabra y el acto guznes son'.

El sujeto, individual o colectivo, se manifiesta, pues, en publico, a la luz publica, en el espacio o
en la esfera de lo publico’®. Este es el sentido profundo de la idea de manifestacion (usual en nuestro

lenguaje politico corriente) en el modo en que la emplea Tassin!®. La manifestacion es la forma de

politica antes que de si misma (mediante un gobierno mundial que disuelva el Estado en una maquinaria
administrativa, que resuelva los conflictos politicos burocriticamente y que sustituya los ejércitos pot cuerpos
policiales”. 1bid., p. 50.

11 Segun Tassin, “la fuente de los prejuicios que ordinariamente hacen concebir la politica como un medio
coercitivo para ejercer una dominacién reside en (...) /a creencia en la voluntad. Esta creencia permite afirmar que
toda accién politica procede y se funda en una voluntad “lo cual significa no solamente que las acciones politicas
obedecen a una voluntad —o sea, a un cierto tipo de intencionalidad que les darfa sentido y las justificarfa- sino
también que la voluntad es el principio de legitimidad de las politicas democraticas modernas. (...) Parece ir de
suyo que el pueblo quiere, que es de este queter de donde nace su poder soberano, y de alli el poder
gubernamental que se presenta como el representante de esta soberanfa popular. TASSIN, Etienne. “El pueblo no
quiere”. En: A/ Margen. N° 21-22 (Hannah Arendt. Pensadora en tiempos de oscuridad), pp. 106-7.

12 ARENDT, Hannah. La condicién humana. Barcelona: Paidés, 2003.

13'TASSIN, Etienne. e trésor perdn. Hannah Arends, l'intelligence de l'action politigue. Pais: Payot, 1999.

4 ARENDT, Hannah. ;Qué es...2 Op. Cit. p. 71

15 No obstante, el cardcter publico de los espacios no refiere inicamente a esar juntos. En este sentido, en el ensayo
titulado “Las técnicas de las Ciencias Sociales y el estudio de los campos de concentracién”, Arendt sostiene que
en los campos de concentracion los hombres estan juntos pero no tienen la posibilidad de desplegar accion y
discurso, es decir, de aparecer. En este sentido sostiene que alli los hombres han sido “transformados en seres
enteramente condicionados, cuyas reacciones pueden calcularse, incluso en el momento de ser llevado a una
muerte segura” (ARENDT, Hannah. Ensayos de comprension [1930-1954], Madrid: Capartés, 2005, p.157).

16 'TASSIN, Etienne. Le #ésor....
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presentificacién ante sf mismo y ante los demas de un actor individual o colectivo que se hace posible
gracias a la visibilidad caracteristica de ese espacio publico en cuyo seno aparece, “nace”, inquietando,

sacudiendo o rompiendo los marcos mismos que lo organizaban. La manifestacion, escribe Tassin,

hace visible una comunidad de actores al tiempo que rompe los marcos
convencionales de una gramatica politica que se reduce a si misma a las practicas de
poder gubernamental y de oposicién a ese podet. A la vez insurgente e instituyente —
al menos en potencia, ya que es realmente insurgente en contadas ocasiones—,
fractura el orden de lo visible al mismo tiempo que revela a los actotes, expone a las
comunidades contestatarias y testituye continuamente el espacio publico de
aparicién que le es propio.l”

La fenomenologia de la accién politica que nos proponen Arendt y Tassin nos conduce
necesariamente, asi, a un pensamiento sobre el conflicto, en la medida en que /& politico de una
manifestacion es la irrupcién del actor que a través de ella se revela, aparece o surge en una trama pre-
existente de relaciones que esa misma irrupcion, ese mismo surgimiento, viene a sacudir y a cuestionat.
El espacio puablico es el espacio en el que una visibilidad compartida hace posible el permanente
surgimiento de lo nuevo, la permanente re-definiciéon del propio marco de lo comun, y es, por lo tanto,
un espacio constitutivamente conflictivo. O aporético: es necesario que haya un espacio publico de
visibilidad compatrtida para que en su seno puedan manifestarse nuevos actores colectivos por medio de
acciones y de discursos que al producirse reactivan y, por asi decir, redisefian ese mismo espacio. El
espacio publico se nutre de las luchas que no cesan de reinventarlo todo el tiempo: la institucién misma
de lo comin no puede sino ser permanentemente puesta en tela de juicio y reactualizada por las
acciones que ella hace posible y que al mismo tiempo la cuestionan. Estamos en el corazén de la
dialéctica entre lo instituido y lo instituyente, del conflicto permanente entre el espacio publico
establecido y la accién politica que en €l irrumpe para desacomodarlo o impugnatlo. Lo comtn no es —
como quertfa un pensamiento conservador largamente dominante— lo exento de conflicto: es el
resultado de los conflictos que lo instituyen. Es lo que nos ensefié, a lo largo de su obra, Claude
Lefort!8, de la mano del cual podemos sostener que pensar la politica en términos fenomenolégicos,
republicanos y conflictivistas es pensar la tension entre /& politico, entendido como el principio mismo de
organizacién de la vida comun, y /a politica, entendida como el permanente proceso de su refundacion.
Si esos dos campos no definen esferas diferentes y separadas, sino las dos hebras con las que se trama
un unico tejido, el resultado de estas elucubraciones es que ya no podemos (ni para condenar al modo
temeroso de la political science mas institucionalista ni para celebrar al modo entusiasta de las distintas
formas del pensamiento anti-sistema) pensar las manifestaciones politicas contra las instituciones de la

democracia, sino que tenemos que pensarlas como los modos en los que se expresa la tension,

17 TASSIN, Etienne. “Ia manifestacién politica: mas alld del acierto y del Fracaso”, conferencia brindada el 4 de
noviembre de 2010 en la Universidad Nacional de General Sarmiento.
18 LEFORT, Claude. La incertidumbre democrdtica. Ensayos sobre lo politico. Barcelona: Anthropos, 2000.
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constitutiva de la politica misma, entre las instituciones y las practicas que se les oponen, entre el orden
y el conflicto, entre el sistema y la revolucion. Esa tension, la permanente actualizacion de esa tension, es,
sin mas, la politica.

Si con estas herramientas volvemos ahora al analisis de los acontecimientos argentinos del 19 y
el 20 de diciembre de 2001, podemos comprender la importancia que tiene, como clave para
comprender la decisién y energfa con la que se produjo, en la noche del primero de esos dias y durante
todo el segundo, la fuerte movilizacion contra el gobierno nacional, la declaracién por parte del
presidente, en la noche del dfa 19, del estado de sitio, que limitaba la libertad de los ciudadanos y las
ciudadanas de aparecer en el espacio publico y construir un ambito comin con los demas. Desde el
comienzo, pues, las manifestaciones del 19 y 20 de diciembre tienen un marcado sentido po/itico, en la
medida en que son manifestaciones en pos de la libertad, que la declaraciéon del estado de sitio
amenazaba cercenar. ¢De la libertad de qué? Pues de la libertad de aparecer. ¢De aparecer ddnde? Pues en
el espacio publico, entre los demas, con los demas. La salida del dmbito privado del hogar al espacio
publico de las calles y las plazas cuestiona la clausura impuesta por el gobierno, construye un espacio de
encuentro y hace posible la experiencia de una comunidad politica: de una comunidad plural de actores
forjada a la luz publica. No es por acaso que la represion estatal haya apuntado precisamente a disputar
a esos actores el dominio de ese espacio publico, a desalgjar las plazas, a vaciar las calles: los espacios
fisicos en los que se materializaban los encuentros actuaban, para los manifestantes y para sus
represores, como metafora o como emblema del espacio simbdlico de lo comin en el que se hacia
posible la libertad de accién y de discurso!® y con ella la emergencia de la novedad que impugnaba el
orden instituido, a esa altura apenas sostenido por la fuerza de las armas. Es la capacidad de los
manifestantes de esos dos dias de diciembre para constituir, con sus cuerpos y con sus palabras, ese
espacio publico y comin lo que permite caracterizar a esas manifestaciones como politicas. Si al
comienzo de estas notas habfamos contrapuesto a quienes calificaban a esas manifestaciones como
politicas porque se oponian a la légica de las instituciones y a quienes las caracterizaban como anti-
politicas exactamente por la misma razén, lo que ahora querriamos sefialar es que las manifestaciones
del 19 y 20 de diciembre de 2001 configuran un acontecimiento politico por e/ modo en que expresan la
tension, constitutiva de la politica, entre orden y conflicto: por el modo en que irrumpen en una trama de
relaciones y crean en ella, en medio de ella y contra ella, una novedad. No porque en ellas un sujeto se

haya opuesto a las instituciones o se haya levantado contra el poder o contra el sistema, sino porque en

19 En efecto, pensar el discurso de ambas jornadas exige no solo considerar la consigna “Que se vayan todos, que
no quede ni uno solo”, sino también vincular su enunciacién con otras que sonaron simultineamente. Porque
junto al “Que se vayan todos”, se escuch6 “No al Estado de Sitio”; “Argentina, Argentina”; “A dénde estd que no
se ve, esa gloriosa CGT”, “Salta, salta, salta pequefia langosta, De la Rua y Menem son la misma bosta” y “Sin

radicales, sin peronistas vamos a vivir mejor”
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ellas pudo constituirse un nuevo actor colectivo capaz de luchar por su libertad por medio de su accién

y su palabra.

Las jornadas de diciembre de 2001 no solo tuvieron una evidente capacidad destituyente (la
palabra no se usaba entonces, todavia, en los lenguajes politicos argentinos), que se expres6 en su
capacidad para forzar nada menos que el fin de la experiencia de un gobierno, sino también una gran
capacidad #nstituyente: una fuerte potencia de instituciéon de nuevos actores y formas de organizacioén que
le cambiaron la cara a la politica argentina, hasta entonces organizada en torno a la firme vigencia de la
légica de la representacion de los ciudadanos por sus dirigentes, y que después de ese acontecimiento
tan estridente comenzé a vivir lo que se llamaron unos “Zempos extraordinarios’: unos cuantos meses
signados por un nuevo tipo de protagonismo social en la vida colectiva y por un conjunto de
experiencias de auto-organizacion colectiva de distintos grupos, entre los que se destacaban las diversas
organizaciones del movimiento piquetero, las asambleas barriales y las fabricas recuperadas. Estas
experiencias de auto-organizacion, signadas por un rasgo comun: el caricter asambleario de sus
procesos de discusion y de toma de decisiones, revelaban la capacidad del movimiento popular no solo
para poner en cuestion las instituciones representativas, sino para edificar frente a ellas una nueva
forma de organizacién politica y social. Si esta capacidad generé todo tipo de prevenciones en las zonas
mas conservadoras de la politologfa mas convencional?!, por el otro lado, y simétricamente, gener6
también grandes entusiasmos en otras franjas de las ciencias sociales y del ensayo social argentino de
esos aflos, que —en consonancia con el tono que por entonces asumian ciertas orientaciones de la teorfa
y la filosofia politica europeas®— celebraban la autonomia que revelaban estas experiencias frente a la
logica representativa de los partidos, los sindicatos y el sistema politico en su conjunto.?> Esta
autonomia fue valorada positivamente, en efecto, en una cantidad de trabajos del mas alto interés, que

sin duda contribuyeron significativamente a nuestra comprensién de la novedad a la que asistiamos.

20 SVAMPA, Maristella. A 5 asios del 19 y 20 de Diciembre de 2001. Ponencia presentada en el Encuentro organizado
por el equipo de Educacion Popular Pafiuelos en Rebeldia el 18/12/2006.

2l CHERESKY, Isidoro. “Autoridad politica debilitada y presencia ciudadana de rumbo incierto”. En: Cadernos de
Pesquisa Interdisciplinar em Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Santa Catatina: vol. 3, n°® 39, 2002; TORRE,
Juan Catlos. “Los Huérfanos de la politica de partidos. Sobre los alcances y la naturaleza de la crisis de
representacion partidaria”. En: Desarrollo Econdmico. Vol. n° 42, ene-mar 2003, pp. 647-65; NOVARO, Marcos, gp.
cit..

22 Gran parte de los estudios que desarrollaron una perspectiva “autonomista” de los sucesos decembrinos
recuperaron los aportes que, desde la filosofia politica, han realizado Michael Hardt y Toni Negri: HARDT,
Michael y NEGRI, Antonio. Empire. Massachussets: Harvard University Press, 2000, y Multitud. Guerra y democracia
en la era del Imperio. Buenos Aires: Debate, 2004.

2 Colectivo SITUACIONES, op. cit.; ZIBECHI, Raul. Genealogia de la revuelta. Argentina: la sociedad en movimiento.
Buenos Aires: Letra Libre, 2003; SVAMPA, Maristella y PEREYRA, Sebastian, Entre la ruta. ..
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El énfasis, sin embargo, con el que se subray6 ese rasgo de las nuevas formas de organizacion
social que aparecfan frente a nuestros ojos ayudé poco a entender la complejidad del proceso que tuvo
lugar en la politica argentina en los meses y aflos que siguieron. Asi, la progresiva desmovilizaciéon de
muchos de los sectores que habfan estado involucrados en estas experiencias, la recomposicion de las
instituciones representativas algun tiempo después del estallido de diciembre y el retorno de la vida
politica a sus cauces mas o menos habituales fueron muchas veces conceptualizados en un tono de
desencanto y fatalismo, cuando no incluso de condena a los propios protagonistas de la historia por su
presunta incapacidad de estar a la altura de lo que esas lineas interpretativas suponian que habian sido o
debido ser sus propios hotizontes y por su consiguiente “recaida” (no necesitamos subrayar todas las
connotaciones, desde las biblicas hasta las médicas, de la palabra) en situaciones anteriores. Y la llegada
de Néstor Kirchner a la presidencia en 2003 fue sancionada como el “fin de los tiempos
extraordinarios”* y el comienzo de una era de nueva normalidad conquistada en base a la “cooptacién”
de los movimientos a los que ese gobierno comprendié que debia prestar oidos y convoco a sumarse a

la gestion del aparato del Estado. En este sentido, Svampa sostiene que

tanto la demanda de recuperacién del Estado “desde abajo”, asi como los anhelos de
una democracia participativa, implicaban una reforma politica, algo que estuvo muy
lejos de ser pensado desde el espacio institucional. Mds bien, parte de esas demandas
sufrieron las tentativas de cooptacién por parte del sistema institucional, para
terminar siendo objeto de una apropiacién ilegitima por aquellos mismos partidos
politicos —y aquellos dirigentes— que fueron responsables de su vaciamiento?.

El perezoso supuesto teérico de que el Estado es siempre y por principio un enemigo del
movimiento popular? llevé a los y las adherentes a la linea interpretativa que aqui estamos presentando
a cuestionar muy severamente la decisién de los movimientos sociales (cuya capacidad de renovar las
cosas venian reconociendo y celebrando hasta el instante inmediatamente previo) que aceptaron esa
convocatoria, una decisiéon que en todos los casos fue el resultado de un conjunto de procesos y de
discusiones que se desplegaron dentro de cada uno y que involucraron distintas consideraciones sobre
sobre las maneras de relacionarse con el Estado, o eventualmente de habitatlo. La tesis de la
“cooptaciéon” es muy menesterosa, porque diluye la capacidad de los sujetos colectivos (que #o se
discutia cuando el resultado de sus deliberaciones democraticas internas iba en un sentido diferente) de
definir el rumbo de sus propias acciones, y los vuelve apenas, de los s#efos activos que se habia

reconocido en ellos un momento antes, objetos pasivos de la astucia de los gobernantes del Estado,

2 SVAMPA, Maristella, A 5 ajios. ..

> SVAMPA, Maristella. Canbio de Epoca. Movinientos Sociales y Poder Politico. Buenos Aires: Siglo XXI, 2008, p. 56.

20 NATALUCCI, Ana y PEREZ, German. “La imaginacion institucional. Movimientos sociales y Estado en
Argentina (2003-2015)”, ponencia presentada en el III Congreso Latinoamericano y Caribefio de Ciencias
Sociales, FLACSO Ecuador, Quito, 26 al 28 de agosto de 2015.
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cuando no de su capacidad para comprar su voluntad a cambio de unos cuantos recursos materiales,
simbolicos o afectivos.?’

El problema de este tipo de interpretaciones es que vuclve a reponer, después de la
manifestaciéon que destituyé a un gobierno y del rico proceso que se desarrollé en los meses
subsiguientes, el tipo de mirada dicotomizante que habia organizado las interpretaciones que ya
cuestionamos sobre el propio movimiento destituyente de un afio y medio antes. En la primera seccién
de este texto, en efecto, criticamos las interpretaciones del movimiento del 19 y 20 de diciembre de
2001 que, para sefialar su caricter politico o su cardcter anfi-politico, enfatizaban el caricter anti-
institucional de las movilizaciones de esos dias, hipostasiando la distincién entre el mundo de las
instituciones y el de la accién instituyente de los sujetos de la protesta, como si las acciones de los
sujetos (fodas las acciones, de fodos los sujetos) no se realizaran siempre sobre el telon de fondo de las
instituciones en relacién con las cuales se llevan adelante —o, mejor todavia, en determinados escenatios
que esas mismas instituciones contribuyen siempre a definir—, y dijimos, en discusién con ese tipo de
miradas, que lo politico de aquellas dos jornadas habfa sido la capacidad de los manifestantes para
constituir, con sus cuerpos y con sus palabras, un espacio publico comun de aparicién de una voz o de
unas voces que hasta entonces no se venfan pudiendo hacer oir. Esa misma capacidad es la que en los
meses subsiguientes se expres6 en la dindmica asamblearia con la que se organizaron las discusiones
que tuvieron lugar en las organizaciones piqueteras, en las asambleas barriales y en las fabricas
recuperadas, todas las cuales, al mismo tiempo que generaron las condiciones para la aparicién de
nuevas voces en el espacio publico (y no solo “al mismo tiempo”, sino para afirmar y reforzar esa capacidad)
protagonizaron un proceso de Znstitucionalizacion extraordinariamente interesante. En efecto, en todos
esos espacios se discutieron las formas de organizacién, se discutieron las propias formas en las que
habia que discutir, se discutieron las reglas y los mecanismos pata la conversacion y para la toma de las
decisiones. En eso consiste un proceso de institucionalizacién, sin el cual solo existirfa el puro
espontanefsmo de una accion sin ningin marco y sin ningun destino distinto del de afirmarse en la
pureza de su resplandor de un solo instante.

En este sentido, resulta interesante reflexionar sobre la compleja relaciéon que los movimientos
sociales entablan con las instituciones representativas a la luz del caracter complejo que adquiere la
nocién de accion en el pensamiento arendtiano. Para ello es necesario no solo remitir a las paginas de
La condicion humana, sino articular esa nocién con los analisis de Arendt en Los origenes del totalitarismo.

Asi, si bien la irrupcién espontanea de la accién adquiere un lugar central en la comprensioén arendtiana

27 Svampa habla de un “clientelismo afectivo” en el modo del gobierno de Kirchner de intentar recuperar el
vinculo del Estado con los sectores populares por la via de la asignaciéon de planes sociales a diversas
organizaciones caracterizadas por una fuerte matriz nacional y popular, como la FTV y Barrios de Pie (SVAMPA,
Maristella. La sociedad excluyente. La Argentina bajo el signo del neoliberalismo. Buenos Aires: Taurus, pp. 193-5).
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de la politica, Margaret Canovan? advierte sobre el peligto que traec consigo la potencia creadora y
transformadora de la accién para el mundo comun, y destaca la importancia que adquiere la creacién de
instituciones que provean la estabilidad necesaria para que cada individuo pueda aparecer ante los otros.
Y, desde luego, no cabe esperar que ese proceso de institucionalizacién pueda producirse fuera de todo
didlogo con las formas de organizacién de la vida social en general, con las leyes que rigen la existencia
colectiva de la sociedad y con el propio Estado y sus instituciones, cuyas fronteras con los movimientos
sociales y con la vida social en general no es necesario volver a subrayar que son —como sabemos de
sobra desde hace mucho tiempo— inciertas y porosas.

La pregunta que mas bien corresponde hacerse es qué capacidad tienen los sujetos, en ese
proceso siempre complejo de institucionalizacién de lo que hacen, de construir escenas donde hacer
aparecer sus cuerpos?’ y sus voces, y en esa aparicion dar lugar a una nueva subjetividad colectiva con
mayor potencia. Y esa es la discusién que de hecho tuvo lugar dentro de las propias organizaciones que
aqui y alla debieron decidir si seguir haciendo oir sus voces solamente en la calle y en las plazas, si dar
curso a sus demandas dentro de los canales institucionales del Estado o si combinar de distintos modos
ambas estrategias®. Una mirada fenomenoldgica y no prejuiciosa, prescriptiva ni dictaminadora sobre
este proceso tan complejo implica situarse en el Znferior, y no en el exterior, de las opciones que se
presentaban a las organizaciones y de los términos en los que en su seno se dieron estas discusiones, y
cuando se hace eso se descubre que la mirada que estas tuvieron sobre el Estado fue mucho menos
lineal y simplista que la que lleva a hacer de ¢l ora un puerto de llegada de toda militancia, ora una
maquina de cooptar o desmovilizar, y en ambos casos un transformador radical de todas las
organizaciones que “ingresan” a ¢él, como si ese “ingresar” desde un presunto —y por supuesto que

imposible, o solo posible de manera excepcional— “afuera” de la politica institucional fuera un gesto tan

28 CANOVAN, Matgatet. Hannah Arendt: A reinterpretation of her political thongth. Cambridge: CUP, 1999.

2 Judith Butler recupera las reflexiones arendtianas acerca de la capacidad de los hombres de aparecer a la luz de
lo publico e instituir consigo su espacio de aparicién, tomando como eje de analisis la importancia que adquiere,
no soélo el discurso sino la acciéon conjunta de los cuerpos. En este sentido, la autora sostiene que “cuando los
cuerpos reunidos dan forma a un tiempo y espacios nuevos para la voluntad popular, que no es voluntad idéntica
ni unitaria, sino una voluntad caracterizada por la alianza de cuerpos distintivos y adyacentes cuya accién e
inaccién exige un futuro distinto. Juntos ejercitan el poder performativo para reclamar lo publico de una manera
que todavia no esta recogida en la ley y que no podri nunca estar recogida del todo. Y aqui la performatividad no
solo atafie al discurso, sino también a las reclamaciones expresadas a través de la accién corporal, de los gestos, los
movimientos, la congregacion, la persistencia y la exposicién de los cuerpos a posibles actos violentos (BUTLER,
Judith. Cuerpos aliados y lncha politica. Hacia una teoria performativa de la asamblea. Buenos Aires: Paidés, 2015, p. 79).

30 En esta linea, resulta interesante lo que dice Ana Marfa Ferndndez respecto a los modos en los que las diversas
asambleas han decidido establecer un lugar para su funcionamiento. Ante el interrogante ses mejor pedir un
predio u ocuparlo?, la autora sostiene que “en mas de una asamblea han optado por pedir y ocupar al mismo
tiempo. Frente a esta situacién, ante argumentos de algunos de los vecinos de que ocupar un espacio seria una
accion ilegal, una vecina dice: “nosotros vayamos al local, limpiemos todo y pongamoslo en funcionamiento. ¢vos
crees que Ibarra, en pleno afio electoral se va a animar a mandarnos a la policia y desalojarnos? Si querés también
le podemos hacer una nota al Centro de Gestién y Participacién (CGP)” (FERNANDEZ, Ana Maria. Po/itica y
Subjetividad. Asambleas Barriales y fabricas recuperadas. Buenos Aires: Tinta Limén, 2008, p. 56).
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nitido, tan preciso o tan definitivo. No: la accion politica no es la irrupcién efimera en medio de lo dado
que se afirma a si misma en la pura negacién de todo lo que existe, sino la que consigue instituir, ez
medio de todo lo que existe, un espacio de aparicion y de visibilidad comin donde la libertad pueda
aparecef.

En cierto sentido, todo el pensamiento politico de Arendt se despliega en el corazén de esta
tension entre el énfasis “institucionalista” en los sistemas y dispositivos de gobierno que sobresale en la
lectura “republicana” que propone Canovan! y el énfasis en la fragilidad de la accién instituyente de lo
nuevo en medio del orden establecido de las cosas que se destaca en la interpretacién fenomenoldgica
de Tassin, para quien cada accién manifiesta ante el mundo el principio que le dio origen, que es
reactualizado cada vez que los hombres actian a la luz de un espacio puiblico en el que adviene una
comunidad intempestiva, vinculada y mantenida —pero nunca completada— por la accién comun, cuyo
caracter distintivo reside en su potencia ilimitada e infinita. Es posible que ambas interpretaciones, para
dar cuenta efectivamente de las situaciones de aparicién —pero también de algo mas que pura
“aparicién”: de afirmacion y capacidad transformadora— de algo nuevo en la vida de las sociedades
deban combinarse, y eso es lo que estamos intentando hacer aqui. Si tuviéramos que decitlo en una
frase, dirfamos que de lo que se trata es de desplazarnos desde el énfasis en el actor hacia el énfasis en el
mundo: desde las presuntas “intenciones” y los también conjeturales “objetivos” de los sujetos de la
accion hacia las escenas en las que la aparicion prblica de los cuerpos y las voces de esos sujetos se vuelve
posible y la politica, por lo tanto, puede fener lugar.

Deciamos mas arriba que el enfoque con el que queremos, en base a la lectura de la obra
arendtiana y de las interpretaciones que de ella elaboraron Canovan y Tassin, dar cuenta de la evolucién
de la vida politica argentina de las dos ultimas décadas propone un enfoque republicano, porque nos
interesa precisamente el caracter psblico de esos espacios de aparicidén, de esas escenas —insistamos— de
aparicion de los cuerpos y de las voces que aspiran a introducir una novedad en el orden de lo dado.
¢Es necesario renunciar a la posibilidad de configuracién de esas escenas prblicas después del fin de los
“tiempos extraordinarios” del gran desbarajuste de 2001 y 2002 y de la vuelta a cierta normalidad
institucional después de 2003? Estanmos convencidos de que no. De que la normalidad institucional no es una
enemiga de principio de la posibilidad de generar espacios publicos de aparicién de los cuerpos y de las

voces, de discusion en términos novedosos de las cosas y de transformacién, por lo tanto, del mundo.

31 Recuperando fundamentalmente las reflexiones desatrolladas en Sobre la revolucion, para Canovan, uno de los
objetivos centrales de la publicacién de 1956 fue “presentar una version del republicanismo humanista sin el
modelo de la fabricacién, sin pensar en medios y fines, y sin la santificacién de la violencia” (CANOVAN,
Matrgaret. Hannah Arendt: A reinterpretation. . ., p. 166). Esta petspectiva republicana se encuentra atravesada por el
glorioso fracaso de la Revolucién Hungara de 1956 y tiene como resultado un tipo de humanismo distinto a
aquello propuesto por el Iluminismo, signado por la alegria y la confianza en el hombre. Frente a ello, la intérprete
afirma que la unica respuesta al totalitarismo se despliega a través de los “acuerdos entre los ciudadanos patra
establecer y mantener una republica basada en la igualdad de derechos para todos” (p. 197).
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Dirfamos incluso: de que la normalidad institucional, si se deja habitar por las enseflanzas de los
momentos de agitaciéon mas democratica que a veces la han sacudido hasta derrumbatla, puede ser un
contexto particularmente adecuado para la generacién de esos espacios. Para eso tiene que alejarse del
modelo de una democracia puramente liberal o representativa y abrirse a las posibilidades de ampliacion
de los mecanismos de participacion popular, deliberativa y activa en los asuntos puablicos que

caracteriza a las democracias participativas.’?

Por supuesto, no es soplar y hacer botellas. Pero nada ganamos con separarla discusion sobre la
cuestion de la republica, que viene ocupando el centro de la escena tedrico-politica argentina desde la
ultima década del siglo pasado hasta hoy mismo, de la discusién (en cierto sentido anterior: fue la
discusion que dominé todo el campo de los debates politicos, publicos y académicos en los afios de la
“transicion”) sobre el problema de la democracia. Que en sus formulaciones mas interesantes era
identificado con el problema, 7o (o no solamente) de la construcciéon de unas reglas de juego que
garantizaran la vida y la libertad de todo el mundo a cambio de la aceptacién de la logica por la cual los
ciudadanos no deliberan ni gobiernan “sino por medio de sus representantes”, sino de la construccién
de unos ambitos donde fuera posible la participacion popular, deliberativa y activa, en los asuntos priblicos, la
“retomada”, pues, por parte de la ciudadania, de al menos algunas porciones de esa soberanfa que la
democracia liberal le obliga a enajenar en sus gobernantes. En los afios 80, de la posdictadura y de la
“transicién a la democracia”, esa discusion solia plantearse, en la Argentina, en los términos de un
contrapunto entre el privilegio de la “libertad negativa”, liberal o “libertad-de”, y la libertad “positiva”,
democrdtica o “libertad-para”. Y pues bien: es precisamente esta idea de la libertad como libertad positiva
de la ciudadania para gestionar sus asuntos comunes la que estamos concluyendo que es fundamental
para el sostenimiento, en la Argentina de veinte afios después de los acontecimientos que aqui hemos
examinado, de una alternativa republicana como la que el pensamiento de Arendt nos permite
conceptualizar.

Néstor Kirchner ejercié la presidencia entre 2003 y 2007. Lo sucedié la hasta entonces
senadora Cristina Fernandez de Kirchner, quien desplegé durante dos periodos, entre 2007 y 2015, una

acci6én de gobierno de tono socialmente avanzado y politicamente inspirada en la idea de democratizar el

32 Carole Pateman propone reflexionar sobre la posibilidad de dar lugar a la patticipacién de los ciudadanos en los
asuntos publicos en el marco de instituciones representativas, y de hacerlo en multiples ambitos de la vida comun.
Por supuesto, dice, “cl hombre comun podra (...) seguir estando interesado en cuestiones cercanas a su persona,
pero la existencia de una sociedad participativa significarfa que fue mucho mas capaz de evaluar la actuacion de
los representantes a nivel nacional, que estuvo mejor pertrechado para tomar decisiones de alcance nacional
cuando surgié la oportunidad de hacetlo, y tuvo mas capacidad de sopesat el impacto que produciran sobre su
propia vida y entornos inmediatos las decisiones tomadas por los representantes nacionales” (PATEMAN,
Carole. Participacion y teoria democrdtica. Buenos Aires: Prometeo, 2014, p. 181).
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pais, por lo que se entendfa, en esos afios, expandir un amplio conjunto de derechos. La idea de
democratizacion, en efecto, estaba asociada, en la retérica del kirchnetismo y en la orientacién efectiva de
muchas de sus politicas, a la nocién de ampliacién o universalizacién de derechos (lo cual venia a
significar, por el lado del revés: de reduccion de los privilegios y las prerrogativas), idea a la que venifa a
afiadirse la de una libertad que empezaba a ser entendida, a/ mismo tiempo que como la libertad de los
individuos “de” los poderes que podian asfixiatla (se ha dicho ya que el kirchnerismo tuvo un decisivo
componente “liberal” de preocupacién por ese tipo de libertades)?®3, como la libertad colectiva del
pueblo o —para decitlo con otra palabra, cara a las tradiciones populares argentinas— como soberania.’*
En contrapartida, el kirchnerismo parece haber sido menos capaz de generar (o de propiciar que se
generaran) escenas de grandes conversaciones colectivas sobre la marcha de la vida colectiva de la
sociedad que permitieran, como lo habia hecho la gran movilizacién popular de diciembre de 2001, la
aparicion en el espacio publico de otros actores, distintos de los gubernamentales o de los que habitaban
las instituciones del sistema politico formal, que pudieran “tomar la palabra”, conmover y ensanchar el
espacio de discusion de los problemas y de toma de las decisiones.

A los tres gobiernos kirchneristas siguid, en un movimiento de péndulo que también
protagonizaron, con distintas caracteristicas, varios otros pafses de la regién, un gobierno de derecha
empresarial de orientacién econdémica pro-mercado y de una marcada vocaciéon antidemocratica, que se
expresé en los altisimos niveles de represién de la protesta social, en el recorte de cantidades de
libertades y de derechos de esos a los que nos referfamos en el parrafo anterior (mds: en la desaparicion
de la propia palabra “derecho” de la retérica gubernamental) y, para lo que interesa aqui, no ya en una
escasa promocion, sino en un activo desaliento de todas las formas de involucramiento ciudadano en la
discusion de los asuntos que interesaban a la sociedad o que concernian a su vida colectiva. Este
desaliento conocié formas que fueron desde una discursividad marcadamente hostil a toda forma de
militancia o de compromiso con cualquier causa distinta que la de la propia supervivencia en la sociedad
gobernada por las leyes del mercado hasta mecanismos diversos, a veces extraordinariamente violentos,
de hostigamiento a todo tipo de espacios de sociabilidad politica y cultural, de persecucion a dirigentes

politicos, sociales y sindicales y de ensaflamiento sobre una cantidad de personas (especialmente de

33 RINESI, Eduardo, “¢Qué es el kirchnerismo?”, en FREIBRUN, Nicolds, HAMAWI, Rodolfo y SOCIAS,
Manuel (comps.), Qué es el kirchnerismo. Escritos desde una época de cambio. Bueno Aires: Pefia Lillo y Continente, 2011,
y “Notas para una caracterizacion del kirchnersmo”. En: Debates y combates, N° 1,2011, pp. 141-71.

34 Cuando concret6 el pago de toda la deuda que la Argentina tenfa con el Fondo Monetario Internacional, el
presidente Kirchner afirmé que a partir de ese dia los argentinos éramos “un poco mas libres”, y la misma frase
usé su sucesora cuando la Argentina puso en Orbita un satélite de comunicaciones de fabricacién nacional. La
libertad de la que en ambos casos se trata es la libertad colectiva del pueblo (la soberania de ese pueblo), entendido
como sujeto colectivo, frente a actores exteriores a ¢l como un organismo financiero internacional o un complejo
comunicacional global. Se trata pues de una idea de la libertad no como cosa privada sino como cosa publica,
como parte de la res publica. De una idea republicana, en fin, de la libertad.

CADERNOS ARENDT, V. 03, N. 05 ISSN 2675-4835

86



87

LA POLITICA Y SUS ESCENAS EN LA ARGENTINA DEL SIGLO XXI

jovenes) que fueron victimas de feroces episodios de violencia institucional, de una gravedad que no se
habia conocido en la Argentina desde los ya lejanos afios de la ultima dictadura.

Si el fanatismo neoliberal del gobierno del ingeniero Macri y su disposicion a usar y abusar de
todas las fuerzas de represion, inteligencia estatal o paraestatal, disciplinamiento y castigo que tenia a su
disposiciéon constituyeron importantes desestimulos para el desarrollo de espacios de participacion,
deliberacién y elaboracién colectiva de propuestas para la transformacion de la sociedad, la emergencia
sanitaria que se desaté en todo el mundo justo cuando en la Argentina el gobierno volvia a cambiar de
signo y podia imaginarse una vuelta a la posibilidad de seguir pensando cémo fortalecer la debilitada
democracia que todavia y malamente regfa en el pafs, volvi6 a reclamar de todos los ciudadanos y todas
las ciudadanas, ahora en nombre de los imperativos de una salud puablica que los expertos
recomendaban custodiar evitando los contactos y las reuniones, un algamiento de, mas bien que una
vuelta a, esos espacios de deliberacién, patticipacién e intervencion activa en la vida publica que
decfamos hace un momento que una republica activa reclama para sobrevivir y para funcionar. No
menos desalentadora de cualquier forma de participacién popular en los asuntos puiblicos fue, en los
meses que siguieron, la decisién del gobierno nacional de tratar uno de los mayores problemas que
habia heredado del gobierno precedente (la enorme, ilegal e ilegitima deuda externa contraida y fugada
casi en simultineo en el Ultimo afio de la administracién macrista) no como un asunto politico que
requiriera la opinién y la discusiéon de todo el mundo, sino como un asunto #mico a ser tratado
sigilosamente y a resguardo de cualquier posibilidad de impugnacién ciudadana de la decisiéon de
aceptarla y de pagarla que el gobierno adopté sin discutir con nadie, o por lo menos sin discutir con la
ciudadanfa.

Esa es la situacién en la que hoy, a poco mas de un afio de un nuevo recambio gubernamental
en el pais, tenemos el desafio de plantearnos estos problemas que aqui hemos querido presentar muy
sumariamente. De lo que se trata, nos parece, para ser fieles a lo mas interesante y recuperable del
legado de aquel movimiento de veinte afios atrds que recorddbamos al inicio de estas lineas, es de
perseverar en la afirmacién de un espacio piblico de libertad, que solo podra setlo —volvemos, ya casi
para terminar, a Arendt, ahora a una preciosa conferencia suya recogida en La libertad de ser libres— si se
trata de un espacio publico de una libertad que podamos entender “en su forma mas auténtica y radical:
la libertad para participar en los asuntos publicos, la libertad de accién™. Esa libertad de accién, esa
libertad para participar con otros y entre otros, a través de la accién y de esa forma especifica de accién
que es la que realizamos con palabras, en el espacio piblico que formamos con esos mismos otros, esa
libertad para aparecer en ese espacio publico y para, por medio de nuestras voces, de nuestros reclamos,

de nuestros argumentos y de nuestras razones, amplificarlo, ensancharlo, es necesaria para que

35 ARENDT, Hannah, La libertad de ser libres, Duard (ePub), 2018: 23.
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podamos seguir hablando, en una Argentina donde esas posibilidades estin severamente amenazadas,
de republica. La republica no peligra, como temen los que la confunden con una sola de sus formas: la
republica aristocratica, clitista o de los menos, cuando el pueblo hace su aparicién para sacudirla y
animarla, sino cuando a ese pueblo, de tanto ver cerradas las puertas a los espacios de participacién a

los que aspira, lo terminan ganando el escepticismo, el cansancio o el desinterés.
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HANNAH ARENDT, NUEVAS SENDAS PARA LA POLITICA
DE MARIA TERESA MUNOZ SANCHEZ

Alejandra Cecilia Montero Gonzalez!

MUNOZ Maria Teresa, Hannah Arendt: nuevas sendas para la politica, Ciudad de México, Universidad

Nacional Auténoma de México, Facultad de Filosofia y Letras, Bonilla Artigas Editores, 2020, pp.
160

Pensar la politica es adentrarnos a un mundo de conceptos rigidos, incoherentes y
comunmente egoistas, contrario a aquello que la hizo ser: idea de bienestar, comunidad y respeto de
la alteridad. En ambas concepciones nos encontramos con la nocién del hombre, un ser que, de
acuerdo a la primera consideracion, debe ser gobernado por la ley del Estado, ademas de juzgado
por las instituciones que lo integran. La segunda consideracion nos resulta hasta cierto punto
ininteligible debido a nuestra habitual existencia, pues parecerfa que lo cotidiano-negativo del
gobierno de la sociedad se ha vuelto ya una normalidad. En este sentido, la investigadora y doctora
en filosofia, Mayte Mufioz Sanchez, nos invita a reconsiderar las estructuras normativas que regulan
nuestra realidad, ya que el ejercicio reflexivo del pensamiento al que apuesta, ofrece una nueva
manera de concebir la tarea politica que nos permitira recuperar la libertad, esencial para nuestra
formacién humana. Es asi como la propuesta que sustenta en el libro Hannah Arendt. Nuevas sendas
para pensar la politica, busca la coherencia, no sélo con el ambito legal que regula la convivencia, sino
también con la libertad y el pensamiento, o razén, caracteristicos de los hombres. Sin embargo, el
esfuerzo que realiza la doctora a partir de un exhaustivo analisis de las obras de Hannah Arendst,
para, entre otras cosas, conciliar la legalidad, o necesidad, con libertad y asi obtener una nueva
concepcién politica, nos recuerda las clasicas antinomias de la razon presentadas por Immanuel Kant,
en especifico, desde luego, a la referida a la existencia de la libertad. ¢Cudl podria ser, entonces, la
solucion del dilema mencionado si, como lo dice el significado del término aludido, se trata de un
problema que no puede resolver la razén? Aunque tal conflicto haya sido referido por el filésofo de
Koningberg a las cuestiones del conocimiento, es posible identificar semejantes inquietudes en la
lectura que de Arendt, pensadora también de Koningsberg, realiza la doctora Mufioz, aunque
referidas al ambito politico. En esto consiste parte del aprieto abordado por la doctora Sinchez en
el libro que ahora resefiamos, el cual esbozara claramente la necesidad de un republicanismo civico
que contemple la presencia de la ley y de la libertad en la formacién de sus ciudadanos. De esta
manera, la investigadora de filosoffa realiza una invitacién urgente, a afrontar el legado de
propuestas arendtiana para volver a pensar la accion de la politica desde una consideracion reflexiva

y del juicio.

! Universidad Intercontinental (UIC)
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Es asf que para bosquejar claramente la propuesta de la institucion de una Republica civica
a partit de la conformaciéon de una constitucién que considere la diversidad, la pensadora
nacionalizada mexicana registrara en su libro la necesidad de partir del didlogo antes que de la
obligacién, o bien del juicio reflexivo antes que del juicio determinante. Ese es el motivo por el que
sostiene que Arendt retoma tales denominaciones del pensamiento kantiano, pero, también a
diferencia del filésofo, no las considera ni en el aspecto gnoseoldgico, segin precisamos
anteriormente, ni en el aspecto moral, sino en el plano politico. El motivo de su eleccién, nos dira
Mufioz, es que lo que le interesa a Arendt es la conformacién de un estado politico a partir de la
recuperaciéon del espacio publico: aspecto fundamental para la libre expresion, acciéon y
participacién en el Estado. Lo anterior, continuara el discurso del libro, es debido a que el espacio
publico permite la construccion de la identidad debido a la diferencia que en €l encontramos, ya que
en todo momento nos enfrentamos a opiniones diversas que constituira lo definido por Arendt
como pluralidad. A su vez, se explicard que tal participaciéon en el mundo permite la recuperacion
del espacio privado que la judia refiere a un espacio necesario para la construccién de nuestra
identidad; es decir, que su conformacion requiere tanto del espacio publico como del espacio
privado. El primero me proporciona el reconocimiento de los otros a partit de mi exposicion
personal y de ideas, asi como desde la disputa generada por las opiniones contrarias a las mias; el
segundo, el espacio privado, también constituye un recinto para la conformaciéon del sujeto debido
a la reflexion personal que sobre los acontecimientos dados en el espacio antetior surgieron. Desde
esta recuperacién, de acuerdo con la escritora del libro, podremos fijar un acuerdo que rija las
acciones y mutuo respeto humano desde la Constitucion.

En este punto podriamos adelantarnos a inferir que estarfamos aceptando la necesidad del
juicio determinante como producto del juicio reflexiénate, y para Arendt la primacia del segundo
sobre el primero es lo que marcarfa la diferencia con el pensamiento de su compatriota, pues para
Kant es necesario el primer juicio enunciado para alcanzar la constitucién de la Republica, la paz vy,
por inferencia, la justicia; no obstante, segun sera expuesto en la glosa, para la también pensadora
de Koningsberg, esto sélo serfa posible por medio del didlogo que es el resultado del juicio
reflexivo. Aun asi, abonando a lo antetriormente escrito, habria que considerar que la postura
kantiana también considera el juicio reflexivo como una necesidad, ya que sin él no serfa posible el
paso de la razon tedrica (razén especulativa) a la razén practica. Pero el tema de este articulo no son
las propuestas del prusiano de Koningsberg, sino las de la judia también de Koninsgberg que,
interpretada por la filésofa espafiola, nos daran la pauta para considerar una republica civica con
ciudadania también civica formada segun las virtudes civicas de una nueva concepcién de politica.
Esta propuesta sera desarrolla en cinco capitulos que veran su corolario en la conclusion.

Asi, en el primer capitulo dedicado a la consideracién de Arendt en los intersticios entre
filosofia y politica, Mufloz presentard la importancia que para la pensadora judia tiene la accién en

contraposicion con la contemplacién, mas adelante referidas como vida activa y vida contemplativa
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respectivamente. Asimismo, abordara la accion politica como aquella actividad que constituye la
condicion humana y cémo, en la pensadora judfa, se encuentra un deseo por comprender
integralmente la politica, pero desde un enfoque novedoso que considera tanto los fenémenos
como los conceptos politicos.

El interés por la faena comentada, referira la doctora Mufioz, fue debido al lamentable
suceso histérico del que Arendt fue parte por el hecho de ser judia. Esa condicién, en la época del
auge del nacionalsocialismo, le representé enfrentar diversas calamidades que matrcaron su vida y su
pensamiento: desde el hecho de no contar con un lugar de pertenencia, hasta haber estado en un
campo de concentracion y enfrentarse a la pérdida de seres queridos durante el genocidio nazi
henchido de una violencia sin precedentes. Esta vivencia, nos relatard la investigadora, enfrenté a la
nacida en Alemania a una plétora de nuevas experiencias que marcaron sobremanera el modo de
ver la vida con sus instituciones y personas. Como resultado de estos desafortunados sucesos
acaecidos durante la segunda Guerra mundial, y derivado de su deseo por comprender, ademas del
interés por el motivo que hace que hombres y ciudadanos actuen de manera deleznable ante la
ausencia de ley, Arendt llevara a cabo el analisis del evento en Los origenes del totalitarismo y Eichmann
en Jerusalén.

Desde la perspectiva recién expuesta, la autora explicarda en su libro el proceso de
defragmentacion, o deconstruccion, que la pensadora judia lleva a cabo en la filosoffa politica
tradicional. Para ello situara el pensamiento de Arendt en el resquicio encontrado entre la filosofia y
la politica porque ambas disciplinas, nos precisa la doctora, presentan una gran dificultad en su
diferenciacién; y quiza por esta falta de discernimiento, interpreta, la de Koningsberg se resistio a
ser considerada filésofa o politéloga. Entonces, el pensamiento de la escritora judia puede ser
ubicado en el intersticio mencionado, pues, como nos explica la investigadora, a partir de ahi se
establecerd una nueva forma de pensar la politica y de hacer filosofia.

Mufioz considera que las disciplinas arriba mencionadas pensaron los hechos de manera
independiente del hombre, al grado de deshumanizar las diversas explicaciones porque lo
convirtieron en s6lo un objeto de estudio. Por este motivo, Arendt, nos dice la doctora Mufloz,
vera la necesidad de repensar el método y los conceptos adoptados por la filosofia. En el capitulo
también se considerara la labor de la politica como una que ha explicado los hechos sin considerar
los aspectos de la contingencia y de la vida activa, las cuales, pensara la escritora, posibilitan la
misma existencia de la disciplina aludida.

Es asi como en este apartado, Mufioz se ocupara de los nuevos conceptos postulados por
Arendt para completar la tarea de la filosofia con la politica y viceversa, ya que en ambas disciplinas
repercute la accidon del ser humano. Los conceptos acufiados por Arendt de los que en un primer
momento se ocupara la autora del libro, seran: espacio publico como espacio de aparicion y espacio
privado como lugar de recogimiento. Asimismo, el juicio es otra de las nociones de mayor

importancia en el pensamiento de la judia que precisara la espafiola para establecer un puente entre
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la accién y el pensamiento —entre filosoffa y politica—, ya que considera que la capacidad de
pensar esgrimida por Arendt referira la libertad como una forma de accién capaz de configurar un
espacio de espectadores.?

El capitulo también sostendra que la historia de la filosofia ha sido concebida desde la
racionalidad técnica de la teorfa y de la accidn, lo cual supondrd, no sélo considerar al hombre
como objeto de estudio, sino también una apremiante necesidad de establecer explicaciones y
causas de todos los eventos sucedidos cuando algunos no las tienen. En especifico, en este punto, la
doctora referira la actitud de Arendt frente al Totalitarismo, ya que la obra Origenes del Totalitarismo,
junto con La condicion humana, seran consideradas por la espafiola para poner de manifiesto la
ontologia fenomenolégica de la pensadora alemana y, asi, poder indicar como una de sus
principales aportaciones “la voluntad de obtener una comprension integral de la politica desde un
enfoque novedoso para fendmenos y conceptos politicos”, ya que la politica “no debe ser pensada
desde conceptos filosoficos”, sino desde la memoria y el relato.? Es asi como Mufioz explicara en
Arendt la consideracién de la necesidad de repensar los conceptos filoséficos para llevar a cabo una
interpretacién del pasado desde la singularidad de la experiencia y su contingencia, es decir, “yendo
‘a las cosas mismas™.# Por este motivo la pensadora judia precisara la labor politica como
imprevisible y contingente, justo como la vida humana. Ante esto, la doctora Mufloz sostendra que
“el pensamiento deberia emerger de los acontecimientos, de la experiencia viva.”> Acto seguido, nos
explicara lo que considera la metodologia arendtiana desprendida del mismo propésito que ella
expone: “poner al descubierto las experiencias humanas que crean los conceptos politicos y
recuperar su sentido originario [para] [...] develar los origenes de aquellas experiencias y fenémenos
que constituyen la vida politica, esto es, la vida activa.”® Entonces, esta seccion establecera las
experiencias humanas como la materia de la politica, por lo que, considera Arendt, deben estar
unidas al ejercicio del pensamiento que sélo surge de los sucesos de la experiencia viva.” Lo
anterior, notara la investigadora, se opondra a la concepcion relativa a que los gobernante deben
poseer clerto conocimiento que legitime su pretensiones de universalidad y necesidad, pues la
contingencia es forma de ser de la politica.?

Otro aspecto importante del capitulo es cuando se precisa la importancia de la metafora
como lo mejor para expresar el pensamiento debido a la capacidad de vincular lo fenoménico con
lo espiritual, ademas de la narracioén del relato, entendido como la forma mas precisa de representar

y comprender las experiencias creadas por los conceptos politicos y por los acontecimientos

2 NEUS Campillo, Hannah Arendt: lo filoséfico y lo politico, Valencia, Universidad de Valencia, 2013, p. 18. Ciz.
pot MUNOZ, Maria Teresa, Nuevas sendas para la politica, Ciudad de México, Universidad Nacional Auténoma
de México, Facultad de Filosofia y Letras, Bonilla Artigas Editores, 2020, p. 31.

3 MUNOZ Matia Teresa, Op. cit., p. 35.

4 TORREGROSA, E. J., “La deconstrucciéon del concepto de filosoffa politica en el pensamiento de Hannah
Arendt”, Isegoria, num. 40, ene-jun, 2009, pp. 135-148. Cit. por Maria Terese Mufloz en zdem, p. 35.

5 Ibidem, p. 36.

6 Ibidem, p. 37.

7 Ldem.

8 Lbidem, p. 54.
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histéricos. El narrador y los relatos pondran al alcance del publico la historia y acciones del primero
sobre el que escribe debido a que el relato develara la pluralidad de la realidad. La importancia de
los relatos presentados por la investigadora, es que nos hacen ser y, a su juicio, permiten la
constitucion comuin del mundo. Es por eso que se dira que la accién politica constituird un ambito
de aparicién en el que los agentes dan luz a lo que son y lo que desean que sea el mundo por su
actuar juntos. Ese espacio de aparicion, lo referird la autora del libro, interpretando a Arendt, sera el
espacio publico, por lo que cuando actuamos en el mundo comunmente constituido por medio de
los relatos de las propias historias, surge la politica.

La figura del narrador se pondra como esencial para el pensamiento arendtiano, ya que nos
permitira pasar al espectador reflexivo y, desde la lectura de Mayte, en esa figura encontramos la
capacidad del juicio. Tal habilidad, postulara la espafiola nacionalizada mexicana, no puede ser
unicamente en solitario porque para Arendt “el juico depende de la presencia del otro”, se trata de
una actividad que permite compartir el mundo con los demas. Entonces, sera a partir del narrador,
de la experiencia y de la accién; de la pluralidad y de la recuperacién y preservacion del espacio
publico, que la doctora en filosoffa establecera la capacidad de articulacién de vita activa y vita
contemplativa en el juicio. Esto dard pie a encontrar en Arendt “nuevas formas de estar en el
mundo, de ser en lo publico y de concebir la comunidad politica.”

En el segundo capitulo, “El ciudadano y su condicién politica”, la investigadora se ocupara
de analizar las diferentes propuestas que tiene Arendt del ciudadano, paria consciente, héroe y
espectador reflexivo, principalmente en cuatro de sus obras (la biografia de Rabel 1V arnhagen, La
condicion bumana, La vida del espiritu, La crisis de la cultura: significado politico y social y Conferencias sobre la
Jilosofia politica de Kani) con el propodsito de recuperar los dos sentidos del concepto de espacio
publico: espacio de aparicién y mundo en comun. El cometido de esta labor sera precisar los
vinculos que tales conceptos guardan con la concepcién arendtiana de ciudadano y espacio publico
y, desde esta ultima concepcion, Mayte orientard la reflexion a la accion. Esta dltima actividad, junto
con la del discurso, segin explicara la investigadora, seran consideradas por Arendt las capacidades
mas humanas que “permiten gestar y renovar constantemente el espacio publico”. Este sera el
motivo por el cual la doctora en filosofia aludird a los diferentes modelos de ciudadano sugeridos
por la pensadora judia, pues el escrito que nos ocupa, busca proponer una concepciéon de
ciudadania que se vincula con la tradicién republicana, en especifico, con el republicanismo civico.

La primera nocién de ciudadano que Mufloz rastrea en su libro, y que es analizada por
Arendt en la biografia sobre Rahel Varnaghen y La condicion humana, es la abordada en el apartado
nombrado “Paria y paria consciente”. La autora relatara cémo y por qué Vernaghen es presentada
por la judia como una alemana que se ve en la necesidad de renunciar a su condicién de judia y a

buscar una asimilacién. A partir de ello, la escritora del libro vaticinara las nociones que daran

9 Ibidem, p. 44-45.
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forma a la nocién de lo piblico como espacio de aparicién y de constitucion de la identidad por
medio de la accién y la palabra, para distinguir las nociones de paria, paria consciente y advenedizo.
El primero de tales conceptos sera referido por la judia a “personas que sufren una situaciéon social
de exclusion”; paria consciente sera comprendido como “aquél que se plantea su entrada en la esfera
publica reconociendo su diferencia” y, finalmente, el advenedizo sera aquél sujeto que nacién en un
circulo, pero desea acceder a otro, aunque ello le signifique renunciar a “juzgar criticamente las
normas que estructuran el circulo al que anhela acceder”.!® El ambito al que desea acceder éste
ultimo personaje, es el espacio publico formado por el patia consciente, ya que éste reconoce su
diferencia y ello permite el cultivo de las diferentes identidades, es decir, de la pluralidad. La figura
del advenedizo sera criticada por Arendt por su afian en ser integrado en la sociedad, aunque ello
signifique una incapacidad de juicio y de autonomia de accién debido al aislamiento en que tan
anhelada adhesion lo deja; lo Gnico que le queda a este personaje que busca la asimilacién, es la
introspeccion.

De acuerdo con Mufioz, el ejercicio anterior serd retomado de Arendt en La condiciin
bumana por tratarse de una actividad que borra los limites entre los privado y lo publico, aspectos
fundamentales para la actividad politica. El advenedizo, con su construccién irreal de un mundo
privado, considera la de Koningsberg, es la figura opuesta a lo que representa el espacio publico:
espacio de aparicion, ambito en el que se constituye la realidad que es asegurada por la presencia de
los otros y de nosotros mismo. La investigadora precisard que el abandono que se procura el
advenedizo es debido a que se trata de la actitud mas cémoda que se puede adoptar ante la
sociedad, por ello, Arendt establece una analogia con él y el conformista. En contraposicion al
conformista social, la pensadora judia resaltard la figura del héroe como aquél ciudadano
comprometido y solidario que supera las tentaciones que seducen al paria.

Respecto al paria consciente, la pensadora judia le adjudicara un papel preponderante al
considerarlo con la capacidad de recuperar su espacio, por lo tanto, de aparecer y en posesion de
una identidad. Esta capacidad es reconocida por Arendt como un esfuerzo que le otorga la libertad
de ser con los otros.

En cuanto a la figura del héroe, segunda nocién del ciudadano esbozada por la doctora
Sanchez, se rescata la el esfuerzo que aquél realiza para llevar a cabo la construccién de su
identidad, ya que no se trata de algo que nos sea dado de manera natural. La construccién de la
identidad sera debido al reconocimiento que los demas tengan de la propia singularidad, y pata ello
se requiere la exposicion en el espacio publico. Entonces, para asegurar esa singularidad, el héroe
dara cuenta de su autoformacién a partir de la autoexhibicién de su “fragil identidad” en el espacio
publico y en la narracién de las acciones de su propia historia. La consecuencia de lo antetior, nos
dice la escritora del libro, sera un encomio excesivo del papel del héroe por su vinculacién con la

fama y la gloria, lo cual no deja de tener un aspecto negativo. En este punto, la autora expondra una

10 Ibidem, p. 50.
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critica que apunta a los riesgos de que esta caracterizacion derive en una consideracién
individualista y machista.

De acuerdo con la pensadora judfa, el rasgo caracteristico del ciudadano-héroe es la
libertad, pues, segin la interprete, serd concebida como una capacidad propiamente humana. De
esta manera, la intérprete destacara el papel de la libertad que concibe Arendt: libertad equiparada
con la accién, pues tal concepcién presenta una nueva manera de comprender la politica por
apuntalar el concepto como “participacién en los asuntos publicos”. Esa accién, expondrd la
estudiosa de Arendt, conformara la identidad del hombre desde su ubicacién en el espacio publico,
que es el lugar de la pluralidad. y, por lo tanto, de la politica. Sélo el ciudadano libre, nos dira la
autora, es el que tendra acceso a la identidad politica.!!

La tercera denominacién del ciudadano que refiere Arendt, desde la interpretacién que
vamos siguiendo, es la del espectador reflexivo. Tras explicar la derivacién que la pensadora judia
hace de la derivaciéon kantiana, la doctora explicara el sentido que para la judia adquieren los
conceptos de intelecto y razén; mientras el primero busca la verdad, el segundo apuntard hacia la
busqueda de sentido. En esta segunda acepcion encontramos al espectador reflexivo. Este
ciudadano, ademas, guardara consigo la caracteristica de unir la accién con el pensamiento debido a
sus particularidades distintivas: estar fuera del dominio de los asuntos mundanos, pero compartir
mundo con los demas; y que se pueda sustraer de la accion, pero no del mundo. Las mencionadas
caracteristicas estaran encarnadas en Socrates, de manera que él serfa el arquetipo del espectador
reflexivo. En su libro de La vida del espiritu, Arendt referird las caracteristicas de ese pensador
aludiendo al filésofo mencionado y para ello realizara una comparacion entre la actividad del sabio
y las del tabano, la comadreja y el torpedo. El prop6sito de establecer esta comparacion serd resaltar
que el espectador reflexivo incita a la reflexién y al examen critico porque sabe “cémo aguijonear”;
libera a los otros de los falsos pensamientos como la comadrona lo hace cuando socorre en los
partos y, como las descargas eléctricas producidas por el torpedo, induce una paralisis que permite
la reflexién.!?

Desde esta caracterizacion del espectador reflexivo, la autora mexicana articulara su
propuesta de ciudadano como aquél espectador que se sustrae de la participacién en los asuntos
publicos, pero también forma parte del mundo comun, ya que con su capacidad de juicio
contribuird a la articulacién del espacio publico. Tales juicios sélo seran posibles en tanto se
pertenezca a una comunidad politica y se comparta un lugar en el mundo con los otros. En esto,
propondra la investigadora, radicara la habilidad politica propia del espectador reflexivo,
“ciudadano que juzga desde el sentido comun” para, ademas, articular la trama de las relaciones
humanas. De esta manera, la autora lograra establecer un vinculo entre accién, pensamiento y

accion.

11 Ibidem, 57-58.
12 1bidem, p. 59.
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A partir de la descripcién y analisis de los distintos tipos de ciudadanos presentados por
Arendt, Mufioz vislumbra un esbozo del concepto de comunidad. Del mismo modo, en el apartado
denominado “Un concepto de ciudadanfa arendtiano” la investigadora esbozarid una nocién del
concepto de ciudadano desde el rastreo de sus distintas caracteristicas presentes en varias obras de
Arendt. Al respecto mencionara las multiples dimensiones legales que tal concepto entrafia consigo,
asi como algunos rasgos distintivos relacionados con el ambito juridico, legal y de relaciones que
circunscribiran la comunidad politica (politeia). De entre los aspectos mencionados, se enfocara en la
ciudadania de acepcién republicana con sus respectivas derivaciones que desembocaran en la
participacién de los asuntos de vida en comun, pero enfatizando la participacién comprometida en
la esfera publica.

De este modo, esgrimird su propuesta derivindola del contraste entre las distintas
definiciones que del concepto de ciudadano ofrece el socidlogo Thomas H. Marshall, y, desde
luego, las consideraciones que Arendt, la pensadora judia, realiza respecto a algunas connotaciones
que tales definiciones entraflan; en especifico las relacionadas con los derechos humanos y la
nocién de pertenencia. Cabe mencionar que la investigadora precisa la falta de una definicion del
concepto que nos ocupa en los escritos de la escritora de Koningsberg, por lo que propone derivar
una de su concepto de identidad narrativa. Tal consideracién pondra de relieve la importancia de las
nociones explicados en los anteriores apartados (mundo en comun, espacio publico, identidad
narrativa, accion, pluralidad, juicio, espectador reflexivo) porque precisarda que “la ciudadania no
puede entenderse al margen de la idea de identidad entendida en términos politicos™3,; ella sélo
podra constituirse en el denominado “mundo en comun”. Es el motivo por el cual el concepto
construido por Mayte refiere a la reivindicacion del ideal de ciudania clasica como un intento para
“pensar formas de ciudadania futuras”, pues se inclinara por una ciudanfa activa con el propésito de
una integracién en la politeia.l*

El tercer capitulo sera titulado “La metafora del espacio publico” y en él Mufioz recuperara
los aspectos explicados en la primera parte de la obra para presentarnos la idea de espacio publico
como espacio de aparicién. El énfasis se hara en la accién, en el narrador y en el espectador pasivo
para comenzar a delinear la importancia que el juicio tiene en la propuesta del libro. Para ello, el
sentido de espacio publico como mundo en comun, sera de suma importancia para referirlo como
categoria politica y contraponerlo, asi, a lo que la investigadora describird como “privatizacién de la
ciudadania” destacando en ello la pluralidad del mundo comun. En este punto la autora destacara la
necesidad de considerar leyes que “sostengan la posibilidad de la politica entendida como accién
espontanea en comunidad”.!>

En el apartado de “Lo social”, la autora destacara la critica que Arendt realiza a la pérdida

de libertad que trajo consigo la Modernidad, una época caracterizada por el énfasis en la labor y el

13 Ibidem, p. 64.
14 Ibidem, p. 65-66.
15 Ibidem, p. 69.
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trabajo sobre la accién.!¢ Para ello sefialara la duplicidad implicita en la identidad politica donde
acentda el papel de parvenen, o también considerado patia consciente —tanto uno como el otro
seran explicados desde sus distintas acotaciones segin los presenta Arendt en La condicion humana y
en la biograffa de Rahel Varnhagen —, y la del ciudadano. De este ultimo destacara la necesidad de
la capacidad del juicio y la criticidad, ademas del compromiso con lo publico, como manifestaciones
de libertad. En contraposicion a lo anterior, nos expondra, siguiendo a Arendt, el paria consciente
sera identificado como el conformista u hombre de la sociedad de masas. La explicacion de la
duplicidad expuesta vera su justificacion en el acto espontaneo y creativo de la capacidad del juicio
que supone la accién, segun presentara mas adelante la investigadora. En cuanto a la sociedad de
masas, sera analizada la critica de Arendt correspondiente a “la mercantilizacién de la esfera publica
y la conversion del Estado en una gran empresa.”

En la divisiéon correspondiente a “Lo social”, resaltara la critica que Mufioz realiza a la
consideracién arendtiana del tema, quien refiere el concepto a una asimilaciéon vista como
conformismo, asi como la critica a la réplica de la sustentado por la doctora Nora Rabotnikof. Es
importante considerar este apartado, debido al papel que la investigadora le dara al republicanismo
en la propuesta que esbozara del ciudadano en el libro.

En la subsecciéon “Espacio privado y espacio publico”, Marfa Teresa Mufioz expondra las
diferencias que de tales conceptos tiene la judia. El espacio puiblico lo comprende como espacio de
aparicién, lugar del discurso y la accién donde los hombres forjan su identidad. Serd identificado
con la politica porque ella requiere del ejetcicio de libe. El espacio privado sera comprendido como
aquél que se encuentra vinculado a las necesidades del hogar. Asimismo, la doctora en filosofia
expondra las consecuencias del ascenso de lo social explorando el “fenémeno de masas de la
soledad” como efecto de la sociedad de masa. Ante ello expondra cémo Arendt maneja la nocién
de pluralidad concebida como espacio publico para proporcionar una nueva perspectiva de accién
politica.l”

En el cuarto capitulo de la obra titulado “Juicio politico y ciudadanifa democratica”,
encontraremos tres subsecciones correspondientes al juicio, a su consideracién como facultad de
actores politicos y a su figuraciéon como privilegio de espectadores. Este apartado del libro es uno
de los mas significativos, ya que sera a partir del analisis aqui presentado que la autora comenzara a
pulir su propuesta. En un primer momento, precisara la distincién y atribucién de dos nociones
distintas de juicio que algunos intérpretes distinguen en Arendt y, acto seguido, expondra sus
argumentos en contra de tal concepcion. Para llevar a cabo tal fin, expondra la nocién de algunos
conceptos habidos en la pensadora judifa, tales como son: juicio, semsus comunnis, pluralidad y
convenio. Estas nociones, nos explicara Mufioz, son tomadas de la filosoffa de Immanuel Kant,

filésofo de Koningsberg, en especifico de su obra Critica del juicio. No obstante, los sentidos dados

16 1bidem, p. 74.
17 1bidem, p. 80.
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por la judia son diversos a los concebidos por el pietista, ya que para el de Koéningsberg, tales
denominaciones tendran la connotacién de facultad, disposicion natural, universalidad y legalidad,
respectivamente. La importancia de diferir tales nociones no es baladi, ya que con ello, la
investigadora pretende sustentar los rasgos fundamentales del juicio politico que de los escritos
perteneciente a la pensadora judia pueden extraerse. En especifico, la autora destacara que la validez
del juicio “depende de la posibilidad de pensar poniéndose en el lugar del otro, de modo que el
juicio politico es esencialmente representativo”. 18

Para sustentar lo anteriormente afirmado, acentuara el papel de la imaginacién y del juicio
reflexivo, pues ello nos permitira comprender la imparcialidad, los acuerdos y la construccién del
espacio publico, ademas de la consideracion del sensus communis como aquél que nos permita adquirir
la sensacion de realidad.!? Entre otros muchos aspectos no menos importantes, la autora referira la
nocién de “validez ejemplar” como aquello que permita contrarrestar e interpretar la universalidad
de los juicios kantianos. Asimismo, aquél sujeto poseedor de esta particular facultad de juzgar
arendtiana sera el ciudadano, mientras que para una sociedad democratica, quien encarna las
caracteristicas presentadas, sostendra, sera el espectador reflexivo.

En el dltimo sub-apartado de este capitulo titulado “El juicio, ¢privilegio de los
espectadores?”, la estudiosa de Arendt se ocupara, especialmente, de la obra La vida del espiritn, en
especifico, de la diferencia que ahi establece la pensadora judia entre la capacidad de pensar y la de
juzgar, las actividades mentales basicas, las facultades humanas consideradas como las mas elevadas,
y el funcionamiento del pensamiento. Dentro de tales diferencias, notara Mufioz, Arendt sefiala una
interrelacién que le permite derivar la funcién del pensamiento a “didlogo silencioso con uno
mismo” que referird a un recogimiento, importante actitud que la autora del libro rescatard para su
interpretacién. Asimismo, destaca en este capitulo la derivacion que hace la pensadora alemana del
mundo, pues apuntard la investigadora, la existencia cosmopolita que refiere la pensadora judia se
debe comprender, antes que como comunidad, como humanidad.

Por ultimo, la intérprete retomara el papel del espectador reflexivo y de la actividad del
juicio para indicar la necesidad del publico y de la comunicacién. También se destacara dicha
actividad como la mdas importante para producir un mundo compartido que se referird a la
humanidad. Tras exponer la conexién entre la actividad del juico y la del pensamiento, la
investigadora concluira que “la capacidad de juzgar es asunto de todos” porque es la manera en que
le damos sentido al mundo.20

Después de presentar la relacién entre juicio y razén, en “La amistad civica en un mundo
comun”, la autora esbozara la propuesta de amistad civica, nocion tomada de lo que Arendt
denomina philia politiké: “amistad civica” o “respeto”. Este punto es importante para afinar la

propuesta trabajada en los anteriores capitulos, ya que tal nocién constituird un aspecto muy

18 Ibidem, p. 85.
19 Idem.
20 Lbidem, p. 92.
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importante para la comprension arendtiana del juicio politico como, precisa Mayte, “ambito para la
accion deliberativa de constituciéon del espacio publico.”?! Lo anterior serd justificado por la
exposicion de la diferencia entre amistad y justicia que Aristoteles establece en su Ftica nicomaguea.
Al respecto, la escritora aclarara que la amistad concebida por la sobreviviente de los gulags en la
concepcién de la vida puablica, no incorpora la intimidad ni la fraternidad, como lo concibe el
estagirita, sino, mas bien, se trata de un tipo de amistad que implica un sentido comunitario (sexsus
communis).?2 Este es el término que, asegura Mufloz, termina por concretar el vinculo que busca
Arendt entre sensus communis y la idea de “pensar poniéndose en el lugar del otro” retomada de Kant.
La relacién de las anteriores cualidades, nos dira la doctora, establecera un vinculo con la justicia
s6lo en tanto haya mediacion de la amistad civica o del respeto mutuo. Por este motivo, la
investigadora esgrimira en la amistad civica la “condicién indispensable pata la posibilidad [...] de la
accion intersubijetiva, |...] de la deliberacion y [d]el juicio realmente critico y politico.”??

El dltimo apartado del cuarto capitulo de libro titulado “Juicio politico y ciudadania
democratica”, la doctora en filosoffa comenzara entretejer la argumentacion de su propuesta
referida al juicio como capacidad de pensar, al juicio politico como ciudadanfa democratica, mundo
comun como espacio de aparicién y como mundo compartido y la dimensiéon de espacialidad que
ello conlleva: espacio para el juicio reflexivo, para la argumentacién y para la deliberacion critica.
Por ese motivo resaltara la recuperacién arendtiana del juicio reflexionante como juicio politico,
pues sus caractetisticas permitiran la construccién del espacio publico a partir de la relacién de
accion y discurso. La recuperacién del espacio publico por medio del juicio, expondra la doctora,
sera con el proposito de encontrar una mejor orientacion en la esfera publica y en el mundo comun.

Para sustentar lo anteriormente esbozado, la pensadora espafiola presentara la importancia
del juicio desde el momento de posibilitar un acuerdo con los otros, asi como la relevancia del
“pensar ampliado”, de la imaginacién y de la validez ejemplar para elaborar una nueva concepcion
de juicio politico que soluciona el problema que enfrenta la objetividad del juico reflexivo en las
cuestiones politicas. Asimismo, con la idea del mundo arendtiano, la doctora Mufioz resaltard como
tal concepcion al ser vinculada con el sewsus communis, comprendido por la pensadora judfa como
“sexto sentido” que dirige los otros cinco, nos ayudard a adquirir la sensacion de realidad, de
manera que, deduce, cuando juzgamos expresamos una opiniéon mediada por el lugar que ocupamos
en el mundo, pero tal juicio guarda consigo un caricter objetivo porque “el mundo es comun a
todos”.

La anterior exposicion, de acuerdo a la interpretacioén y propuesta de la doctora en filosofia,
permitira abrir la posibilidad del didlogo, lo cual desembocara en la construccién del mundo comun

debido a la pertenencia de una comunidad politica. El mundo en comin serd vislumbrado, antes

21 Ibidem, p. 94.
22 Ibidem, p. 96.
23 Ibidem, p. 97.
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que como consecuencia de la condiciéon ontolégica de la pluralidad humana, como un logro politico
debido a la posibilidad de construccién de una sociedad democratica a partir de la accién politica,
sostendra la estudiosa de Arendt. Tal accién, continua la propuesta, se verd reflejada en la
participacién de los ciudadanos en los asuntos del mundo que implique la vida publica, pues, segin
se explicd, la nocién arendtiana de juicio reflexivo rescatada se trata de un tipo de pensamiento que,
siguiendo a Kant, convoca a adoptar el punto de vista de los demas. Se trata de un pensamiento en
el que encontraremos, segin se argumenta, un caricter intrinseco de comunicabilidad e
intersubjetividad. Es as{ como el juicio considerado por Mufioz, serd proclamado como una practica
de la ciudadania democratica que reclama verdades a partir del acuerdo y el consentimiento
productos de la deliberacion ciudadana; se trata de un tipo de juicio sustentado en una cualidad de
respeto al otro y de reconocimiento mutuo. Por ese motivo, para la escritora del libro, el juicio
reflexivo sera la forma de pensamiento politico por excelencia, pues el juicio politico, afirmara, es
una cuestion de justicia.

Llegados al quinto y ultimo capitulo del libro, “El republicanismo arendtiano”, la doctora
en filosoffa considerara vincular a Arendt con la tradicion republicana, lo cual, aclara, es riesgoso,
aun asi, el cometido de este capitulo serd mostrar el pensamiento de la judia de Kéningsberg como
un republicanismo civico. Tal concepcion sera debido a que en la pensadora alemana, su intérprete
ve fraguada la idea central del mencionado sistema de gobierno, a saber: “el compromiso civico de
los ciudadanos con la republica”.?* Para llevar a cabo su propuesta, la investigadora espafiola
resaltard la necesidad de algunas instituciones extraidas del pensamiento de Arendt, pues explicara
que eso permitira concretar la conformacion de la Republica desde el resurgimiento de la res priblica.
Estas instituciones, ley, constitucién mixta y régimen de virtud civica, esbozaran la idea de una
comunidad libre, participativa y comprometida con el gobierno de la ley cuya validez sera
constantemente sometida a debate y deliberacién por sustentarse en la libertad politica.?> Acto
seguido, la intérprete centrard su atencién en la explicacién del concepto de libertad que tiene la
pensadora de Koéningsberg para continuar hilvanando su propuesta que estard sustentada en la
concepcién meritoria de la vinculacion de libertad politica con pluralidad en el espacio publico.

El dltimo apartado del capitulo se dedicara una seccién a la “La libertad politica” con el
proposito sostener la accién y el discurso como formas de convivencia entre las personas y que,
ademas, hacen posible la legitimidad de las leyes. Para la pensadora espafola tales relaciones sélo
seran posibles mediante una aparicion en el espacio publico debido a que ambas, accién y discurso,
conforman la estructura del desarrollo de la comunidad politica. Ademas, la filésofa sustentara los
ideales republicanos derivados de los postulados arendtianos que, a su vez, reivindicara.

Para llevar a cabo el anterior cometido, la investigadora mexicana fijara su atencién en la

comprensiéon que de la libertad tiene la pensadora judia, pues al considerarla vinculada con la

24 Ibidem, p. 105.
25 Ibidem, p. 106.
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participacién en los asuntos publicos, le confiere la capacidad de aparicién en la esfera publica. Para
ello, la filésofa politica se centrara en el concepto de ciudadania que la pensadora de Kéningsberg
esgrimi6 al considerar los dos tipos de libertades meditadas por Montesquieu: una centrada en la
voluntad, entendida como libertad filoséfica, y la otra concentrada en la unién de accién y deber, es
nombrada por el jurista francés, como libertad politica. Esta distincion de libertades enfatizara la
oposiciéon mantenida por Arendt hacia el libre arbitrio propia del liberalismo politico, segun explica
la doctora en su escrito,-108-9 ademas de resaltar su propio sentido del concepto. Tal suposicion,
apunta la nacionalizada espafiola, se presentara como capacidad de actuar, de parecer y de comenzar
algo nuevo, ya que en la definiciéon de libertad presentada por la pensadora judia, destacara su papel
para que “los hombres vivan juntos en una organizacién politica”.26

Mas adelante, la autora del libro destacara el modo en que Arendt concibe el espacio
publico, para sustentar la posibilidad que de ahi surge una nueva concepcion de politica donde el
poder se deslinda de dominaciéon y libertad de soberanfa. Para poder afirmar lo anterior, la
especialista en filosoffa politica llevara a cabo un andlisis de las propuestas que respecto al mismo
tema concibe Maquiavelo. El estudio realizado de lo recién expresado, ademas, servird para validar
la concepcién democratica que la investigadora deriva de la nocién arendtiana de libertad. Para la
judia, en oposicién al liberalismo, la relacion entre ley y libertad se mostrara de manera intrinseca,
razén por la cual Mayte propondra un vinculo entre libertad politica, felicidad puablica y la
fundacién de una republica.

Cuando la autora escriba sobre “La ley republicana”, recatara la concepcién de polis griega,
que a su vez rescaté Arendt en La condicion humana, segin sefiala la autora, con el propésito de
considerar necesaria una ley dentro del espacio puiblico postulado por la judfa. Al respecto, la
investigadora de filosoffa argumentard que la de Kéningsberg considera un espacio de aparicién con
pleno sentido de libertad e, incluso, subraya, también ella reconoce la necesidad de una ley que
regule y garantice la formacién de la comunidad. Sin embargo, para la pensadora judia “las leyes no
requieren de un absoluto para sostener su autoridad”?’, por lo que Mufioz ve necesario exponer la
diferencia entre la concepcién griega de ley, nomos, y la romana, /fex, pues de otra manera no sera
posible afirmar que Arendt actia para la estabilidad y perdurabilidad de la polis.

Otro aspecto esencial que considera en su lectura es la nocién de poder. Este concepto
comunmente se entiende y relaciona con el aspecto de dominacién, sin embargo, asegura la
investigadora, la alguna vez confinada a los Gulags afirmara rotundamente que “el poder no puede
ser reducido a instrumento, no tiene caracter de “medio” a disposicién de algun “fin’””28, Es asi
como la escritora del libro analizara en el apartado correspondiente a “Poder sin dominaciéon”, el

nuevo sentido que Arendt esboza del concepto aludido. En esta reflexion, la investigadora

26 Ibidem, p. 109.
27 1bidem, p. 118.
28 1bidem, p. 126.
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destacard, en especial, la relacién que la violencia guarda con los regimenes politicos modernos,
sobresaliendo el terror causado por totalitarismo, segun fue abordado por la pensadora judia en Los
origenes del totalitarismo. El propésito de estas consideraciones también serd enfatizar la perspectiva
arendtiana de que la revolucién es un nuevo comienzo y que las leyes permiten la organizacion de la
comunidad, de la po/is, con miras a obtener mas poder. Es as{ como lo anterior abrird el camino para
considerar un nuevo zuicio para el establecimiento de un orden legal.

La labor de esta seccién comenzara con la presentacion que hace Mufioz de las nociones
que del poder esgrime la pensadora judia en tres de sus obras: Sobre la revolucion, Sobre la violencia y 1a
condicion humana. De esta manera, la acepcién del concepto aludido sera resultado de haber
relacionado los diversos sentidos procurados a lo largo de las obras mencionadas. Esta nueva
consideracién de poder sera presentada como “poder hacer”, es decir, como “capacidad colectiva
para la realizacién de fines”.?? Ademas, enfatizara el papel de la violencia y del terror derivados del
régimen totalitario y notara que en la medida en que el poder surge de lugares donde la gente se une
y actia en conjunto, es posible presentar a la pluralidad humana como su condicién de posibilidad;
por consiguiente, el poder se mostrara como “un fenémeno impredecible e inestable que depende
del acuerdo temporal” que Arendt llama “consenso cortejado”.3 La concepcién del poder
comunicativo serd otro aspecto analizado por la intérprete politica y para ello recurrird, es especial, a
la obra Sobre la revolucion. En tal consideracion, notara Mufloz, se enfatiza la vinculacién social por
medio del contrato social que asegura la “promesa” de un espacio en el que se pueda obtener
identidad y existir por medio del reconocimiento.?! El andlisis, ademas, acentuara las consecuencias
politicas de la relacién del poder con la violencia. De esta relacion surgira la polémica afirmacion de
Mufioz con la que, nos dice, Arendt explica la violencia de su tiempo: “La violencia no genera
poder, pero tal vez podria abrir espacios de aparicion donde el poder fuera, valga la figura,
posible”.32

En el apartado titulado “El espacio publico como comunidad politica”, la estudiosa de
Arendt retomara las conclusiones de los anteriores capitulos para sostener la pluralidad como
condicién ontolégica de la comunidad politica donde el espacio puiblico serd el ambito para el
reconocimiento de los otros como ciudadanos iguales y diversos. La accidn, el juicio y el discutso
seran encausados por la doctora hacia dicha construccién, destacando en ello el papel del
espectador reflexivo y el del héroe. El propésito de la recopilacion del desenlace de cada articulo es
debida a que Mufloz desea enfatizar el compromiso con las pricticas democriticas que se
desprende de ello, ya que la propuesta arendtiana, continda la doctora, “supone una recuperacion de

los valores de la participaciéon en la vida puablica y [...] un compromiso con la libertad

29 Ibidem, p. 123.
30 Lbidem, p. 125.
31 Idem.

32 Ibidem, p. 130.
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politica.”¥Otro aspecto que deriva la autora de la mencionada recopilaciéon, es la posibilidad de
distinguir en el pensamiento arendtiano una “conciencia civica” que es identificada como las
exigencias de un ciudadano en un régimen democratico libre, legal y posibilitado para la
comunicacién por un sensus comunnis. A lo anterior hay que agregar la critica a “la postulaciéon de un
bien comun sustantivo”, por lo que, continuara la investigadora, no se requiere superar la diferencia
para alcanzar la unidad, ya que tal régimen estara sustentado, sostiene Mufloz, en el espacio de
aparici6én de la pluralidad.

Por ultimo, la investigadora mexicana redactard la conclusién del libro que postula la
posibilidad de vincular el republicanismo civico con las teorias de la democracia participativa. Para
ello, la autora resaltara la necesidad de rescatar el pensamiento arendtiano para conformar nuestro
presente, asi como la invitacién para adoptar la vida publica como aquello que sustente una
democracia participativa. S6lo asi, afinara la doctora, con la capacidad de juicio, se logrard “nuestra
conversion en ciudadano o sujeto politico™*

Hemos visto que a lo largo de los capitulos que conforman la obra de Mufioz, se ha
pretendido instaurar una nueva consideracion para pensar la politica recurriendo a diversos escritos
de Arendt. En ese empefio por comprender la acciéon politica como pluralidad que construye la
realidad, se juega la apuesta de pensar un republicanismo en la pensadora judia que considera
suponer la necesidad de subvertir la realidad histérica para darle un cause totalmente distinto a las
denominaciones politicas y filosoficas en ella acufiadas. Por ello, la obra presentada por Maria
Teresa Mufioz estd enfocada a considerar un nuevo modo de pensar la politica, a recuperar el
estudio del sentido del quehacer teérico y practico de la pensadora de Koningberg, a la critica de la
esquematizacion politica de los distintos elementos que han procurado conformar la vida y sus
efectos, y a la comprension de las diferencias presentadas en el quehacer filoséfico y politico con
sus respectivas posibilidades emancipadoras relacionadas con la comunidad. Todos estos aspectos
son indispensables para quien pretenda hacer de la tarea politica arendtiana un proyecto abierto y
reflexivo, capaz de entender y dar cuenta de los problemas contemporaneos que atafien a las
diferencias humanas, sociales y politicas.

Por otra parte, valdria la pena sefialar que en Arendt encontramos propuestas muy
semejantes a las de Kant, pero también disimiles: podemos identificar que ambos recurren al
pensamiento clasico, pero uno buscara recuperar la /ex romana y la otra la polis griega; mientras uno
centra la acciéon en la moral, la otra la sustenta en lo politico; ambos pensadores alemanes
consideran ponerse en el lugar del otro para exaltar la actividad del respeto y buscan virtudes
civicas; los dos connacionales nos hablan del ciudadano y de tener y hacer mundo, as{ como de la
construccién de la realidad y muchas otras semejanzas mas. Sin embargo, un punto significativo en

comun entre estos pensadores es que tanto el uno como la otra parten de la necesidad humana de

33 Ibidem, p. 134.
34 Tbidem, p. 142.
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pertenecer a un orden, aunque este orden es analizado y recuperado de manera distinta por ambos
autores y por la escritora del libro. Ello no significa otra cosa mas que la reafirmacién de la
pluralidad, subscrita por Arendt, del ciudadano del mundo, postulado por Kant, y de la
participacion ciudadana sustentada en el republicanismo civico, propuesto por la investigadora.

La interesante propuesta de Mufioz abre un nuevo camino para la consideracién politica
que no hay que desdefiar, sino, antes bien, considerar para recuperar una comunidad digna, cuya
participacion en los asuntos del estado no se encuentre condicionada por los intereses patticulares
de quienes han tecnificado y cosificado al humano y a la sociedad. En este sentido, valdria la pena
revisar los mismos fundamentos de la educacién para buscar formar los cimientos del proceso
reflexivo y de las virtudes civicas.

Por todo lo antetior, Hannah Arendt: nuevas sendas para pensar la politica es un libro esencial
para pensar nuestra actualidad, pues invita a un analisis, a una reflexioén y a una participacién en la
politica de un ciudadano que critique y ponga en constante cuestionamiento la formacion, valores y

actitudes que ella le procura.
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GUERRA PERMANENTE, ESTADO DE EXCECAO E VIGILANCIA CIBERNETICA:
UM DEBATE COM HANNAH ARENDT E PIERRE CLASTRES NO SECULO XXI

Permanent War, state of exception and cyber-surveillance: a debate between Hannah Arendt and Pierre Clastres in
the 21st century

Gustavo Villela!

RESUMO

O objetivo desse artigo é analisar a reificacdo do poder associado a violéncia posta em pratica pelo
Estado e o capital neoliberal no século XXI. As raizes dessa concepgio de politica sio obviamente
muito anteriores e serdo debatidas por meio de um didlogo entre Hannah Arendt (em sua célebre
distin¢io entre poder e violéncia) e Pierre Clastres (no controle do poder pelas sociedades “contra o
Estado”). A questao da resisténcia indigena ao projeto colonial de violéncia e controle sera pensada
como um contraponto e antitese a esse exercicio de poder na primeira parte do artigo. Na
atualidade ha trés fendmenos e tendéncias que estdo conectados entre si de modo ubiquo e que
serdo debatidos na segunda parte do artigo por meio de um debate bibliografico: em primeiro lugar,
a difusdo de um estado de “guerra permanente” ou warfare state, que se reproduz no exercicio da
“necropolitica”, das politicas de inimizade e de militarizagio das sociedades; em segundo lugar, a
proliferacio de estados de excegdo que se tornam regra, nos quais o direito é usado para suptrimir o
proprio direito, ou lawfare state; em terceiro lugar, a expansido ubiqua da sociedade de controle e
securitizacdo da vida social, ou spyfare state, associadas ao “capitalismo de vigilancia” e na captura da
vida dos individuos e suas subjetividades como big data, que se torna a principal mercadoria do
inicio do século XXI.

Palavras-chave: Guerra; estado de Excecdo; Vigilancia; Poder; Violéncia

ABSTRACT

The purpose of this paper is to analyze the reification of power associated with violence put into
practice by the state and neoliberal capital in the 21st century. The roots of this conception of
politics occur obviously much earlier and will be thought through a dialogue between Hannah
Arendt (in her famous distinction between Power and violence) and Pierre Clastres (in the control
of power by societies “against the state”). The issue of indigenous resistance to the colonial project
of control and violence will be thought as a counterpoint and anthiteses to this exercise of Power.
Currently, there are three phenomena and trends that are ubiquitously conncected to each other and
that will be debated through a bibliographic debate: first the spread of a state of “permanent war”
or warfare state, which reproduces itself in the exercise of “necropolitics”, policies of enmity and
militarization of societies; second, the proliferation of states of exception that become rules, in
which Law is used to supress Law itself, or lawfare state; thirdly, the ubiquitious expansion of the
society of control and the securitization of social life, associated with de “surveillance capitalism”,
or spyfare state, capturing the lives of individuals and their subjectivities as big data, which becomes
the main commodity in the beginning of the 21st century.

Key words: War; State of exception; Surveillance; Power; Violence

O ponto de partida deste texto é pensar nas relagdes entre poder, violéncia e sujeigao,
exercidos principalmente pelo Estado em conjunto com o Capital neoliberal dessocializado e
desregulado no século XXI. Essa associa¢ao reificada entre poder e violéncia sera criticada a partir

de um didlogo com o pensamento de Hannah Arendt (ARENDT, 2011), (na distin¢ao entre poder
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e violéncia) e Pierre Clastres (CLASTRES, 2003) (no controle social do poder nas sociedades
“contra o Estado”). A proliferacio de guerras fractais (ALLIEZ e LAZZARATO, 2016), guerras
hibridas e vigilancia cibernética criam uma nova arquitetura de poder que tem como efeitos sociais a
vigilancia constante da circulagio de idéias, a possibilidade de moldar comportamentos (uma vida-
algoritmo) e a legitimagdo das guerras “contra todos”, a partir da associacdo entre Estados, Forcas
Armadas e policiais e as big techs.

O debate serd feito a partit de trés fenomenos e tendéncias, conectados entre si e
onipresentes nas sociedades atuais: em primeiro lugar a difusio de um estado de “guerra
permanente” ou warfare stat (DELEUZE e GUATTARI, 1997; DEER, 2007, HARCOURT, 2018),
e de militarizacdo de “cidades sitiadas” (GRAHAM, 2016) que se manifestam no exercicio da
necropolitica e das politicas de inimizade (MBEMBE 2016 e 2017); em segundo lugar, a
proliferacao de estados de excecdo difusos, que se tornam regra nas sociedades democraticas, nos
quais o direito é usado para suptimir o préprio direito, ou lawfare state, criando zonas cinzentas de
indistin¢do entre direito, politica e a vida (AGAMBEN 2002 e 2004); e por fim, a expansdo ubiqua
da sociedade de controle (DELEUZE, 1992) ¢ da securitizagao da vida social (BAUMAN, 2013)
associadas ao “capitalismo de vigilancia” (ZUBOFFE, 2018), ou spyfare state, no monitoramento da
privacidade pelas redes, proliferacio de cimeras e drones, do uso dos algoritmos para rastrear,
prever e moldar comportamentos e da captura da vida dos individuos como big data, que se torna
uma das principais mercadorias do inicio do século XXI.

Na primeira parte do artigo faremos um debate entre o texto “sociedade contra o Estado”
de Pierre Clastres e a questdo do controle do poder pela sociedade e da importancia da palavra
como um valor, manifesta na chefia indigena. Em seguida, apresentaremos alguns pontos de
contato entre a obra de Clastres e o texto “Sobre a Violéncia” de Hannah Arendt, sobretudo em
sua conhecida oposi¢io poder-violéncia. Por meio desse debate buscaremos pensar em um
contraponto a essa nova arquitetura de poder, tendo como exemplo a resisténcia indigena cotidiana
e histérica ao projeto colonial de violéncia.

Na segunda parte do artigo, analisaremos os temas acerca da violéncia e sujei¢do
contemporaneas como antiteses das analises desse autores: politica como guerra, estado de excecio
como regra e vigilancia ubiqua e digital em suas relagdes com o exercicio da violéncia e do controle
social. Essas reflexdes nos levam a perguntar em um sentido mais amplo: Que tipo de sociedade
reduz o poder apenas a sua associacdo com a violéncia e sujeicdo do outro? Que sujeitos ela
produz? Quais os efeitos nas relacGes sociais de um modelo de governo que impode e dissemina a

violéncia no lugar do poder?

AS PALAVRAS QUE AGEM: TODOS CONTRA O UM
Para pensarmos nas nossas sociedades “com Estado”, produtoras de alienagio politica e
dominadas pelo Capital, reprodutoras da alienacio econdmica, em seu cardter contingente e

histérico, é preciso observar como “outras” sociedades “contra o Estado” se recusaram a abrir mio

CADERNOS ARENDT, V. 03, N. 05 ISSN 2675-4835



GUSTAVO VILLELA

do poder e tomaram sua posse coletiva através da palavra. Possuir o poder politico enquanto grupo
¢ uma manifesta¢do de desalienacdo da autoridade, impedida de ser vivenciada como algo externo
a0 grupo e a si mesmo; essa recusa, como afirma Clastres (CLASTRES, 2003, p.220) ¢ também uma
forca que impede a vigéncia da obrigacdo do trabalho para outrem, da implementagio da serviddo,
portanto. A existéncia de uma sociedade que recusa qualquer imposi¢do alheia da vontade e do
desejo exterior que possa se impor mesmo contra resisténcia, nos coloca uma questao fundamental
acerca da “nossa” politica contemporinea, que se constitui como o oposto disso: a sujei¢do
consentida.

Seja na chefia indigena, estudada por Clastres (numa outra tradicdo de ciéncia politica,
amerindia) quanto na tradi¢do (greco-romana), da pdlis e da civitas, utilizada como modelo por
Arendst, o poder politico passa pela palavra, pelo direito de fala entre iguais e do convencimento do
outro a partir da fala. Essa arena coletiva da palavra é a representacdo, na pratica dos rituais
publicos, de um mundo compartilhado e de uma vida comum. Ambos discutem essas outras
tradi¢oes em que poder e lei ndo estdo baseados na obediéncia ou comando, mas no “poder do
povo”, no direito de falar, praticado através do consenso: a sociedade domina aquele que a governa
e nio o contrario. Assim, essa politica “contra” o Estado passa pela restituicio da palavra as pessoas
em primeiro lugar, ou seja, retomar seu lugar na politica para exigir o controle da vida (individual e

social). Assim, Arendt comenta sua ideia central acerca da atividade politica:

[...] ndo significa que todos sdo iguais perante a lei nem que a lei seja igual para
todos, mas sim que todos tém o mesmo direito a atividade politica; e essa
atividade na polis era de preferéncia uma atividade da conversa mutua. Por isso,
isonomia ¢, antes de mais nada, liberdade de falar.(..) (ARENDT, 2018, p.49)

O poder da palavra ai depende de ser proferida entre iguais, o que nos leva a importincia
do “outro”, apontando para uma alteridade baseada na ideia de reciprocidade e da dadiva, por
oposicao a divida da sujeicdo (CLASTRES, 2003, p.215). Arendt por sua vez, afirma a importancia
da pluralidade de vozes, para que possamos compreender a acdo politica, “a politica baseia-se na
pluralidade de homens” que se desenvolve no “espaco” entre as pessoas, na liberdade entre iguais e ndo
entre dominantes e dominados (ARENDT, 2018, p.21). Aqui observamos a possibilidade da
diversidade e da diferenca subsumidas no coletivo e no comum e a importancia que a palavra possui
na obra de Arendt para a constitui¢do do devir, do futuro e para a construcao da liberdade. Como
afirma Stolcke, a acdo politica em Arendt s6 pode existir se acompanhada da palavra, que por sua
vez produz as relacGes e lacos sociais que irdo mover a histdria, sempre imprevisivel como devir
(STOLCKE, 2002, p.106).

A prépria politica, para Arendt se trata da possibilidade da convivéncia plural de
“diferentes” (ARENDT, 2018, p.21), em que essas diferengas se apresentam num substrato comum
de igualdade ontoldgica em que todos tém poder: a politica se constrdi no espaco “entre-os-
homens” como uma relagdo. O poder para a Arendt (2011) seria a possibilidade de agir em

conjunto, o oposto da a¢do violenta, que é tdo somente um instrumento para um fim especifico. O
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poder, prossegue a autora, nao precisa ser justificado, mas precisa de legitimidade e reconhecimento
social e € justamente quando esse poder se enfraquece ou deixa de existir que aparece a tentagdo do
uso da violéncia. Essa ideia de liberdade e politica também alimenta o pensamento de Clastres,
conforme aponta Sztutman: “Para Clastres, a recusa do Estado, da relagio de poder ¢ antes de tudo a vontade
de liberdade, liberdade da qual abrimos mao” (SZTUTMAN, 2013, p.171). E ¢ justamente esse convivio
de diferentes em uma arena comum, representada na ideia do “multiplo” que é vista como uma
ameaca pelo Estado: o “Um”, que pde em funcionamento seus dispositivos anti-alteridade, anti-
diferenca.

O chefe indigena, no trabalho de Clastres, que ndo pode ser confundido com chefe de
Estado depende apenas de sua capacidade técnica, principalmente dos dons de oratéria, que utiliza
a servico da sociedade (o poder advém da sociedade e nio dele). E uma voz proferida por aquele
que ndo dispde de nenhuma autoridade ou poder de coergio, pois a tribo nio lhe deve obediéncia.
O chefe s6 dispde de seu prestigio e do poder de persuasio através das palavras. E a sociedade que
fala por sua boca. Para Sztutman é: “A lingnagem que se oferece como antidoto da coercdo, como se pode
observar na fala dos chefes indigenas, que nao enunciam mandos, mas sim a celebragio da vida comum, que é a
propria celebragio da lingnagem ndo como signo, mas como valor.” IDEM, p.173). Assim, a figura da chefia
amerindia aparece como simbolo do poder sob controle do social, a politica submetida a sociedade.
O chefe indigena precisa convencer, dialogar e nunca impor sua voz. Caso o chefe indigena
pretenda se transformar em “autoridade politica”, a sociedade o impede, condenando-o a solidio?

(uma soliddo ontoldgica de um ser “sem sociedade” e que ja nao serd mais ouvido).

O ‘poder’, encarnado pelos chefes, nio ¢ af autoritatio, ndo no sentido de que
essas sociedades primitivas teriam ainda grandes progressos a fazer para chegar
a se proporcionar uma verdadeira instituicdo politica (quer dizer, semelhante a
que se encontra em nossa propria civilizagdo), mas no sentido de que essas
sociedades ‘selvagens’ recusam, por um ato sociolégico e portanto inconsciente,
deixar seu poder tornar-se coercitivo. Os chefes sao impedidos de utilizar sua
funcdo para fins pessoais; eles devem velar para que seus designios individuais
ndo ultrapassem jamais os interesses da comunidade, estdo a servico do grupo,
sdo seus instrumentos. Submetidos a seu controle permanente, os lideres ndo
podem transgredir as normas que fundam e subtendem toda a vida social

(CLASTRES, 1995, PP. 69-70).

Hssa recusa do poder politico isolado condensado numa pessoa ou grupo, ou do poder do
Estado, pode ser lida também como uma recusa da sujeicdo e da violéncia externa que subjuga: “o
Mal é o un’” - o “Un’” é o Estado” — base do poder politico ocidental, como afirma Clastres
(CLASTRES, 2003, PP. 231-232). Assim, Sztutman aponta para essa ideia da imanéncia do exercicio
de um poder calcado nas relagGes sociais concretas e reciprocas, pois as sociedades indigenas

seriam, para Clastres, contra o Estado pois evitam a constituicdo de “um poder separado ¢ transcendente

20 chefe indigena nio pode se tornar um tirano porque estd preso em suas obriga¢des que garantem seu
prestigio e sua posicao social. O chefe ¢ que estd em constante divida com a sociedade, envolvido em uma
teia de reciprocidade que o impede de obrigar o outro de modo autoritario. Ele se encontra impedido de fazer
valer seu desejo, de se tornar essa forca estranha e externa, transcendental do poder soberano e mais
importante, de exercer deliberadamente a violéncia contra outrem.
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em relagdo ao tecido das relagoes sociais. E isso significa que elas refletem sobre os perigos dessa separagio e dessa
transcendéncia” (SZTUTMAN, 2013, p.169).

Ou como complementa Abensour:

A légica da sociedade primitiva, uma sociedade una (ndo dividida), permite que
ela permaneca “unida” e obstrui qualquer situagdo que introduziria uma divisdo
entre individuos dominantes e dominados, e que permitiria um /deus separado
para o poder conseguir se estabelecer dentro da comunidade. (...) é o chefe que
estda em divida com a sociedade e ndo com o contrario. O chefe deve ser um
bom orador, deve seu discurso as pessoas; e ele deve saber como ser generoso,
também, ele deve as pessoas bens e dadivas. O chefe primitivo esta sob
vigilancia; de acordo com Clastres, a sociedade garante que sua propensio para
o prestigio nio se transforme em um desejo pelo poder. (ABENSOUR, 2015,

p.10)

Essa mesma recusa em associar a concentracdo do poder a violéncia é encontrada na obra
de Hannah Arendt quando afirma que: “a forma extrema de poder é Todos contra U a forma
extrema de violéncia é o U contra Todos” (ARENDT, 2011, p.58). Para a filésofa o poder nunca é
propriedade de um individuo, mas pertence ao grupo. Assim, em sua leitura, o poder é de fato a
esséncia de todo governo e nio a violéncia (que ¢ apenas um instrumento para um fim). Assim, ha
notavel a semelhanca do pensamento de Arendt, em que a politica ¢ a capacidade de agir em
concerto, com a analise do poder nas sociedades indigenas feita por Clastres (um poder sempre
social e nunca individual). Pierre Clastres afirma que “é sempre pela forca que os homens trabalham
além de suas necessidades” (CLASTRES, 2003, p.213) e para outrem e nio para si. A auséncia dessa
forca externa é que define as sociedades amerindias, baseadas no igualitarismo e nas relagbes de
troca e reciprocidade. O terror é o Um que se imp&e “guando a regra da troca é substituida pelo terror da
divida” (IDEM, p.215). Assim, para o autor, antes de ser economica, a alienacio € politica (é pela
destruicdo do poder que se imple o terror e a sujeicdo). A histéria de resisténcia dos povos
indigenas a esse terror pode ser resumida, entdo, numa constante luta “contra o Estado”, fazendo-
nos rever, com Clastres, a ideia etnocéntrica de que o Estado seria o destino de toda sociedade e de
que o poder politico é um sindénimo de violéncia, coer¢ao e poder de sujeitar. Além disso, Os indios
nos mostram, nessa resisténcia historica, a forca da agdo em conjunto, da coesio social como
contrapoder “dos fracos” diante da for¢a do “leviata” como uma sociedade “contra-hobbes”,
Como afirma Abensour, a0 comentar o mecanismo indigena para impedir o surgimento de um

poder separado:

Isso significa que a politica existe anteriormente ao Estado, levando a concepcio
de uma distin¢do fundamental entre politica e o Estado, ou entre a politica ¢ a
esfera do Estado. Gragas ao trabalho de Pierre Clastres, nés descobrimos que
pode haver uma esfera politica, uma forma de comunidade politica, sem
necessariamente haver um Estado. As consequéncias dessa distincio
fundamental sido decisivas: o Estado é derrubado de seu trono, por assim dizer.
Longe de ser uma completude, a maxima realizacido da politica, o Estado acaba
por ser apenas uma forma possivel dentre outras, uma forma regional, e,
portanto, nao destinado a se tornar universal. Porque a politica pode se
desdobrar fora do Estado e contra ele. (ABENSOUR, 215, p.9)
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Essa resisténcia indigena, porém, se da em uma arena de lutas muito assimétrica imposta
pela maquina de conquista e coloniza¢io do Estado que ocupa seu territério, administra, classifica e
controla sua populagio, as transformando em objetos da administragio cada vez mais confinadas
em suas margens. Esse ato continuo de conquista por parte do Estado associado ao Capital em suas
diversas versdes de colonialismo interno e externo ao longo da histéria remete ao que Arendt
chama de fator autodestrutivo da vitéria pela violéncia (ARENDT, 2001, p.71). Essa conquista
colonial do Estado é um preco muito alto a pagar pelos vencidos, mas também pelos vencedores (o
verdadeiro barbaro é aquele que cré?, mas também pratica a barbarie), pois hd sempre a
possibilidade do terror se instaurar e se capilarizar na sociedade. De acordo com Arendt, a violéncia
produz mais violéncia e, assim se forja ao longo da histéria uma sociedade violenta, sem poder,

com individuos dissociados entre si e 2 mercé da forca e da instrumentalizacao da vida.

O perigo da violéncia (...) sempre serd que os meios se sobrepdem aos fins. Se
os objetivos ndo siao alcangados rapidamente, o resultado sera nio apenas a
derrota, mas a introdugdo da pratica da violéncia na totalidade do corpo politico.
(...) A pratica da violéncia, como toda ac¢do, muda o mundo, mas a mudanga
mais provavel é para um mundo mais violento (ARENDT, 2011, PP. 100-101).

Nesse debate é importante apontar para a distingdo que Arendt faz entre poder, vigor,
forca, autoridade e violéncia. O poder para Arendt é a habilidade humana para agir, agir em
concerto e assim o poder nunca é propriedade de um individuo, pois pertence ao grupo e existe
enquanto esse grupo se mantiver unido. O vigor, por sua vez, se refere ao individuo, é uma
propriedade inerente a pessoa. A for¢a é uma energia liberada por movimentos fisicos e sociais e
nao ¢ sinénimo de violéncia ou coercdo. Ja a autoridade, estd investida em pessoas, cargos, postos
hierarquicos e depende do reconhecimento social, do respeito. A violéncia, por fim, tem apenas
carater instrumental, visando o aumento do vigor. Assim ¢ que a autora afirma que nada é mais
comum do que a combinagdo de violéncia e poder, o que ndo implica em que autoridade, poder e
violéncia sejam sin6nimos (IDEM, p.61). O poder, para a autora, é a esséncia de todo governo e
n2o a violéncia, por ser a propria condi¢io que torna um grupo de pessoas capazes de pensar e agir:
o poder nao precisa de justificagdo, precisa de legitimidade; a violéncia pode ser justificavel, mas
nunca serd legitima (IDEM, p.69). Como afirma Stolcke, Arendt ndo perde a esperanca no ser
humano, apesar dos horrores totalitarios que presenciou, dai a importancia de evitar que forgas
exteriores possam calar o ser humano, pois a filésofa associa a liberdade de falar a liberdade de
pensar, ou seja o pensamento como dimensdo da agdo politica baseada na “percepcio de um
mundo compartilhado” (STOLCKE, 2002, p.105).

Uma sociedade colonial forjada nessa violéncia “original” acaba se auto-devorando,
destruindo o que resta de seu tecido social. Segundo Arendt (2011, p.72), ocorre o que ela chama de

efeito de “ricochete” em que as praticas de violéncia da metrépole e do poder colonial se voltam

3Mencio 4 citacio famosa de LEVI-STRAUSS, Claude em Raca e histéria. In: LEVI-STRAUSS, Claude.
Antropologia estrutural dois. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1993, p.335.
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contra ela mesma“, produzindo o que podemos considerar atualmente como a expansio da
maquina de guerra, apropriada por um Estado policial/ militar que se impde sob a gestio do medo,
difundindo os dispositivos de securitizacdo que contribuem para a construcdo de um estado de
“guerra permanente”, de desconfian¢a e suspeicdo de todos e de instauracio das “politicas de
inimizade” (MBEMBE, 21017) que redefinem a vida social no século XXI. Essa proliferacio da
maquina de guerra esta associada ao avango das frentes de expansio do Capital e do colonialismo
interno ao pensar o Estado como essa forca “centripeta” que tende a aniquilar forcas centrifugas
diversas, como a for¢a “atuante do U»” que tende a suprimir a multiplicidade, em seu “horror a
diferenga”. Dai que o etnocidio, como supressdao autoritaria se inscreve na maquina estatal, como
seu modo normal de funcionamento. E prossegue Clastres com a pergunta: como o Estado
Ocidental se torna o mais etnocida de todos? Por seu modo de produgio, pelo capitalismo que ndo
permite a existéncia de um “aquém das fronteiras”: “a sociedade industrial, a mais formiddavel mdquina de
produzir, € por isso mesmo a mais terrivel mdquina de destruir’ (CLASTRES, 2004, p.83). Sztutman
complementa o pensamento de Clastres acerca do poder homogeneizador do EstadoS, que tende a

suprimir as diferencas através de distintas formas de violéncia:

Segundo Clastres, todo Estado seria um o6rgio etnocida e, nesse sentido,
assassino de possiveis. E preciso insistir que ele nio toma o Estado como
instituicdo com limites precisos. Com relacdo a esse etnocidio, Clastres entrevé a
continuidade entre a a¢do dos Estados, do mercado em expansio (a
globalizagdo) e das empresas de normalizacio pedagdgica ou conversio
religiosa. Todas essas forgas agiriam conjuntamente no sentido da
homogeneizagdo do mundo, da redugio das diferencas a uma unidade, que é de
fato a figura do poder coercitivo (SZTUTMAN, 2013, p.170).

A resisténcia histérica indigena ao terror e ao modelo colonial pode ser pensada, entio,
como um paradigma para discutirmos as questGes contemporaneas acerca da politica, que se
difundem em escala global a partir dos trés eixos centrais que debateremos na proxima sessio do
artigo: violéncia da guerra permanente, a supressio do direito através do direito e a vigilancia

ubiqua. Nesse sentido a experiéncia histérica indigena nos desloca a0 mesmo tempo ao passado, da

4Ver também o “efeito bumerangue” em Foucault: “Nunca se deve esquecer que a colonizagdo, com suas
técnicas e suas armas politicas e juridicas, transportou, claro, modelos eutropeus para outros continentes mas
que ela também teve numerosas repercussées sobre os mecanismos de poder no Ocidente, sobre os
aparelhos, institui¢oes e técnicas de poder. Houve toda urna série de modelos coloniais que foram trazidos
para o Ocidente e que fez com que o ocidente pudesse praticar também em si mesmo algo como uma
colonizagdo, um colonialismo interno” (FOUCAULT, 2010, p. 120-1).

5Acerca da burocracia estatal, como maquina classificatéria e homogeneizadora , baseada num principio de
superioridade “ocidental” em Clastres: “Suprime-se a indianidade do indio para fazer dele um cidadio
brasileiro. Na perspectiva de seus agentes, o etnocidio ndo poderia ser, consequentemente, um
empreendimento de destruicdo: ao contrario, ¢ uma tarefa necessaria, exigida pelo humanismo inscrito no
nucleo da cultura ocidental”. (CLASTRES, 2004, p.83).

®Nosso foco nesse texto foi direcionado a um dos mecanismos internos da “sociedade contra o Estado” em
Clastres que ¢ a chefia indigena. Porém ndo menos importante, em sua analise, ¢ o mecanismo externo da
guerra como dispositivo de dispersio centrifuga que impede a unificagdo e a concentragiao do poder. Aqui é
importante destacar conforme Deleuze e Guattari (1997, PP.20-22) “a guerra é o mecanismo mais seguto
contra formacio do Estado: é que a guerra mantém a dispersdo e a segmentaridade dos grupos (...) a guerra
¢ o modo de um estado social que conjura e impede a formacio do Estado (...) Com efeito, a maquina de
guerra ¢ sem duvida efetuada nos agenciamentos “barbaros” dos némades guerreiros (...)”
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expansio do poder colonial, e ao futuro, de sua superagdo. A partir dessa resisténcia reproduzida
socialmente na historia, de luta contra a morte, de grupos sociais que perseveram no seu ser social e
coletivo, podemos compreender o que Arendt quer dizer ao afirmar que ndo é a morte ¢ o medo o
principio da politica, mas a vida, representada na natalidade — o nascer de novo das novas geragdes,

em que a “esperanca pode mais do que o temor” (LAFER, 2011, p.13).

Filosoficamente falando, agir é a resposta humana para a condi¢do da natalidade.
Posto que todos adentramos o mundo em virtude do nascimento, como recém-
chegados e iniciadores, somos aptos a comegar algo novo (ARENDT, 2011,
p.102).

Essa pulsio da vida como fato politico é observavel nas sociedades indigenas, sempre
renascidas em suas novas geragoes, que precisam renovar suas taticas diante de distintos ciclos de
violéncia e dominacdo, chegando aos dias de hoje com os Estados nacionais e sua burocracia
estatal, que hierarquiza, classifica, ordena e sujeita; com as doengas e epidemias e suas relagbes com
os sistemas de saude publicos; com o racismo estrutural e doutrinas evolucionistas que preveem sua
“domesticagao”, “pacificagdao”, “assimilacdo” e tutela; com um conjunto de dispositivos que os
transformam e a seus territorios em objetos da administracdo biopolitica estatal. Nessa antropologia
do Estado é possivel observar o exercicio da violéncia por um de seus desdobramentos mais
extremos: a burocratiza¢do da vida publica. — o “governo de ninguém” ou uma “tirania sem
tirano”, que priva as pessoas da liberdade politica e do poder de agir (ARENDT, 2011, PP. 101-
102). E essa impessoalidade e alheamento rotineiro da burocracia’ e da técnica racional que
garantem o exercicio do mal em sua banalidade e rotinizacdo. Para Arendt é a transformacido do
governo em administracdo, da transicdo das “republicas em burocracias”, que contribuem para o
“desastroso encolhimento da esfera publica” (IDEM, p.102). E contra e dentro do Estado que os
indigenas aprendem a se fazer ouvir, lutando por seus direitos e pela sua sobrevivéncia e de seus
territérios-meio ambiente-natureza. E preciso dominar os cédigos do colonizador e aprender sua
gramatica. Clastres estava atento aos processos de resisténcia e de luta dos indigenas, em sua
postura de recusa ativa, como uma forma de saber politico amerindio insubmisso e resiliente ou de

uma perseveranca exemplar.

A ideia de uma recusa ativa foi, alids, o grande tema perseguido pelo
antropologo francés Pierre Clastres, ao longo das décadas de 1960 e 1970,
quando as forgas do capital avangavam de modo gritante sobre as florestas sul-
americanas, ameacando a sobrevivéncia fisica e moral das mais diversas
populagdes indigenas. Mas Clastres ndo falava simplesmente na reacdo dos
indios ao “contato” com os brancos, falava sim de uma resisténcia primeira, uma
resisténcia a todo poder de unificagdo, de subordinacio e de coercio.

(SZTUTMAN, 2013, p.168).

7 Para Hannah Arendt (2011, pg. 101) quanto maior a burocratizacio da vida publica, maior serd a atracdo
pela violéncia exercida pelo poder anénimo dos administradores, isto porque a burocracia “é a forma de governo
na qual todas as pessoas estio privadas da liberdade politica, do poder de agir’.
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Nao se trata de fazer em uma reificacio simplista do Estado como uma entidade
monolitica e homogénea, a ser “demonizada”. O Estado, obviamente, ndo é uma entidade abstrata
transcendental, mas uma instancia imanente e heterogénea de lutas materiais e simbolicas, isto é,
uma arena complexa de poder, composta por grupos, pessoas e interesses. O Estado tem, porém,
como utopia e pulsio o tornar-se o “Uz/”. Essa ideia do “Um”, presente em Clastres e Arendt é
compreendida aqui como um simbolo desse mecanismo unificador, classificador e de captura® da
diferenca e da heterogeneidade do mundo pelo Estado através de suas préprias categorias. Mas, é
importante destacar que nesse processo de abarcar e capturar a diferenca e domesticar ou pacificar
as forcas contrarias ou livres, o Estado nio pode tudo, nunca interioriza tudo, nunca se torna
completamente o “Um” de sua utopia: ha sempre espaco para a resisténcia, para o que pode estar
“fora” de seus limites, seja de quem ja foi “capturado”, seja para os “ndémades” que insistem em

nao se deixar capturar.

0S ESTADOS CONTRA A SOCIEDADE NO SECULO XXI

Se observamos em Clastres uma sociedade que controla o poder de modo imanente e em
Arendt a distingdo ontoldgica entre poder e violéncia, podemos passar, entio, a analise das nossas
sociedades como verdadeiras antiteses dessas formulacSes: como aquelas que nio controlam o
poder, que se torna cada vez mais separado e transcendente, € que por isso sdo governadas sob a
légica da violéncia que aparece reificada como sinénimo de poder. Em primeiro lugat, observamos
um processo no qual o Estado se apropria da “maquina de guerra”, que muda de natureza
dirigindo-se agora contra os “némades” (DELEUZE e GUATTARI, 1997, p.110), passando da

guerra limitada a guerra total®; de acordo com a andlise de Deleuze e Guattari:

A maquina de guerra se encarregou do fim, da ordem mundial, e os Estados nio
passam de objetos ou meios apropriados para essa nova maquina. (...) E preciso
seguir 0 movimento real ao cabo do qual os Estados tendo-se apropriado de
uma maquina de guerra e fazendo-o para seus fins, devolvem uma maquina de
guerra que se encarrega do fim, apropria-se dos Estados e assume cada vez mais
func¢oes politicas. (...) Vimos a maquina de guerra mundial constituir-se com
forca cada vez maior, como num relato de ficcio cientifica; nés a vimos
estabelecer uma paz talvez ainda mais terrifica que a morte fascista; nés a vimos
manter ou suscitar as mais tertiveis guerras locais como partes dela mesma; nos
a vimos fixar um novo tipo de inimigo, que ja ndo ¢ um outro Estado, nem
mesmo um outro regime, mas o ‘inimigo qualquer’. IDEM, pp.115-116)

Isso nos leva ao que Deer afirma ser uma substituicio da retérica pacifica neoliberal da

globalizacio por um imaginario hobbesiano da “guerra sem fim” (DEER, 2007, p.1). Para esse

8 Entende-se aqui o apatrelho de Estado como aparelho de captura, ver:DELEUZE, G. ¢ GUATTARI, E
op.cit. 1997.

? “Ora, os fatores que fazem da guerra de Estado uma guerra total estdo estreitamente ligados ao capitalismo:
trata-se do investimento em capital constante em material, inddstria e economia de guerra, e do investimento
do capital variavel em populagio fisica e moral (que faz a guerra e a0 mesmo tempo a padece). Com efeito a
guerra total ndo s6 é uma guerrra de aniquilamento,, mas surge quando o aniquilamento toma por “centro’ ja
ndo mais o exército inimigo, nem o estado inimigo, mas a populagio inteira e sua economia” (DELEUZE, G.

e GUATTARL, E. op.cit. 1997, pg. 114.
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autor a guerra como metafora universal vem borrando os limites entre militares e civis, Estado e
maquina de guerra e até mesmo entre guerra e paz, numa visdo militarizada e redutora da
interpretacio do mundo. E interessante que Deer aponta que o discurso da guerra tem tanto um
apelo ao futuro projetado para ser inacessivel ao “outro colonizado” privado da tecnologia e da
ciéncia (drones, globalizacdo hightech, controle digital das cidades globais do “primeiro mundo”),
como as favelas, sweatshops e campos de refugiados do “sul global”; mas também um apelo ao
passado: a reivindicagdo de uma policia colonial sempre pronta para disciplinar as “populacses
selvagens” (IDEM, p.2). O que estamos vivenciando, para esse autor, ¢ uma cultura moderna da
guerra, que se auto-perpetua, naturalizando o “estado de guerra”, pois a paz jamais foi seu
propésito, mas sim um “estado de guerra permanente” (IDEM, p.5). Entre os efeitos desse
processo estao as guerras de baixa intensidade nio apenas no “exterior”, mas também no ‘interior”
dos Estados nacionais. Um dos principais efeitos sociais desse processo ¢é a difusdo de um (auto)
sacrificio cada vez maior dos cidadios de seus direitos civis basicos e prote¢des constitucionais, em
que a detencdo ilimitada de pessoas e até mesmo a tortura sdo relativizadas em nome da
“seguranca’.

Mbembe(2016 e 2017) aponta para a simetria entre mercado e guerra e para as formas
contemporaneas da necropolitica. Isto o leva a criticar as teorias normativas da democracia,
consideradas como “fic¢oes e idealizagdes” construidas sob o paradigma de todos sio “livres e
iguais” (MBEMBE, 2018, p.8). A experiéncia colonial, seria para Mbembe uma espécie de mattiz
para a necropolitica atual ao revelar um potencial de violéncia até entdo desconhecido. Isto porque a
soberania da metrépole sobre a colonia consiste no “exercicio de um poder a margem da lei”,
instaurando a paz como “guerra sem fim” e que consiste num exercicio absolutamente ilegal
(IDEM, p.46). E interessante que para Mbembe a necropolitica, a violéncia e o estado de excegio
operam “a servico da civilizagao”, baseadas na nega¢do racial do “outro”, que impede qualquer
vinculo entre conquistador e conquistado, num estado de hostilidade absolutaMBEMBE, 2016, p.
133). Ha portanto uma conexio entre o sistema de plantation escravista, os impérios coloniais e a
democracia moderna, chamada pelo autor de “invélucro mitolégico” ou “repositério amargo” da
prépria democracia. Nesse processo, o autor observa continuidades do tipo de guerra ilegal e
assimétrica levada a cabo pela “democracia”, que constitui um inimigo que ja existe @ priori “por sua
natureza”, no qual a violéncia do “colono” sobre o colonizado serd sempre acionada como
“legitima defesa” em nome da seguranca, em uma instrumentalizacdo absoluta da lei (MBEMBE,
2018, p.43). Assim, Mbembe conclui que o mundo colonial se constitui como um “duplo da
democracia”: ndo ha democracia sem a colonia (IDEM, p.49). Sdo essas praticas coloniais que
fazem proliferar os espagos da violéncia em que se instauram dispositivos de vigilancia urbanos,
muros, blitzes, postos de controle e multiplas separagcdes e enclaves periféricos. Outro fator de
expansio e capilarizacdo da violéncia citado por esse autor, e que tem profundas implica¢bes para o
Brasil contemporaneo, ¢ a formacido das milicias, segurancas privadas, organizacdes difusas e

polimorfas que entram no lugar do colapso das instituigbes politicas organizadas, taxando
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territorios e populagbes e causando mortes, torturas e outras formas de coergio pela violéncia e
medo, fazendo proliferar os “mundos da morte” e da existéncia de um novo tipo social: os
“mortos-vivos”(MBEMBE, 2016, p. 146). Assim, observa-se como os projetos de Estados tém
como pressuposto e cren¢a fundamental, o uso de uma violéncia redentora e glorificada, como
solugio para os conflitos sociais, para a desigualdade e como mecanismo de controle e gestio de
parte da populacio.

Outro autor contemporaneo importante para esse debate é Harcourt (2018), ao apontar
que a “contra-revolucido”, que conjuga a expansio de um warfare state com novas formas de
vigilancia digital, vem se consolidando como um novo paradigma de governo em escala global,
desde os anos 60, (em plena Guerra Fria e em meio as lutas anti-coloniais e reconfiguradas apds o
atentado de 11 de setembro com a “guerra ao Terror”): “a contra-revolu¢do é um novo paradigma
de governar os proprios cidaddaos ‘em casa’, tendo como modelo a guerra de contra-insurgéncia
colonial, mesmo sem nenhum tipo de revolta interna” (IDEM, p.165). Assim, seu alvo nio ¢, de
fato, uma minoria ativa e real, mas a populagdio como um todo, sob suspeita e monitoramento. Para
esse autor, esse novo paradigma de governo, estabelecido nos Estados Unidos como modelo para o
mundo, opera por trés estratégias principais: 1. Percepcio e alerta total de informacSes de toda a
populagdo através mineragdo de dados de informacio pessoal; 2. “Extra¢do” de grupos
minoritarios de dentro de suas casas de seus ambientes privados, seja para monitorar os inimigos
externos, como ¢ o caso do Iraque e Afeganistio, mas também usualmente tendo como alvos
minorias raciais, ativistas sociais, com taticas diversas como hipermilitarizacio das policias,
colocag¢io de infiltrados em protestos, deportagOes e prisdes, confinamentos em solitarias e assim
por diante; 3. “Ganhar as mentes e coragdes da populacio”™ domesticacio e pacificacio da
populagiao enquanto meros consumidores e apoiadores das medidas de seguranca e das politicas de
exce¢ao do Estado (IDEM, p.165-160).

Esse objetivo ¢ atingido através de amplo e novo ambiente digital, via Yowtube, Netflix,
Facebook, Amazon, snapchats, Instagrams, ete. através dos quais uma propaganda direta digital é
produzida por um aparato de seguranca heterogéneo entre agéncias do governo, empresas privadas,
Empresas de comunicagio, Big #echs, judiciario e etc. Assim, o controle de dados se torna o primeiro
campo de batalha, ja que os dados se constituem como o recurso principal e primario para essa
nova forma de governo “em guerra contra seus proprios cidadaos” (IDEM, p.25).

Todas essas andlises indicam que, cada vez mais, o Estado e o Capital praticam distintas
formas de violéncia contra a sociedade, (re)produzindo a desigualdade social e propria desordem, o
caos, a anomia e o medo para impor sua propria “protecio” ou tutela. Esse é um processo presente
desde sua génese: o Estado se legitima como necessario por meio de sua propria violéncia.

Nesse contexto de predominancia cada vez maior de discursos e praticas de um Estado
“militar” sobre um Estado “social” e suas implicacGes no cotidiano das pessoas em que milhGes
vivem sob o terror dos préprios estados, mesmo em “democracias”, retomamos as questoes

importantes de Arendt quando afirma que o terror nio é o mesmo que violéncia: o terror é uma
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forma de governo que advém quando a violéncia destruiu todo o poder, permanecendo como
controle total em um estado policial (ARENDT, 2011, p.72). Na era do terror os meios se
sobrepoem aos fins, introduzindo a pratica da violéncia em todo o corpo politico IDEM, p.101).
Aqui podemos pensar em uma nova configuracio do terror atualmente, mais difusa e amorfa,
desigualmente distribuida entre parcelas da sociedade, sobretudo em suas margens.

Um segundo ponto que gostariamos de destacar é a possibilidade da violéncia exercida pelo
direito, que é um simbolo da democracia. O ditreito como dispositivo de sujeicdo cada vez mais se
configura como um poder “externo”, e em varias instincias incontrolavel por parte dos cidadaos.
Agamben (2004) contribui para o nosso debate ao defender a tese de que o estado de excegido é
uma estrutura fundamental do Estado moderno, e que tende a tornat-se regra, a se estabilizar como
mecanismo de poder. Para esse autor, o estado de exce¢io entendido no senso comum como uma
suspensio temporal da norma, do ordenamento, torna-se cada vez mais uma nova e estavel
disposicao espacial de poder. Em outro momento, este mesmo autor traz figuras do direito romano
como o zustitium (que instaura o estado de necessidade) para controlar os possiveis tumultus, com a
tinalidade de manutencio da res publica IDEM, p.74)

E justamente essa possibilidade de interpretar o que sejam essas ameacas a lei e 4 ordem
que tornam possivel, nos termos da lei, a crescente militarizacio dos estados nacionais, e a
redefini¢ao das Forcas Armadas exercendo papel de policia, no que Graham considera como uma
“impressionante militarizacdo da sociedade civil” (GRAHAM, 2016, p.24). Em varias instincias, a
lei é usada para suspender a lei, nos “estados de necessidade” nos termos de Agamben, que afirma
que o estado de exce¢do é um paradigma de governo (de algo provisério para técnica permanente),
que impoe uma espécie de totalitarismo moderno, ou “guerra civil legal” (AGAMBEN, 2004, p.27),
e prevé a eliminacdo ou sujei¢do e controle de categorias inteiras de cidaddos que parecam nao
integraveis ao sistema politico e nacional. O Estado contribui para construir esses “espacos vazios”,
situados entre o direito e a politica, entre o direito e a vida. Essa liminaridade constante, em que o
direito ¢ utilizado para suprimir o préprio direito se torna, entdo, o espago ideal para o exercicio do
poder tutelar de excegdo e da violéncia (fisica e simbélica).

De acordo com Graham, estd em curso uma transformacio na natureza dos Estados-
nacéo, que cada vez mais afastados da ideia de uma comunidade de cidaddos que habita seu interior,
policiam suas relagbes com o “exterior” e se tornam, por sua vez, sistemas internacionais de
controle dos fluxos de pessoas e circulacdes consideradas “de risco” e perigosas, atuando para
aquelas que devem ser protegidas (GRAHAM, 2016, p.29). De acordo com esse autor, essas
“fronteiras onipresentes” ocorrem tanto para dentro dos territdrios nacionais quanto para fora,
tornando indistintas as fronteiras internacionais e as fronteiras urbanas e locais. Para Graham, o
“novo urbanismo militar” multiplica os pontos de controle e agbes continuas das chamadas
“guerras securocraticas”, que ndo tém data para acabar e nio sio mais territorializadas, contra as
drogas, o crime, o terror, a imigracdo ilegal e ameagas biologicas (IDEM, p.76). Assim, observa-se

os riscos para a “vida politica” nos regimes democraticos contemporineos, no que Graham
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considera a proliferacdo do “apartheid como modelo”, em que estd presente sempre a possibilidade
de criagio de enclaves urbanos, de separacio, que promovem “demoniza¢io” do outro e a
construcao do “outro” como inimigo IDEM, p.107).

As cidades passam a ser entendidas como espagos problematicos, criando uma
continuidade peculiar entre periferias coloniais e centros capitalistas, orientada por um “novo
orientalismo dos bairros pobres” (IDEM, p.33). Isto ocorre sob uma nova doutrina de guerra
perpétua que trata todos os moradores urbanos como alvos, no qual a violéncia se torna uma
mercadoria a ser comprada e vendida, de modo extra legal, na proliferacio de milicias e grupos
paramilitares IDEM, p.67). Esse cenario se estabelece, de acordo com a leitura de Arendt pela
“severa frustracdo da faculdade de agdo no mundo moderno”, nos processos de desintegracao do
“welfare state”, em que as “sociedades de massa” se tornam incontrolaveis, em meio ao declinio do
sistema de partidos abrindo fendas nas estruturas de poder (ARENDT, 2011, p.104). Tudo isso leva
a uma crescente centralizacdo e monopolizacio do poder em torno da burocracia de Estado,

esgotando cada vez mais as suas fontes “auténticas”, baseadas nas pessoas e na coletividade:

cada diminuicio do poder é um convite a violéncia, principalmente porque
aqueles que detém o poder (e o sentem escapar) seja governantes ou governados
tém achado dificil resistir a tentagdo de substituf-lo pela violéncia (IDEM,
p.104).

O terceiro ponto que gostarfamos de destacar acerca da perda do espago publico
atualmente sdo as novas tecnologias de redes, big datas e algoritmos que “assombram” o século XXI.
Vera Telles (1990) aponta para a importancia do espago publico na obra de Hannah Arendt que o
pensa como um espago onde a¢io e discurso participam da construcio significativa de um ‘mundo
comum”. De acordo com Telles (1990, p.28) Arendt entende que a prépria histéria do mundo
moderno ¢é a histéria de dissolugio do espaco publico que leva a privagio de um mundo
compartilhado de significado, a partir do qual se forja uma sociedade despolitizada, indiferente em
relacdo as questOes publicas, individualizada e atomizada em torno de um sentido absolutamente
instrumental em relacdo a vida. Para Telles, essa perda do “mundo comum”, de acordo com Telles
implica na diminuicdo da capacidade de julgar e pensar, que pode levar a uma existéncia
“radicalmente privatizada”, que se reverte na perda de direitos de cidadania e na indiferenca que
contribui para a violéncia exercida sobre o “outro”: esse “outro” que pouco importa (IDEM, p.29).

Nesse debate, de indistingdo do espaco publico e privado, se torna necessario pensar em
uma dimensio chave do mundo moderno, que para Bauman (2013) é ubiquidade da vigilancia'® que
constréi um mundo de monitoramento, controle, observacgao, classificacdo, checagem e atencao
sistematicas, que nio deixam lugar para a ocultacio. Essa “sociedade confessional”; sem fronteiras
entre o publico e o privado, em que a privacidade é vista como suspeita, se impde quase sem

resisténcias na defesa de direitos e autonomia dos individuos por ser, em grande medida, desejada

10Ver também: Bigo, D. ‘Security, Exception, Ban and Surveillance’ , in D. Lyon (ed.) Theorizing Surveillance:
The Panopticon and Beyond, Cullompton : Willan Publishing.pp. 46-68., 2006.
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pelas proprias pessoas, dai porque Bauman chama esse fenémeno de “vigilancia liquida”, porque se
“suaviza no reino do consumo” (BAUMAN, 2013, p.7). H4 um processo de transformacio em que
a “rede substitui a sociedade” (IDEM, p.35) no que o autor considera ser um “mundo pos-
panéptico” no qual ha uma diminuicdo do engajamento mutuo e se dissemina a adiaforizacao (um
certo embotamento dos sentidos e dos juizos morais), que acaba despojando as relagbes humanas
de sentido moral, cuja auséncia de responsabilidade é representada pela burocracia e tecnologia
(IDEM, p.14).

Para o sociélogo polonés a vigilancia se torna mais eficiente na medida em que pode ser
executada a distancia, separando a pessoa de suas agdes, automatizando-se, em algoritmos e
inteligéncia artificial que se apresentam como procedimentos “moralmente neutros e racionais”.
Essas técnicas de vigilancia aparecem como “naturais”, ocultando seus procedimentos de reforco
de esteredtipos, de classificagio e categorizacdo social e das medidas de exclusio de grupos
rotulados como indesejaveis (IDEM, p.13). Bauman chama a atengdo para o fato de que sem
controle politico esse poder ¢é fonte de incertezas (o poder de vigilancia suplanta a politica): nés nos
tornamos transparentes as organizagdes de vigilancia, mas suas atividades sao obscuras para nos
(IDEM, p.18). Os drones, invisiveis que tornam tudo visivel, e a internet, onde entregamos nossa

<

privacidade por “vontade prépria” aparecem ai como simbolos do fim da invisibilidade e do
anonimato, que sio os dois atributos principais da privacidade e da liberdade individual IDEM,
p-25).

Mesmo que consideremos a possibilidade da internet ser um espago publico de
sociabilidade, de “estar junto” (mesmo que efémera e virtualmente) e de existir alguma liberdade em
suas plataformas com grande potencial politico e de mobilizacdo coletiva, nio podemos deixar de
constatar essa dimensdo “sombria” que a constitui, também e principalmente como um espago de
vigilancia e controle (como um espago sobre o qual se tem pouco controle). Nessas “sociedades de
controle” (DELEUZE, 1992), em que individuos se tornam dividuais (nem um “eu” unitario, nem
um agregado), em que as massas se tornam amostras de dados através nas maquinas de informatica,
os computadores promovem uma “modulacido universal” implementando, de modo ubiquo, a l6gica
da empresa como forma de controle, numa espécie de empresa onisciente nas sociedades-maquinas.

Nio terfamos espago para desenvolver o tema nesse artigo, mas nao poderfamos deixar de

<

apontar para o que Zuboff (2018) chama de “capitalismo de vigilancia”, da emergéncia de uma
nova logica de acumulacio que busca prever e modificar o comportamento humano (visando
receitas e controle de mercado). Para essa autora, o contrato social é rompido e essas tecnologias se
apresentam com a ubiquidade do “big other” (em toda parte e em lugar algum), em que “quase
todos os aspectos do mundo sio traduzidos em uma nova dimensio simbdlica” e onde o “mundo
renasce como dados e o texto eletronico se torna universal” (ZUBOFE, 2018, p.22). As fontes
desses dados sao diversas: transagoes econdmicas, drones, nanoparticulas nos corpos, dispositivos

inteligentes do lar, tudo conectado a internet, assim como dados governamentais e corporativos

(bancos, planos de saide, etc. Além disso, utilizamos a internet, vista como um direito, para todo
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tipo de uso cotidiano, associado ao individuo, como o lazer, namoro, amizade, curtidas no facebook,
fotos, negocios, trabalho, consumo e assim por diante, que permitem a empresas € governos
realizarem a “mineragdo da realidade” com a coleta de dados. Outra fonte importante de dados a
serem coletados, analisados, guardados e por fim, vendidos por data brokers de forma sigilosa sao as
cameras de vigilancia, pablicas e privadas, google street view e assim por diante. Todas essas praticas
consideradas pela autora como ilicitas, secretas e ilegais servem para a construgio de perfis
individualizados detalhados, em que a propria realidade vira a mercadoria principal IDEM, p.30).
Zuboff aponta para o fato de que cada vez mais dados produzidos sobre individuos estio nas maos
de outrem (em que o google compartilha o histérico de pesquisas individuais com agéncias de
governo e instituicdes publicas de seguranca, por exemplo). Esses seriam os “novos ativos” dessas
operacbes: os “ativos de vigilancia” que nos sao tomados e nio fornecidos, um novo modelo de
negocios celebrados pelo “descontrato”, eliminando a governanga e o estado de direito, deslocando
os contratos das pessoas para as maquinas, em que a autoridade ¢ suplantada pela técnica (IDEM,
p41). Esse “Big other” ubiquo configuraria um “novo poder soberano”, um novo “Uw”
cibernético (no sentido clastreano) ainda mais obscuro e transcendente que tende a aniquilar a
liberdade alcancada pelo estado de direito em um monitoramento continuo e anti-
democratico(IDEM, p.43).

Ha grandes semelhancas com a violéncia da burocracia apontada por Arendt da “tirania
sem tirano”, agora manifesta nas tecnologias, na inteligéncia artificial que transformam nosso
cotidiano, nossos desejos, nosso “mapa de circulagdo” afetivo no mundo em “Big data”, pronto
para ser comercializado ou disponibilizado para outros fins. Nossa vida se torna mercadoria, nao
apenas monetizada pelo rastreamento, mas com amplas possibilidades de manipulagio de
comportamentos futuros das pessoas. Vivemos a mais flagrante utopia do Capital que transmuta
nossa vida em puro fetiche da mercadoria, produzindo sujeitos disciplinados pelas maquinas para o
consumo, controlando uns aos outros (funcionando como maquinas?). Surge uma vida de cborgues,
replicantes do consumo e da vigilincia (somos também transformados em vigilantes e
“informantes”'1), hibridos de mecanismos, desejos, maquinas, sujeitos e agentes em uma indistingao
entre o humano, o pés-humano e o computador (HARAWAY, 2013). E ¢ nessa nova arena digital,
de correntes, fluxos e circuitos que se desenvolverdo as disputas pelo controle do poder, abrindo
novas frentes de lutas, de construgio de sujeitos e de identidades num horizonte politico-ficcional-

cientifico IDEM, p.40).

CONSIDERACOES FINAIS

11 Para Arendt, o terror depende da atomizacio social da sociedade, sustentada e intensificada por meio da
“ubiquidade do informante, que pode se tornar literalmente onipresente porque ja ndo é mais mero agente
profissional a soldo da policia, mas, potencialmente qualquer pessoa com quem se tenha contato” (ARENDT,
Hannah. op. cit., 2011, pp. 72-73)
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Esse texto procurou colocar em pratica uma “heterologia” no sentido proposto por De
Certeau (1997) como a possibilidade de compreender um discurso do outro, ou um discurso-outro,
para podermos imaginar uma outra politica e formas de resisténcia ao “pensar com os indios”,
como propoe Viveiros de Castro (2015). A inconstincia da “alma selvagem” amerindia, segundo
esse autor, decorre justamente da auséncia de sujeicdo nessas sociedades e da impossibilidade da
crenca em um deus soberano ou no Estado. Como ndo tinham soberanos, nem serviam a ninguém,
em seu modo de crer “ndo havia lugar para a entrega total a palavra alheia” (VIVEIROS DE
CASTRO, 2002, p.216). Retenhamos, entdo essa desconfianca indigena na palavra do outro que
tenta se afirmar como lei, pois a palavra no espaco publico da aldeia precisa sempre convencer, ser
elaborada na arena publica, do contrario ela apenas oculta o poder de sujeitar, a violéncia da
coercio. Nessa devoragdo “canibal” de outros “logos” distintos dos nossos, podemos nos permitir
produzir novas criacGes também na politica, em que nos interroguemos: quem somos né6s? Como
nos tornamos o que somos? Poderfamos ser outra coisa? E possivel separar o poder da violéncia?

Talvez o mais marcante da obra de Pierre Clastres seja nao apenas apresentar uma oposicio
entre sociedades sem Estado e aquelas com um Estado, ou entre as sociedades onde o poder nao é
coercitivo e aquelas onde o poder exerce coer¢io e sujeicdo; mas como afirma Abensour, o mais
importante é que Clastres nos encoraja a realizar uma “revolucdo copernicana” para revertermos
completamente a maneira como olhamos para as coisas, fazendo-nos descobrir um espago
anteriormente inédito de inteligibilidade que, por sua vez, nos permite renovar completamente
nossa compreensio da politica, tomando as sociedades confra o Estado como a base para
entendermos as nossas sociedades coz Estado (ABENSOUR, 2015, p.12). Como afirma Goldman
encontramos em Clastres “aguilo que a antropologia promete e nem sempre cumpre: a possibilidade de
modjficarmos nosso proprio pensamento a partir de uma relagio com pensamentos outros”, de onde emana uma
propria possibilidade de uma “antropologia contra o Estado” (GOLDMAN, 2011, p.583).

Os povos amerindios representam, entdo, um verdadeiro paradigma da resisténcia a
violéncia do “Estado”, da guerra “racializada”, da empreitada colonial, da tutela e conversiao
pedagdgica, do combate ao “inimigo interno”, da vigilancia de suas condutas, da expulsao territorial
e do genocidio em seus efeitos mais devastadores. Os indios sempre resistiram a “guerra sem fim”,
aos “estados de excecdo” e a “vigilincia” por séculos. E o modo de resisténcia indigena a agio do
Estado contra a sociedade que nos interessa nesse debate, para pensarmos em saidas aos cercos
antidemocraticos do século XXI. Como afirma Clastres (2003), ndo sio sociedades sem Estado,
porque nelas faltaria algo, mas porque ali o Estado é impossivel; ndo como falta ou incompletude,
mas como recusa. Nao se trata das sociedades indigenas em si como modelos, mas de pensar no
principio coletivo que as move. A politica indigena “contra o Estado” pode nos levar a pensar na
distingao feita por Hannah Arendt'? onde o poder estd de fato presente, a violéncia estd ausente,

tornando-se absolutamente ilegitima e desnecessaria (ARENDT, 2011, p.73). O risco que se

12 ARENDT, Hannah. op. cit., 2011, p.73.
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apresenta nos “tempos sombrios” que vivemos, cujos autores contemporineos debatidos no artigo
nos ajudaram a compreendet, é que a violéncia como projeto de Estado/ Mercado e objeto de culto
social, deixada em seu préprio curso, seja capaz de destruir de vez uma sociedade a cada dia mais
atomizada e de romper de vez os vinculos entre as pessoas. Em primeiro lugar é preciso recuperar a
capacidade de agir coletivamente para impedir a reprodugdo em escala global da captura da maquina

de guerra por um complexo Capital —Estado Militar que a cada dia parece ganhar vida propria.
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ALGUNS ASPECTOS DA INTERPRETACAO DE ARENDT A KAFKA

Some aspects of Arendt's interpretation to Kafea

Sonia Maria Schio !

RESUMO:

Almeja-se apresentar alguns aspectos da leitura arendtiana (Hannah Arendt: 1906-1975) da obra de
Kafka (Franz Kafka: 1883-1924), ressaltando a originalidade das abordagens dela quanto ao método
interpretativo, 4 narrativa e a tematica kafkiana. Nesse contexto, a énfase recai na percepgao
kafkiana, realcadas por Arendt, relativa ao ser humano que tem diteitos, os quais sdo inalienaveis e
nao podem ser vivenciados como favores ou privilégios.

Palavras-chave: Arendt; Kafka; ser humano; direitos, Humanidade.

ABSTRACT:

The aim is to present some aspects of Arendt's (Hannah Arendt: 1906-1975) reading of Kafka's
work (Franz Katka: 1883-1924), highlighting the originality of her approaches to the interpretive
method, narrative and Kafka's theme. In this context, the emphasis falls on the Kafkaesque
perception, highlighted by Arendt, regarding the human being who has rights, which are inalienable
and cannot be experienced as favors or privileges.

Keywords: Arendt; Kafka; human being; rights, Humanity.

I- BREVE INTRODUCAO

Hannah Arendt (1906-1975) nao foi apenas leitora?, mas também comentadora de obras de
Franz Kafka (1883-1924), escritor que, embora pouco conhecido durante a vida (curta e com morte
precoce, aos 41 anos, devido a tuberculose), tem sido lido e seus textos tém se tornado também
objeto de estudo.? A literatura de Kafka despertou significativo interesse em diversos autores, em
Arendt inclusive. E isso foi materializado em ensaios e escritos dispersos na obra dela, os quais
atestam a dedicacdo de Arendt aos escritos do poeta de Praga.

Neste contexto, o presente trabalho enfatiza dois artigos de Arendt, a saber, “Franz Kafka
— uma reavaliagdo”, presente na coletinea Compreender: formacio, exilio e Totalitatismo; e “Franz
Kafka: El hombre de buena voluntad”, que faz parte de La fradicion oculta. Ha ainda, neste artigo,

referéncias a outras obras da autora, nas quais ela coteja a ficgdo katkiana ao universo politico-

LA primeira versao desse texto foi apresentada no “Ciclo de Conferéncias: Encontros com a Filosofia, sob o
titulo: Kafka: petcepcio e tealidade, UFPel/RS, 2009. Agradeco ao Prof. Fibio Abtreu e equipe pela
oportunidade de publici-lo; e a0 meu filho Stéfano, pela leitura e corre¢io do texto final.

2 Kafka esta presente no pensamento de Arendt ndo somente por meio dos ensaios escritos por ela, pois ha
referéncias a ele ao longo de vérios escritos. Arendt foi contemporinea de dois importantes comentadores de
Kafka, e com os quais manteve lagos de amizade e pdde estabelecer um didlogo sobre o poeta, a saber:
Giunther Anders, seu primeiro marido e autor da obra Kafka, pri ¢ contra (ADLER, 2007, p. 137); e Walter
Benjamin, autor do ensaio Franz Kafka — A propdsito do décimo aniversario de sua morfe. Com este ultimo, nos anos
de refagio na Franca, a autora lia e discutia os textos do autor de Praga (ADLER, 2007, p. 147). Acresga-se a
isto a dificil tarefa empreendida por Arendt por ocasido da publicacdo dos Didrios de Kafka nos Estados
Unidos (YOUNG-BRUEHL, 1997, p. 185).

3 Segundo Modesto Carone (2009, p. 59), principal tradutor de Kafka para o idioma portugués (brasileiro), até
1980 a fortuna critica do poeta ja superava a cifra de dez mil titulos, divididos entre livros e artigos.
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filosofico, além de uma interlocucdo com pensadores que se detiveram sobre a literatura de Kafka,
como Walter Benjamin (1892-1940), Gunther Anders (Gunther Siegmund Stern: 1902-1992),
Albert Camus (1913-1960), Michel Lowy (1938- ), entre outros.

II - INTERPRETAR KAFKA, SEGUNDO ARENDT
A palavra é uma escolha entre a morte e a vida.*

Arendt escreveu seus ensaios sobre Kafka entre as décadas de 1930 e 1940, quando ainda
eram iniciados na Europa os primeiros estudos voltados para a ficcio katkiana, cujo viés
predominante estava pautado na analise teologica de Max Brod (1884-1968) (CARONE, 2009, p.
63), amigo e testamenteiro de Kafka. Para Arendt, a narrativa kafkiana coloca-se como um modelo
ou como a “planta de um imével”, a partir do qual a imagina¢ao® descortina um significado (2008a,
p. 104):

Deve-se usar a mesma imaginacio — a saber, aquela imaginacdo que, nas palavras
de Kant, cria “a partir do material uma natureza diferente da que lhe ¢ dada pela
natureza real” -, tanto para construir quanto para compreender as casas. Os

projetos s6 sao compreendidos por quem se dispoe e consegue entender com a
imaginagao as intengdes dos arquitetos e a aparéncia que tera o imével.

A imaginac¢do funciona como uma atividade essencial na busca por uma percep¢ao intima
de experiéncias comuns a todos os seres humanos, sobrepondo-se a propensido do leitor a uma
identificag¢io pessoal ou a procura de uma substituicdo da vida real pela ficcdo (ARENDT, 2008, p.
104).

O uso que Arendt faz da imaginacdo enseja afirmar que sua proposta é a de uma
interpretacdo fenomenoldgica® de Kafka, na qual o sentido da obra nio extrapola os contornos
limitados pela propria obra. O “interpretar”, nessa perspectiva, envolve a atividade de imaginar, a
qual busca uma significacdo nos limites que compoem o mundo da narrativa (szorzes)”. Desse modo,
a atividade interpretativa de cunho fenomenolégico exclui as intervencdes transcendentes ou

externas que podem tanto advir de categorias religiosas como de cientifico-psicanaliticas.

4 Frase atribuida a Kafka por Janouch (2008, p. 44).

5 E preciso observar que a imaginacio que deve ser utilizada pelo leitor, é também um dos atributos
admirados por Arendt (1989, p. 278) na escrita de Kafka. Arendt (1993, p. 101-107) escreveu um breve ensaio
com o tema da Imaginacdo, traduzido por André Duarte, o qual encontra-se em Licoes sobre a Filosofia
Politica de Kant. Também se pode consultar sobre o tema da imaginac¢do: Schio (2012, p. 86-92).

6 Sobre a interpretagdo fenomenoldgica, ressalta Dufrenne (1998, p. 196): “A verdade do escritor estd na obra,
mas a verdade da obra ndo estd no escritor. Onde entio? No sentido mesmo da obra”. Logo adiante,
completa o autor: “Esse sentido habita a palavra como a esséncia o fenémeno: ele esta ali, preso nas palavras,
mas ndo lhes pode ser arrancado para ser traduzido ou conceitualizado. Uma nova dimensao se lhe
acrescenta: a representagao acrescenta-se a expressio” (DUFRENNE, 1998, p. 197).

7 Brevemente, pode-se entender como sfory a narrativa, ou estéria, com inicio meio e fim conhecidos e
expostos; enquanto History é a Historia, sem comec¢o e sem fim, composta por stories, pois independe do
narrador, assim como do ouvinte ou leitor (SCHIO, 2012, p. 244-247).
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Outro elemento que Arendt acrescenta ao seu método é o da rejei¢do a passividade e a
autoidentificacdo com as personagens kafkianas. Ressalve-se que a identificacdo ou mesmo a
tentativa do leitor de procurar acolhimento e amparo na literatura de Kafka pode ocorrer
imperceptivelmente e sem lhe conferir a seguranga esperada (o “terreno é movedico)® e, por isso,
passivel de tais ocorréncias, como consignado por André Gide na década de 1940 (1958 apud
CARVALHAL, 1973, p. 37. Grifos nossos.): “Releio O processo com uma admiragido mais viva ainda,
se € possivel, que na ocasiao em que descobri esse livro prodigioso (...). H4 14 muito que aprender.
A angustia que esse livro respira é, por momentos, quase intoleravel, pois como nio dizermos sem
cessar: este ser perseguido, sox eu!”

Some-se a este anseio a possivel autoidentificagio e a evocacio de sentimentos que a ficgdo
kafkiana pode provocar (LOWY, 2005, p. 82) por meio de simetrias com os acontecimentos futuros
(que ele ndo presenciou)’ e nas imagens ficcionais, elaboradas por ele, com os acontecimentos reais
vivenciados anos apds a escrita e a publicacdo dos textos dele. Ou seja, os fatos ocorridos nos
Regimes Totalitarios, o Nazista (1933-1945) em especial, cujo 4pice ocorreu nos campos de
concentra¢do'?, os quais se ajustam a uma espécie de “vaticinio” ! ou “profecia” kafkiana.

Sobre este dltimo aspecto, importa esclarecer que Arendt ndo se nega a utilizar a obra de
Kafka em seu intento de compreender o homem e o mundo nele envolto, a “sociedade da massa”.
Por exemplo, como o fez na parabola “Ele”, presente em Descricdo de uma luta, na qual ela reflete
sobre a ruptura da tradicio!? na Epoca Moderna, que abriu uma lacuna entre o passado e o futuro,
entre o “ndo mais” e o “ainda nao” (ARENDT, 2005a, p. 32-33).

Entretanto, a autora rejeita atribuir algum elemento profético a descricdo katkiana da
maquina burocratica, asseverando que se fosse “na verdade profética, seria uma visdo tio vulgar”
quanto foram as que ocorreram a varias pessoas, no inicio do século XX (ARENDT, 2008a, p.
101). A postura de Arendt se justifica por sua convic¢ao de que é possivel prever (ndo antever)
certos acontecimentos (catastrofes) em uma sociedade em dissolugdo. Na leitura arendtiana, se é
possivel uma “salvaciao”, esta vem do inesperado, uma vez que somente ela (a salvagdo) “depende

da liberdade e da vontade dos homens” (ARENDT, 2008a, p. 101), geradas pelas acdes humanas

8 Benjamin observa que os romances de Kafka se passam em um lamagal, a0 que ainda aduz: “Kaftka ¢é
inesgotavel em sua descricdo da natureza oscilante das experiéncias. Cada uma cede a outra, mistura com a
experiéncia contraria” (BENJAMIN, 1994, p. 155).

? Por exemplo, na obra Na colinia Penal, publicado em 1919, na qual escrevia-se a sentenga na pele do
apenado.

10 Enzo Travesso, escrevendo sobre o texto Na colonia penal (1997, p. 52-53 apud LOWY, 2005, p. 82): “os
massacres anonimos do século XX, nos quais a matanca torna-se uma opera¢dao técnica cada vez mais
subtrafda a intervencio direta dos homens (...). O ‘arado’ imaginado por Kafka, que gravava sobre a pele da
vitima sua sentenca de morte, remete de maneira impressionante a tatuagem dos Hdfling [detentos] em
Auschwitz, esse nimero indelével que fazia sentir a condenagdo escrita na prépria carne’, segundo Primo
Levi”.

11 Para Eco (2008, p. 18), a premissa de que a arte reflete a realidade como antecipagdo ou como um vaticinio,
também implica em pensar que ela contribua “de algum modo” para “provocar o que anuncia”.

12 A “ruptura da tradigdo” é uma das categorias centrais do pensamento arendtiano, o que denota a relevancia
do dialogo filosoéfico que a autora estabelece com Kafka (SCHIO, 2012, p. 26-35).
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espontaneas. Segundo ela (ARENDT, 2008a, p. 101), as “profecias” kafkianas seriam “apenas uma
analise sObria das estruturas subjacentes que hoje vieram a luz”.

Arendt lembra que o leitor dos anos de 1920, embora acostumado com a burocracia
austro-hingara (Império — 1867-1918), na qual “um homem apanhado na maquina burocratica ja
esta condenado” (ARENDT, 2008a p. 98), assustava-se muito mais com o “relato do que com a
coisa real” descrita por Kafka, porque elaborava uma interpretagdo teologica (Idems, 2008, p. 99).
Porém, a geragdo de 1940 soube que o terror descrito na ficgdo katkiana representava a “natureza
verdadeira dessa coisa chamada burocracia — a substituicdo do governo pela administracio e das leis
por decretos arbitrarios” (Ibidens, 2008a, p. 101).

Um dos pontos de originalidade da leitura arendtiana de Kafka estd em se contrapor a
interpretacdo tanto de cunho teoldgico como psicanalitico'?. O primeiro tipo de comentario foi
corrente entre as décadas de 1920 e 1940, o que se encontra nitidamente na obra O processo
(publicado em 1925), em que o tribunal que julga Josef K. era representado como uma instituicao
divina, a qual era preciso submeter-se com resignacio (LOWY, 2005, p. 107). Para a autora,
interpretar sob o prisma de uma “terrivel teologia”, comum entre os contemporineos de Kafka que
nao queriam “dar ouvidos a razio”, revelava muito mais sobre os proprios leitores da época e sua
adequagio a sociedade do que sobre a literatura kafkiana (ARENDT, 2008, p. 99).

Arendt também opta por ndo adotar o biografismo'* como método. A vida de Katka
desperta a aten¢do da autora como fonte para o entendimento da Modernidade de sua obra inserida
no século XX, mas nio para revelar nuancas do sujeito presentes na obra, ou ainda para desvendar
“quem” foi Kafka'> (ARENDT, 2008a, p. 107).

A estranheza expressa por Kafka, segundo Arendt, surge do seu inconformismo, do seu
desejo de que o mundo esteja em consonancia com as necessidades e dignidade humanas, e nao
guiado “por forcas misteriosas que emanam do alto e das profundezas” (Ides, 2008a, p. 107). Nesse
sentido, o espago (ou fissura) que a autora percebe e utiliza da ficgdo kafkiana ndo serve para

observar a verdade do homem, mas a verdade da obra.1¢

13 Arendt aproxima-se da interpretagio de Walter Benjamin que distingue os critérios Teoldgicos e
Psicanaliticos da literatura kafkiana. Para Benjamin, pode-se incidit em dois mal-entendidos quanto a
interpretacaio de Kafka: recorrer a interpretagdo natural (Psicanalise) e a interpretacio sobrenatural
(Teolbgica), pois ambas perdem de vista o essencial (BENJAMIN, 1994, p. 152). Para uma sistematizacio das
interpretacbes de Kafka, consulte-se Léwy (2005, p. 8).

14 A busca de compreensio da obra de Kafka em comparacio (ou complemento ou, ainda, fundamento) com
a vida dele foi muito comum em leituras Psicanaliticas, as quais, conforme exposto, Arendt ndo aderiu.

15> Embora para Arendt a tnica maneira de se saber “quem” foi um ser humano seja pelo exame de sua
biografia ou pelo relato de sua vida, na qual o sujeito se “revela”, ndo ocorre quando ela se dedica a ficgao
kafkiana, pois o intento dela, nesse momento, nao era o de saber “quem” foi Kafka, mas “o que” significa sua
obra (ARENDT, 2004, p. 199).

16 F preciso ressaltar que, aos moldes de uma interpretagio Fenomenolégica, o sentido da obra é “dizer o
mundo” (DUFRENNE, 1997, p. 183 e 200).
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III - CRITICA DE LOWY A INTERPRETACAO DE ARENDT

A interpretacdo de Kafka proposta por Arendt foi objeto de uma andlise critica de Michael
Léwy. Para ele, a leitura arendtiana foi incapaz de fazer a “mediagio do momento judaico e
universal”, o que tornaria a autora “judeocéntrica” quanto a obra O castelo (esctrito em 1922,
publicado em 1926, ou seja, postumamente). Com relagio ao livro O processo, ela teria se omitido
quanto aos aspectos judaicos presentes no texto (LOWY, 2005, p. 1006).

Nessa perspectiva, ¢ importante ressaltar que a apreciacdo deste autor se refere aos
primeiros ensaios sobre Kafka escritos por Arendt; ainda segundo ele, posteriormente ela teria
abolido a leitura judaica para incorpora-la ao universalismo.!” Embora tal discussio seja relevante, é
preciso observar que os textos ora abordados aludem a leitura arendtiana do herdi K., d"O castelo na
condi¢do de estrangeiro, um migrante que se recusa a aceitar os privilégios vindos do além e se
esforca por obter o reconhecimento de seus direitos, sendo, portanto, de cunho universalistal8
(ARENDT, 1987, p. 218).

Cabe ainda observar que o livro Die verborgene Tradition (A Tradigdo escondida), na qual
constam os ensaios sobre Kafka, ¢ uma reunio de textos em que Arendt disserta sobre questdes
como o Imperialismo e o Iluminismo, mas que também aborda temas de relevancia judaica como o
sionismo, os poetas, artistas e escritores judeus, como Heinrich Heine (1797-1856), Chatles Chaplin
(1889-1977), Bernard Lazare (1865-1903) e também Franz Kafka!?. Outro dado que ilustra o
enfoque arendtiano nesta obra é o seu esforco em distinguir o conceito de “paria” como
representando figuras peculiares a cultura judaica, a saber: o “Schlemihl e o Senhor do mundo dos
sonhos”, de Heine; o “paria consciente”, de Bernard Lazare; o “suspeito”, de Chaplin; e o modelo
kafkiano de paria, como “a recria¢do poética do destino de um ser humano que nio ¢ senio alguém
de boa vontade de Kafka20 (ARENDT, 2003, p. 51).

Consequentemente, o estudo que Arendt fez da ficcio de Kafka se mantém ligado, em .4
Tradigao escondida, ao tema judaico?!, o que nio significa afirmar que ela tivesse a pretensio de fazer
com que o assunto sobre os Judeus fosse o centro da obra de Kafka. Em outras palavras, Arendt

insere o tema judaico em um plano maior que ¢ o da ideia de humanidade, isto ¢, tendo por alicerce

17 De acordo com Loéwy (2005, p. 103), na tradugio francesa (La fradition cachée), o ensaio “Kafka, 1’homme de
bonne volonté”, seria muito diferente do primeiro publicado, por ter como base uma outra versio do texto,
mais tardia.

18 Embora se discuta a natuteza judaica da obra de Kafka, e isso ocupe espaco de relevo entre os
comentadores dele, com razio afirma Anders (2007, p. 146): “As metaforas de Kafka descrevem, alids, com
frequéncia, varias coisas a0 mesmo tempo. Se refletissem s6 a situagdo do judeu, seria incompreensivel que o
presente se reconhecesse tdo intensamente nelas, como ¢ o caso.”

19 Em Homens em tempos sombrios, Arendt acrescenta outros nomes a esta lista de judeus que despertaram seu
interesse e admiragao, como Walter Benjamin (1892-1940), Rahel Varnhagen (1771-1833), Rosa Luxemburgo
(1871-1917) e Hermann Broch (1886-1951).

20 Arendt (2003, p. 64) refere-se a K. de O Castelo.

2l A proposta arendtiana pode ser entendida como a questdo judaica sendo tratada por meio de uma
abordagem universalista (AREND'T, 2005, p. 74).
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uma “origem unica do género humano” (ARENDT, 2003, p. 29) por intermédio da qual ndo

haveria mais que se falar em racas, mas em seres humanos.

IV — A “NARRATIVA” EM KAFKA

Em seu ensaio sobre Walter Benjamin, presente na obra Homens em tempos sombrios,
publicado em 1968, ao tratar do judaismo na formacao dos jovens de geragdes como a de Benjamin
e a de Katka, Arendt (2008b, p. 200) observa que a ficgdo katkiana “traz a prosa alema mais pura do
século??”. A “pureza” kafkiana se mostra a partir de “algo novo”, uma constatagdo incontroversa
entre os admiradores de Kafka, embora estes pudessem discordar “sobre o significado intrinseco de
sua obra” (ARENDT, 2008a, p. 96).

Por outro lado, o estilo da narrativa em Kaftka ¢é inclassificavel, pois a originalidade dos
escritos dele ndo possui comparacdo possivel: ndo tem predecessores nem comporta seguidores,
entende Arendt (2008b, p. 167). Em resumo, trata-se de algo novo que nio recorre a nenhum
“experimentalismo técnico” anterior ao artista de Praga (ARENDT, 2008a, p. 96).

Pode-se, entdo, examinar a prosa kafkiana em dois aspectos: o da prosa propriamente dita,
ou seja, da narrativa, na qual a lingua alema sobressai por ser levada ao extremo da pureza e da
perfeicio; e o do conteido da natrativa, a partir do qual se destaca a singularidade da tematica
antecipadora? — mas nio profética — do mundo contemporaneo (séc. XX).

Nio ¢é facil descrever a tematica das estérias de Katka que tanto pode ser a do homem
comum, imerso em galerias labirinticas,* como a de um homem comum que nio consegue se
desvencilhar de uma organizacdo misteriosa. O que se pode abstrair é a constante presenca do
homem comum que, de acordo com a leitura arendtiana, constitui “o ideal de humanidade” e tem a
“intencdo de prescrever uma norma para a sociedade” (ARENDT, 2008b, p. 103). Nao obstante
este complexo arranjo, Kafka nido recorreu a novas técnicas literarias. Por este motivo, Arendt
conclui que o “toque de mestre” da prosa kafkiana encontra-se na pureza que se traduz em
“simplicidade e facil naturalidade”, indicando que a “modernidade e a dificuldade” de sua obra “nio
tem quase nada a ver com a complexidade moderna da vida interior, que sempre busca técnicas

novas e originais para expressar sentimentos novos e originais” (ARENDT, 2008a, p. 96).

22 Neste ensaio ainda comenta Arendt (2008b, p. 166): “Quando Kafka morreu em 1924, seus poucos livros
publicados nao tinham vendido mais que duas centenas de exemplares, mas seus amigos literarios e os poucos
leitores que haviam topado quase acidentalmente com suas pequenas pecas de prosa (nenhuma das novelas
fora ainda publicada) sabiam, além de qualquer davida, que ele era um dos mestres da prosa moderna.”

23 O potencial antecipador da arte foi objeto de um dialogo entre Kafka e seu jovem amigo Gustav Janouch
(1903-1968) quando ambos estavam diante de uma tela de Picasso (JANOUCH, 2088, p. 168): “Eu estava
com Kafka numa exposiciao de pintores franceses na sala de exposicio do Graben. Havia telas de Picasso:
naturezas mortas cubistas e mulheres rosadas com pés gigantescos. Eis alguém que se compraz em deformar
— disse eu.___ Niao creio — disse Kafka. __ Ele s6 acentua as deformidades que ainda ndo chegaram até
nossa consciéncia. A arte é um espelho que ‘avanga’ como um relégio. As vezes”.

2 Na novela A construgdo um animal esta “preso” ao oficio interminavel de construir galerias labirinticas,

(KAFKA, 1998, 103).
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Observa Arendt (2008a, p. 96. Grifos nossos.) ainda que a narrativa de Kafka conduz o
leitor por “searas densas, desconfortaveis, lacerantes” e provoca a “sensacdo de fascinio vago e
geral”, cuja “coletanea precisa de imagens e estranhas descri¢cdes, aparentemente absurdas’” que, com o
passar do tempo, se lhes revela com a “subita evidéncia de uma verdade simples e incontestavel”.

As inferéncias de Arendt, quando ela se reporta as descricGes “aparentemente absurdas”, se
confrontadas com outros comentadores, denotam um ponto de contato no universo que a fic¢ao
que Katka engendra. Em Giinther Anders, que privilegia uma leitura do realismo kafkiano, as
“estranhas descri¢oes” do poeta sdo percebidas como um modo de tornar visivel a “loucura” do

mundo considerado normal por meio de uma fisionomia “desloucada”:

A fisionomia do mundo de Kafka parece desloucada. Mas Katka
deslouca a aparéncia aparentemente normal do nosso mundo louco, para
tornar visivel sua loucura. Manipula, contudo, essa apatréncia louca como
algo muito normal e, com isso, descreve até mesmo o fato louco de que
o mundo louco seja considerado normal. (ANDERS, 2007, p. 15)

Em Camus, encontra-se outro modo de explicar, por meio do qual as imagens kafkianas se

“transvestem” de coeréncia para expressar o mundo “absurdo’:

Da mesma maneira, quando Kafka quer expressar o absurdo, [ele] lanca mio da
coeréncia. E conhecida a histéria do louco que estava pescando numa banheira;
um médico que tinha suas ideias sobre os tratamentos psiquiatricos lhe
perguntou ‘se estavam mordendo’ e obteve uma resposta rigorosa: ‘Claro que
ndo, imbecil, isso ¢ uma banheira’. Esta historia ¢ do género barroco. Mas nela
se percebe de maneira sensfvel como o efeito absurdo estd ligado a um excesso
de logica. O mundo de Kafka ¢é na verdade um universo indizivel onde se da o
luxo torturante de pescar numa banheira, mesmo sabendo que dali nio saird

nada (CAMUS, 2008, p. 150).

Neste contexto de leituras e de interpretagdes, pode-se perceber que a narrativa de Kafka é
entendida e explicitada em sua potencialidade de captar o “aparente absurdo” em Arendt; a
“aparente loucura” em Anders®; e a “aparente coeréncia” que, para Camus, é o verdadeiro
absurdo?.

Kafka nao elaborou suas narrativas sobre o malogro humano tipico, ou sobre o mote de
um acontecimento real, de modo que suas construcdes possam parecer “um exagero coémico e

desbragado de eventos concretos ou uma inelutavel 16gica desvairada” (ARENDT, 2008a, p. 100).

25 Reiterando, a interpretacio de Anders (2007, p. 16) esboga os tracos do realismo em Kafka. Além disso, o
autor valoriza as metaforas do poeta Praguense, as quais denomina de “monolitos metaféricos”, pois sio
pecas curtas, com grande forca imagética, a exemplo do conto Na Galeria. Ainda de acordo com Anders
(2005, p. 59), as imagens que as metaforas criam podem ser transmutadas e entram em rota de colisdo com o
real.

26 Camus (2008, p. 147 e 150) reconhece em Kafka os principios de uma obra absurda, que se caracteriza pela
presenga de paradoxos. Nesse caso, a coeréncia é aparente por ser o material de rejunte dos oximoros
[paradoxos], verdadeiros contrassensos, que se baseiam em figuras antinémicas. O Totalitarismo incrementou
a utilizacdo de oximoros. Arendt utilizou com assiduidade expressées como “fabrica da morte” e “fabricacido
de cadaveres” para se referir os campos de concentracio.
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Contudo, por nio construir tipos, mas modelos de tipos é que a narrativa de Kafka assume as
fei¢oes hiperbodlicas que desaparecem quando a narracdo (estéria, sfory) se mostra tal qual é ao leitor,

um modelo:

Mas essa impressiao de exagero some por completo quando vemos a histéria tal
como é nido o relato de um evento confuso, e sim o modelo da propria
confusio. O que resta é o conhecimento da confusdo, apresentado de uma
maneira que desperta o riso, a rea¢ao de humor que permite a0 homem provar
sua liberdade essencial através de uma espécie de serena superioridade diante de
suas falhas (ARENDT, 2008a, p. 100).

Arendt recusa-se a definir um estilo para Kafka, colocando-o na condi¢ido de vanguarda
“inclassificavel e singular”. Ela rejeita, também, a filiacio dele ao Surrealismo?”. De acordo com a
autora (ARENDT, 2008a, p. 104), Kafka “cria livtemente”, pois nao estava interessado na
aparéncia ou no fenémeno, mas no modelo, no funcionamento, enquanto que o surrealista
“apresenta o maximo de aspectos contraditorios da realidade”, tendo a fotomontagem como
“método favorito” (Idem, 2008a, p. 104). Ainda segundo ela, a prosa de Kafka apresenta projetos

sem os quais o “real” ndo existiria, nem o modelo do “homem comum” (Ibiderz, 2008a, p. 104).

V - O SIGNIFICADO OCULTO DAS PERSONAGENS DE KAFKA
O senhor nio € do castelo, o senhor nao é da aldeia, o senhor nio é nada.?s

Observa Arendt (2008a, p. 102) que as personagens de Kafka se movem “numa sociedade
em que todos tém um papel designado e todos tém um emprego”. Disso pode-se depreender que o
ambiente kafkiano é pontuado ou pela inaptiddo de uma personagem em encaixar-se, ou pelo seu
excessivo desvelo em permanecer encaixada numa funcdo. O herdi katkiano, entdo, nio tem um
“lugar definido no mundo de quem tem emprego fixo e regular” (ARENDT, 2008, p. 102).

Assim sendo, o medo de perder o emprego ou a fungio assombra as personagens, dos mais
“humildes aos figurdes”, pois todos, segundo ela (ARENDT, 2008a, p. 102), “lutam por uma
espécie de perfeicdo sobre-humana e vivem numa identificagdo total com seus empregos”. Para
melhor ilustrar, Arendt recorre a uma passagem presente em _América, na qual o espanto temeroso
de perder o emprego se confirma na fala do porteiro-chefe, que comete um erro funcional ao se
enganar com a identidade de uma pessoa: “Pois entdo ji nao posso ser porteiro-chefe, se é que

confundo as pessoas. Escute o senhor isso, senhor Isbary, ja ndo posso continuar como porteiro-

27 Todavia, ndo ¢ dificil encontrar autores que alocam a narrativa kafkiana ao surrealismo. Conforme Hauser
(1998, p. 967): “A experiéncia basica dos surrealistas consiste na descoberta de uma ‘segunda realidade’, a
qual, embora inseparavelmente fundida com a realidade comum, empirica, é, ndo obstante, tdo diferente desta
que, como provas de sua existéncia, apenas somos capazes de formular enunciados negativos e de apontar
hiatos e cavidades em nossa experiéncia. Esse dualismo expressa-se nas obras de Kafka e Joyce [James Joyce,
1892-1941] de modo mais agudo do que em qualquer outro escritor”.

B KAFKA, 2008, p. 61.
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chefe, esta claro, visto que confundo as pessoas. Certamente em meus trinta anos de servi¢o ainda
nao me aconteceu confundir ninguém.” (KAFKA, 2000, p. 185)

A afirmacdo do porteiro-chefe simboliza o medo® de errar, pois o erro é imperdoavel e
torna o homem inumano, expulsando-o do real em que todos existem por meio de suas funcdes (o

“work”¥, segundo Arendt):

Os empregados que a sociedade obriga a negar a possibilidade humana de errar
ndo podem continuar humanos, e devem agir como se fossem super-homens.
Todos os serventes, empregados e funcionarios de Kafka estio longe da
perfeicdo, mas agem com o mesmo pressuposto de absoluta competéncia.
(ARENDT, 2008, p. 103)

A obra O processo trata da “historia de um homem que € julgado segundo leis que ele nao
consegue descobrir e finalmente ¢ executado sem saber o que tudo aquilo significa” (ARENDT,
2008a, p. 97). Nela, a personagem Joseph K. é comunicado de sua deten¢do e do processo que
instaurar-se-4 contra ele no dia do aniversario dele e, a partir disso, ele comega a girar como um
“pido” em torno do incompreensivel. A existéncia de uma grande organizacio ¢é a razio para os
problemas (isto é, dos infortinios e das provagdes) de Joseph K. O advogado recomenda-lhe
conformar-se as condi¢des vigentes, sem critica-las. O capeldo prega-lhe a grandeza oculta do
sistema e ordena-lhe que ndo pergunte pela verdade, pois apenas importa o que é necessario,
obrigatorio e, portanto, inalteravel.

A necessidade esta presente no texto de O processo na figura da mentira que se converte
numa “ordem universal” e da culpa que culmina na submissio espontanea (ARENDT, 2008a, p.
97). E, para a autora, a for¢a da maquina em que Joseph K. é apanhado encontra-se na aparéncia da
necessidade, de um lado, e na admiracdo das pessoas por ela (a “Necessidade”), de outro. Nesse
ambiente de necessidade e submissdo, no qual a mentira necessaria se torna uma “lei divina”
(ARENDT, 2008a, p. 99), surge a convicgao do “pecado” que se confunde com a “culpa” (Idem,
2008a, p. 97).

Pondera Anders (2007, p. 49) que as personagens kafkianas sdo vitimas de um pecado
original que independe da culpa e nio guarda qualquer relagdio com o pecado cristao. Porém, é o
resultado de uma situagdo preexistente: “No mundo de Kafka, as Furias se antecipam ao crime, nao

voam atras dele. Mais: forcam ao ato os autores do delito: o criminoso segue a puni¢io de perto.”

29 Sdo abundantes as passagens kafkianas em que o medo das personagens atua como o mobil de suas a¢des:
na Metamorfose (publicada em 1915), Gregor Samsa, recém-transformado em um “inseto monstruoso”, teme a
repercussao de sua auséncia na firma em que trabalha como caixeiro-viajante (IKAFKA, 1997, p. 7); Jospeh
K., 0’O processo, teme mais ser demitido se chegar atrasado ao banco do que com sua insélita detencido
(KAFKA, 2005, p. 13). No conto Primeira dor, o perfeccionismo do trapezista e o medo de perder sua pericia
o fazem permanecer dia e noite aboletado ao trapézio (IKAFKA, 1998, p. 9). Em O artista da fome, publicado
em 1919, o jejuador em que pese nio ser mais notado, persiste em se esmerar tragicamente em sua tragica
“arte” (KAFKA, 1998, p. 25).

3 Arendt teotizou a vida humana composta por dois momentos: a vida ativa, composta pot labor, work e action
(labot/trabalho; trabalho/obra; acdo, dependendo da traducio para o portugués brasileiro escolhida),
explicadas por Arendt nos primeiros capitulos da obra A condicdo humana (1958).
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Kundera (2009, p. 98) compartilha a mesma percep¢do ao aduzir que, no texto kaftkiano, o
castigo procura a falta, ndo o criminoso: “Em Kafka, a l6gica ¢ invertida. Aquele que é punido nio
conhece a causa da punicdo. O absurdo do castigo ¢ tdo insuportavel que, para encontrar a paz, o
acusado quer encontrar uma justificativa para sua pena: o castigo procura a falta.”

Arendt também capta a inversio entre culpa e inocéncia que se desenvolve na perturbagio
crescente de Joseph K., culminando na interiorizagio da culpa que deve, enfim, resultar na sua
submissdo “espontanea” ao carrasco. A confusido progressiva de Joseph K. faz com que ele
interprete de modo erroneo o mal desleal e organizado do mundo que o circunda como se fosse a
necessidade de uma culpa geral: neste, subjaz a ideia de que nenhum ser humano estd livre de culpa.
Mas a culpa ¢é inofensiva se comparada a vontade doentia que converte o “mentir num principio
universal” e que “usa e abusa da justificada humildade do homem justo” (ARENDT, 2008a, 97-98).

Todavia, a fim de que os eventos do mundo externo - o funcionamento da maquina
burocratica - coincidam com a submissio da personagem, ¢é preciso “molda-la”, o que se faz,
segundo Arendt, por uma espécie de “educacio sentimental”, que no caso de Joseph K. se converte
na introje¢do gradual da culpa, cujo apice ocorre na execucao da personagem sem qualquer
resisténcia (ARENDT, 2008a, p. 98).

A frase do inicio d"O processo: “Alguém certamente havia caluniado Joseph K., pois uma
manha ele foi detido sem ter feito mal algum” (KAFKA, 2009, p. 7) perde o sentido, ou melhor,
assume o significado de que ninguém sera responsabilizado por ter caluniado Joseph K., a ndo ser o
préprio Joseph K. que se inflige a culpa no transcorrer da trama. Ao final do romance, a culpa
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incontestavel se materializa na disposi¢ao do herdi em ajudar o carrasco: “Agora K. sabia com
certeza que teria sido seu dever agarrar a faca que pendia sobre ele de mao para mao e enterra-la em
seu corpo”, escreveu ela (AREDNT, 2009, p. 227). Trata-se, como alude a autora (ARENDT,
2008a, p. 99), de uma adequacido, qual seja: a rentncia a liberdade e ao direito de acdo (action).

Para Arendt, uma das singularidades de Kafka esta em “como” os temas sdo apresentados.
O “ter uma fungiao” poderia ser descrito sob os moldes de um “conflito entre a fungio e a vida
privada” (isto é, work versus labor), ou na descricio de como a fungio juntou a vida pessoal ou como
esta “o obrigou a abandonar todos os tracos humanos e a desempenhar sua funciao como se fosse
inumano” (ARENDT, 2008a, p. 103). E Kafka nio apresenta tal desdobramento. Porém, o
resultado da descri¢do dele sobre as personagens demonstram que estas sio movidas pelo desejo de
uma “competéncia absoluta”, consideradas como a unica maneira de fazer com que maquina que os
prende, embora seja “insensivel e destrutiva”, possa funcionar sem atritos.

A partir da leitura arendtiana d"O Castels, pode-se localizar a tensdo que divide a narrativa

em dois niveis: o do funcionario ou do aldeio, que se conforma ao sistema vigente, sem questionar
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o destino e as injusticas cometidas®'; e o do heréi que surge “do nada” e que nio almeja qualquer
privilégio, que é imune ao medo e que busca incansavelmente os seus direitos®2.

O universo kafkiano condiciona-se ao cumprimento das fun¢oes pelos homens que apenas
as desempenham por medo de perdé-las e, assim, se serem excluidos da maquina que lhes transmite
a “graca” de sua “humanidade”. Por este viés, a interpretacio d”O Castelo expSe o problema judeu
de viver a expensas de privilégios (ARENDT, 2005b, p. 72) que podem ser abruptamente
revogados, como ocorreu na Alemanha Nazista (ARENDT, 1989, p. 323).

Em substituicdo a precariedade dos privilégios, a interpretacio arendtiana assinala a
importancia dos direitos humanos, explicitando que K., o estrangeiro que chega ao Castelo, contém
os atributos de um “homem de boa vontade” que pleiteia, por todo o tempo e mesmo
exaustivamente, o que a autora denomina de “direitos minimos” 32: “E posto que [ele] ndo quer
sendo os direitos humanos minimos, ndo pode deixar — o que teria sido muito mais comodo — que
lhe concedessem suas exigéncias como uma ‘esmola do castelo’, sendo insistir nelas como ‘seu
direito” (ARENDT, 2005b, p. 69).

Se, por um lado, a sociedade é representada por uma madquina funcional, movida por
criaturas “sobre-humanas”; por outro, o modelo do homem comum estd embasado na boa
vontade?, no entendimento de que sua “funcio” é a de “desmascarar as estruturas ocultas da
sociedade” (ARENDT, 2008a, p. 103). O modelo do homem de boa vontade reforca, de acordo
com Arendt (2005b, p. 69 e 70), o desejo de Kafka de fazer parte da humanidade, mas nio por
meio de um grupo de exce¢io ou em virtude de privilégios. Nesse sentido, a mensagem arendtiana
demanda pela ideia de que a realidade dos diretos humanos é construida pelo mais elementar direito
que se consubstancia no pertencimento a uma comunidade, em que cada componente do grupo
possa se sentir um alguém e ndo um ninguém. E isso significa viver, ser aceito e respeitado pelo

unico e exclusivo fato de se tratar de um homem entre humanos.

3 A metafora da injustica, na obra n°O Cuastelo, ¢ a familia de Barrabas, proscrita pelos aldedes que nio
ousavam questionar os designios da administra¢io do Castelo (ARENDT, 2005b, p. 70. Grifo nosso): “Los
lugarefios, dominados hasta em los detalles mas intimos por el gobierno y sus empleados, esclavizados hasta
el dltimo de sus pensamientos por aquellos que tienem poder, han comprendido desde hace mucho tiempo
cudl es, justa ou injustamente, su ‘destino’, x destino que nada puede cambiar”

32 “Y puesto que no quiere sino los derechos humanos minimos, no puede dejar — lo que hubiera sido mucho
mas oportuno — que se le concedan sus exigencias como ‘uma limosna del castillo’, sino insistir em ellas como
‘su derecho’.”

Com relagao a esse tema, atualmente ele esta tipificado na lei, por exemplo, no Brasil. Pode-se encontrar
explicacbes como: “Minimo existencial é o conjunto basico de direitos fundamentais que assegura a cada
pessoa uma vida digna, como saude, alimentagdo e educacio”; “MINIMO EXISTENCIAL. 1. A vida,
saude e integridade fisico-psiquica das pessoas ¢ valor ético-juridico supremo no ordenamento brasileiro, que
sobressai em relacdo a todos os outros, tanto na ordem econdémica, como na politica e social.” Disponivel
em:

https:/ /www.google.com/search?q=direitos+fundamentais+m%C3%ADnimos&tlz=1C1AVFC_enBR904B
R904&o0q=direitos+m%C3%ADnimos&aqs=chrome.4.69157j0i512j0i22i3018.6226j0j15&sourceid=chrome&
ie=UTF-8. Acesso em 14/01/2022. Grifos no original.

3 Arendt ndo denota preocupar-se com os aspectos morais em uma “boa vontade”, mas, a partir do
entendimento kantiano de uma boa vontade, a autora resguarda a dignidade humana que, para Kant, tem seu
fundamento na autonomia (KANT, 2009, p. 269).
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O QUE SAO OS TEMPOS SOMBRIOS DE HANNAH ARENDT?
What are Hannah Arendt’s dark times?

Lara Rocha!
Judikael Castelo Branco?

RESUMO

O conceito de tempos sombrios percorre o corpus arendtiano como um fio condutor argumentativo
indispensavel para a compreensdo das crises modernas, de um lado, e do fenémeno totalitario, de
outro. Reconhecendo-os como as situagdes-limite denunciadas por Hannah Arendt, o objetivo do
presente artigo é empreender a analise conceitual dos tempos sombrios destacados pela autora. Para
fazé-lo, duas etapas serdo essenciais. A primeira consistira na defini¢do do conceito, identificando
porque ele nem ¢é uma prerrogativa da modernidade, nem tampouco desapareceu apds a queda dos
regimes totalitrios. A seguir, serd importante apontar porque a ruptura que caracteriza os tempos
sombrios pode ser considerada como a dilui¢io da ideia de imortalidade que, ao ser essencial para a
politica, indica o seu declinio. Percorridas essas etapas, acreditamos que sera possivel tanto
compreender o processo de diluicdo da esfera publica como apontar a possibilidade de iluminar
estes periodos, promessa contida na génese do conceito e da propria politica.

Palavras-chave: Tempos Sombrios. Politica. Autoridade. Alienagao. Mundo. Hannah Arendt.

ABSTRACT

The concept of dark times runs through the arendtian corpus as an essential argumentative thread
for the understanding of modern crises, on the one hand, and the totalitarian phenomenon, on the
other. Recognizing them as the limit situations denounced by Hannah Arendt, the aim of this article
is to undertake a conceptual analysis of the dark times highlighted by the author. To do this, two
steps will be essential. The first will consist in defining the concept, identifying why it is neither a
prerogative of modernity, nor did it disappear after the fall of totalitarian regimes. Next, it will be
important to point out why the rupture that characterizes dark times can be considered as the
dilution of the idea of immortality which, by being essential to politics, indicates its decline. Having
gone through these stages, we believe that it will be possible to both understand the process of
dilution of the public sphere and point out the possibility of illuminating these periods, a promise
contained in the genesis of the concept and of the policy itself.

Keywords: Dark Times. Politics. Authority. Alienation. Word. Hannah Arendt.

Que tempos sdo esses em que temos que defender o ébvio?

(Bertold Brecht)

Nio sdo raras as mencoes a periodos de ruptura nos escritos de Arendt: o exercicio de
compreensio sobre a crise na educagio, na cultura e, especialmente, na politica, percorrem o corpus
arendtiano®. Se, por um lado, a frequéncia com que a autora evoca estes processos indica a
importancia de compreendé-los, por outro, eles nos confrontam com questdes primordiais, nao
raro esquecidas e soterradas sob os fragmentos do passado, conduzindo-nos a arguta constatagio
de que as respostas sobre as quais anteriormente nos apoidvamos nio sio mais capazes de nos

conduzir frente aos destrogos que constituem nosso tempo. “Numa época assim, mesmo sem negar

I Mestra em Filosofia pela Universidade Federal do Ceara (UFC). Doutoranda em Filosofia pela Universidade
Federal do Ceara (UFC). Bolsista Capes.

2 Professor da Universidade Federal do Tocantins (UFT). Doutor em Filosofia pela Universidade Federal do
Ceara (UFC) e pela Université Chatles de Gaulle (Lille).

3 O que em grande medida justifica as palavras de Katia Genel, ao tratar de Arendt como “fil6sofa engajada
na controvérsia”. GENEL, K. Arends. 1.”éperience de la liberté. Paris: Belin, 2016. p. 197.
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sua corre¢do as pessoas veriam tais parametros tradicionais como prescri¢oes inuteis a respeito do
que fazer nas reais circunstancias de suas vidas™.

A frequéncia com a qual estas rupturas aparecem nas obras de Arendt lhes confere o
qualificativo de fedrica da crise’; porém, o fato dela ensejar sempre a possibilidade do nitium taz da
autora também uma fedrica dos comegos®. Ambas as interpretacOes se baseiam na constatacio de que se
a krisi, tomada em sentido grego, remonta a distin¢do, ao imperativo de fazer escolhas e de ajuizar
sobre os eventos, pode-se toma-la ainda na sua vinculagdo ao &riterion, o lugar do julgamento e dos
elementos que o possibilitam. Assim, etimologicamente, a crise indica tanto o contexto em que
critérios e elementos estdo amalgamados e que, para serem devidamente analisados, precisam ser
distinguidos’, quanto o espago de oportunidade para empreender essa diferenciacio, quer dizer, o
inicio de novos processos. Foi a observacio deste duplo horizonte semantico que fez com que
Arendt identificasse nas crises tanto um desafio quanto uma possibilidade?.

A obscuridade da politica constitui o pano de fundo a partir do qual a autora escreveu suas
obras. Voltando seu esforco de compreensdo para o antissemitismo, o fendmeno totalitario, o
advento da ciéncia e os problemas politicos que ele impde e, com o que lhe pareceu o trago mais
corrente do periodo, a auséncia de pensamento, que acarreta “a despreocupagdo negligente, a
confusio desesperada ou a repeticdo complacente de verdades que se tornaram vazias e triviais™,
Arendt recorreu a Bertold Brecht para buscar a imagem que mais se aproximaria do caético mundo
da primeira metade do século XX. Porquanto “as metiforas sdo o pdo de cada dia de todo
pensamento conceitual”!?, a descricdo brechtiana do periodo de caos, miséria, violéncia e desespero
inerentes a metaférica época que ele intitulou como Zempos sombrios lhe pareceu literal o suficiente

para que fizesse do termo um dos mais caros ao seu empreendimento teéricoll.

4+ KOHN, J. Introducdo. In: ARENDT, H. A promessa da politica. Trad. P. Jorgensen Jr. 6* edicdo. Rio de
Janeiro: Difel, 2016. p. 10.

5 Cf. JARDIM, E. Hannalh Arendt. Pensadora da crise e do novo inicio. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira,
2011; REVAULT d’ALLONNES, M. Hannah Arendt pensenr de la crise. Etudes, 9 tome 415, p. 197-2006, 2011.

¢ CANOVAN, M. Introdugio. In: ARENDT, H. A condi¢io humana. Trad. R. Raposo. 13* ed. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2016b.

7 Este argumento também ¢ defendido por Porcel, quando destaca que nas crises se afirma “a dificuldade em
isolar, circunscrever, o elemento universal, o problema geral, de todas as condi¢des contextuais e especificas
inseridas no meio em que as crises aparecem”. PORCEL, B. Hannah Arendt y la crisis de nuestro tiempo.
Argumentos Revista de Filosofia. Fortaleza, ano 5, n. 9, p. 197-204, jan./jun. 2013. p. 201.

8 CUSTODIO, C.O.; CARVALHO, J.S.F. Hannah Arendt. A crise na educacdo e o mundo moderno. Sdo
Paulo: Intermeios, 2017.

® ARENDT, H. A condi¢io humana. p. 6.

10 ARENDT, H. Responsabilidade ¢ julgamento. Trad. R. Eichenberg. Sio Paulo: Companhia das Letras, 2004. p.
73.

1A utilizagdo do termo tempos sombrios ndo foi a dnica visita que Arendt faz aos poemas de Brecht: ele
tanto ¢ uma das figuras que Arendt remete em Homens em tempos sombrios quanto costumeiramente aparecia na
ementa de seus cursos, como o ministrado em Berkeley, em 1955, ¢ em Cornell, em 1966. Ademais, nos seus
papers, reunidos na Biblioteca do Congresso, pelo menos sete pastas se relacionam com o autor, dentre
documentos de Royalties, os manuscritos da obra supracitada e reproducées dos poemas do autor.
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Os tempos sombrios representam a consubstanciacdo da afirmaciao de Rousset, de que “os
homens normais niao sabem que tudo é possivel”2. As guerras mundiais, o advento do
totalitarismo, as bombas atomicas, os campos de concentrac¢do, os genocidios, os #sos e a
dissolucdo da verdade factual como campo semantico que assenta as bases para a politica, além da
formacdo de governos sustentados através da forca e da violéncia, ao passo em que formam o
contexto sobre o qual Arendt voltou seu esfor¢o de compreensido, também indicam que a
destruicdo da humanidade se afirma como um cenario real nestes periodos. Hssa perspectiva
irrestrita, ja contida na crenc¢a na onipoténcia humana, culmina na dicotomia que viabiliza que, para
alguns, tudo seja realmente possivel, enquanto, para outros, a impoténcia absoluta se destaca como
0 primeiro passo para a criacio “de um nao-lugar e de um tempo de imprevisibilidade onde viver
nada mais é do que sobreviver sem qualquer pretensdo de humanidade, porque a fabricacdo de uma
espécie animal humana corresponde a ruptura entre as condi¢oes de vida, de mundo e de
pluralidade”!3. Nesta contextura, ndo apenas a morte ¢ um processo ininterrupto, mas ¢, assim
como a vida, esvaziada de sentido. Nio restam duavidas: nesses periodos tudo é possivel.

Diante disso, o presente artigo se ocupara da definicdo arendtiana de tempos sombrios.
Porquanto compreendé-los aclara conceitos essenciais da teoria politica da autora, como autoridade,
violéncia, pensamento e juizo, ele pode ser descrito como o fio condutor argumentativo que
percotre — pari passu com as ctises que Arendt evoca — as suas obras. Suas duas principais
caracteristicas, a ruptura do fio da tradicdo e a faléncia da ideia de imortalidade como objetivo da
politica, tecem o pano de fundo de cada uma das se¢oes deste texto. Na primeira parte serd exposta
sua defini¢do, elencando o que diferencia os tempos sombrios das crises particulares, recorrentes na
histéria. A seguir, a partir de outra poesia de Brecht, Rickkebr, analisa-se por que estes periodos,
marcados pela formacdo de uma massa majoritaria de desamparados, se situam como o exato

oposto da politica enquanto participa¢do, pertencimento e pluralidade.

O CONCEITO DE TEMPOS SOMBRIOS
Os tempos sombrios sdo periodos caracterizados pela ruptura com a tradigdao!, épocas em

que a crise e a instabilidade tornam os valores tradicionais insuficientes para guiar os homens tanto

12 ROUSSET, D. O universo concentraciondrio. Trad. J. T. Proenga. Lisboa: Antigona, 2015. p. 109. Sobre a
influéncia da descricdo de Rousset sobre o universo concentraciondrio nos textos de Arendt, especialmente
em sua fundamentacio da radicalidade dos tempos sombrios, cf. CHAUMONT, J.-M. La singularité de
P'univers concentrationnaire selon Hannah Arendt. In: ROVIELLO, A.-M.; WEYEMBERG, M. (Orgs.).
Hannah Arendt et la modernité. Paris: Vrin, 1992. p. 87-110.

13 TASSIN, E. Le #résor perdu: Hannah Arendt lintelligence de Paction politique. Paris: Editions Payot &
Rivages, 2017. p. 167.

4 Em Arendt, passado e tradi¢do nio sio sindnimos. Quando a autora menciona a ruptura com a tradicio, ela
remonta aos elementos da civilidade contidos nela, bem como a fené6menos basilares para a politica, como a
autoridade. Por outro lado, a quebra com os elementos que tornaram, historicamente, a convivéncia entre os
homens possivel possibilitou que correntes subterrineas do pensamento europeu, como o antissemitismo, se
convertessem em agentes catalizadores de movimentos antipoliticos. Tomando como base a constatagao de
que estas correntes, mesmo tendo adquirido “viruléncia inesperada”, faziam parte da tradicio, demonstra-se
que ela nem sempre € positiva, mesmo que abrigue os tesouros perdidos dos eventos do passado. Isto posto,
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na vida ativa quanto nas atividades espirituais. Dito de outro modo, sdo os momentos em que 0s
padrdes que os individuos dispunham para se mover no mundo e ajuizar sobre ele perdem validade,
assim como sua capacidade de iluminar os dilemas presentes. Frequentemente Arendt os descreve
como aqueles momentos limitrofes “em que as cartas estao sobre a mesa”!®. Quando o presente
instaura a inseguran¢a como a matriz dos assuntos publicos, nem os habitos, nem os antigos
conceitos, nem mesmo o aparato legal, sdo parametros seguros para a a¢dao. “Em tempos sombrios,
as formas tradicionais de explicacio ja ndo explicam mais nada”1®.

Emprestando a exptessio “tempos sombrios” do poema de Bertold Brecht intitulado A
posteridade, a autora destaca que o dilaceramento do establishment ndo é uma prerrogativa exclusiva da
Era Moderna. Ao contrario, crimes e catastrofes fazem parte da histéria, pois a violéncia foi
correntemente usada como instrumento de conservacdo do stazus guno. Nas palavras da autora: “Os
tempos sombrios que aqui proponho nio siao em si idénticos as monstruosidades desse século, que
de fato constituem uma horrivel novidade. Os tempos sombrios, pelo contrario, ndo sé nio sio
novos, como nao constituem uma raridade na historia”!7.

Nesse sentido, Arendt se embasa na afirmacdo de Tocqueville de que “quando o passado
cessa de langar luzes sobre o futuro, o espirito do homem vaga na escuridao”® para sublinhar que
periodos de obscuridade politica nem sdo recentes, nem raros. Com efeito, por mais que os
elementos e os processos que se cristalizaram, tornando os tempos sombrios possiveis, tenham se
originado no inicio da Era Moderna, a titulo de delimitacio do seu objeto de analise a autora
identifica nas catastrofes politicas e nos desastres morais dos séculos XIX-XX os tempos sombrios
a0s qualis ela se reporta.

A fim de delimitar historico-conceitualmente a tradicdo cujo elo estes perfodos rompem e

como a perda deste impacta na compreensao que os homens tém do mundo, Arendt assinala que:

Juntei-me claramente as fileiras daqueles que, ja ha algum tempo, vém tentando
desmontar a metafisica e a filosofia, com todas as suas categorias, do modo
como as conhecemos, desde o seu comego, na Grécia até hoje. Tal
desmontagem sé ¢é possivel se aceitarmos que o fio da tradi¢do esta rompido e
nio podemos reati-lo. Historicamente, o que de fato se partiu foi a trindade
romana que por milhares de anos uniu religido, autoridade e tradicio [...]. O que
se perdeu foi a continuidade do passado, tal como ela parecia passar de geracido
em geracio [...]. O que fica é ainda o passado, mas um passado fiugmentado”.

nota-se que era a eles que Arendt recorria, e ndo a uma defesa inconteste — e conservadora — da tradicdo. Cf.
BENHABIB, S. The reluctant modernism of Hannah Arendt. Oxford: Rowman & Littlefield Publishers, 2003. p.
91-92

15> ARENDT, H. Responsabilidade ¢ julgamento. p. 103.

16 LZUBAN, D. Explaining Dark Times: Hannah Arendt’s Theory of Theory. The New School of Social Research.
v. 50, n. 1, p. 215-48, 1983. p. 218.

1" AREND'T, H. Homens em tempos sombrios. Trad. D. Bottmann. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2008. p. 9.
8 TOCQUEVILLE, A. De la démocratie en Amérigue. Tome Troisiéme. Paris: Pagnerre Editeur, 1848. p. 340.

19 ARENDT, H. A vida do espirito. Trad. C. de Almeida, Anténio Abranches e Helena Martins. 4* ed. Rio de
Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2014. p. 234-235.
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Mesmo que a obscuridade politica dos séculos XIX-XX também tenha se caracterizado por
um rompimento teérico com a tradigdo, Arendt afirma que alguns autores conseguiram vislumbrar
tanto que ja estavam imersos em tempos sombrios quanto que estas crises possufam potencial
incomensuravelmente destrutivo. Marx, Kierkegaard e Nietzsche sao exemplos daqueles a quem
Arendt se junta para, apés comprovar que a nossa heranca nos foi legada sem testamento,
identificar como ¢é possivel lidar com este passado fragmentado. Neste contexto paradoxal, a autora
compreende a urgéncia das seguintes questdes: como analisar conceitualmente os eventos
antipoliticos do periodo sem contar com as categorias ja utilizadas desde Platio para conceber e
organizar a politica? E possivel manter livre o acesso aos tesouros perdidos do passado mesmo com
o rompimento com a tradicio??.

Sobre essa ruptura e a identificagdo do presente como espaco intemporal, no qual a ruina
do tempo histérico e politico ganha proeminéncia, Arendt assinala que: “Nao ¢é segredo [...] o fato
da tradicdo ter-se esgarcado cada vez mais 2 medida em que a época moderna progrediu. Quando
rompeu-se o fio da tradicdo, a lacuna entre o passado e o futuro deixou de ser uma condicio
peculiar unicamente a atividade do pensamento [...]. Ela tornou-se realidade tangivel e perplexidade
para todos, isto é, um fato de importincia politica”?!.

Com efeito, os escombros politicos, morais, sociais e conceituais que caracterizam estes
perfiodos de ruptura sdo frequentes na histéria®2, Porém, eles passaram a formar um continnum de
desintegracao somente a partir do século XIX, época em que os processos de alienagdo do mundo,
da vitéria do anmimal laborans (e o consequente processo de isolamento e soliddo das massas
[loneliness]) e da burocratizagao dos aparelhos governamentais romperam o fio de Ariadne, de tal
modo que as ruinas deixadas por estas sucessivas crises nublaram o horizonte que permitia aos
individuos avistar o passado e se reconhecer nele. Estes elementos, que resistiram ao fim dos
regimes totalitarios, compdem as bases da sociedade atual, demonstrando que o periodo de
obscuridade denunciado pela autora ainda se faz presente. Para Bernstein?3, é justamente porque os
tempos sombrios aos quais Arendt se remete nio sio sinénimos dos horrores do século XX que
eles se afirmam como aparato conceitual que viabiliza identificar as tendéncias antipoliticas

enraizadas na atualidade?4.

20 ARENDT, H. Entre o passado ¢ o futuro. Trad. M. W. Barbosa. Sdo Paulo: Perspectiva, 2016c¢.

2! Ibidem, p. 40.

2 ENEGREN, A. La pensée politique de Hannah Arendt. Paris: PUF, 1984. p. 191-222.

23 BERNSTEIN, R. Por gué leer Hannah Arendt hoy? Trad. F. Colmenates e S. Rey. Barcelona: Gedisa, 2018. p.
12.

24 Estamos cientes de algumas criticas que o conceito de tempos sombtios recebe, dentre as quais destacamos
a de Whitfield, para quem a recusa arendtiana de equacionar estes periodos histéricos com o fenémeno
totalitario, ou mesmo com as demais catastrofes do século XX, fez com que o primeiro deixasse de ser a
questdo politica central da contemporaneidade, pois ja que os tempos sombrios sdo correntes, o que haveria
de singular na obscuridade do ultimo século? Para o autor, esta abrangéncia propositalmente fomentada por
Arendt sobre o conceito fez “o fardo de nosso tempo parecer mais amorfo do que analiticamente
necessario”. WHITFIELD, S. Into the dark. Hannah Arendt and totalitarianism. Philadelfia: Temple University
Press, 1980. p. 28.
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Em uma leitura exegética dos textos arendtianos, é possivel identificar, por exemplo, que a
gradativa substituicio do governo pela administracdo, da lei pelos decretos e dos atores politicos
pelos animais laborans sio as consequéncias da biologizac¢do da existéncia, contexto no qual os
imperativos biolégicos — e ndo as experiéncias politicas — s@o os pontos axiais “de articulagdo do
poder e da sociabilidade contemporanea”. Tomar a vida como bem supremo nio equivale, na
oOtica da autora, a valorizar as atividades que tornam os homens gza homens, mas a fazer da politica
um instrumento da necessidade, provedora dos suprimentos necessirios para a existéncia da
espécie. Da reducio a condicio de uma espécie como qualquer outra, anuncia-se a catastrofe do
exterminio que subjaz ao fim de uma existéncia verdadeiramente humana: como mero ser vivo, tio
adestravel quanto o cio de Pavlov, o animal laborans se desvencilha tanto de sua capacidade de agir
quanto de sua habilidade de deixar algo de si no mundo, o que ¢ feito através da obra. Reduzido a
esses termos, 0 homem ¢é s6 mais uma espécie entre tantas outras; porém, potencialmente mais
destrutiva?®

Os tempos sombrios sdo, na gramatica politica arendtiana, os periodos em que os animais
laborans, frequentemente seduzidos pela violéncia, prevalecem sobre os homens de acéo,
convertendo poder em forca, esquivando-se da capacidade ontolégica de agir em comum acordo
que fundamenta a politica. Assim, é inevitavel que aqueles que vivem a sombra desses periodos
desenvolvam uma desconfianga em relacdo aos assuntos publicos, pois, ao invés de ser considerada
a forma de vida ativa que torna os homens verdadeiramente humanos, a politica passa a representar
uma ameagca, principalmente com o desenvolvimento da industria bélica. Esse cenario revela que “o
espaco publico agora é uma mera ferramenta para fins utilitirios. Nao é possivel encontrar sentido
entre as ferramentas, nem se sente nenhuma admiracdo por um homem que [...] opta por se colocar
entre elas. O espago publico pode (na terminologia de Arendt) ndo mais mostrar quem somos, mas
o que somos. Revela a pessoa apenas como ferramenta”?’.

A autora, em contraposicio ao préprio da politica, fornece o seguinte direcionamento

sobre estes periodos sombrios:

Se a funcio do ambito publico ¢é iluminar os assuntos dos homens,
proporcionando um espago de aparéncia onde podem mostrar, por atos e

2 AGUIAR, O. A. A recepgio biopolitica de Hannah Arendt. Conjectura, v. 17, n. 1, p.139-158, jan./abt. 2012.
p. 145.

26 CORREIA, A. Quem ¢é o animal laborans de Hannah Arendt? Revista de Filosofia Aurora. Cutitiba, v. 25, n.
37, p. 199-222, jul./dez.2013. p. 220. Essa reducio do homem também ¢é interpretada por Adriano Correia
sob a cifra do consumo, entendendo este ultimo como desafio e ciclo préprio da sociedade moderna. Cf.
CORREIA, A. O desafio moderno. Hannah Arendt e a sociedade de consumo. In: MORAES, E.;
BIGNOTTO, N. (Otrgs.). Hannah Arendt, didlogos, reflexdes, memdrias. Belo Horizonte: EAUFMG, 2003. p. 227-
245. Para uma abordagem alternativa, remetemos o leitor ao texto de Anne-Marie Roviello: ROVIELLO, A.-
M. L’homme modern entre le solipsisme et la point d’Archimede. In: ROVIELLO, A.-M.; WEYEMBERG,
M. (Otgs.). Hannah Arendt et la modernité. Patis: Vrin, 1992. p. 143-156. Independentemente do recorte
proposto, os intérpretes salientam, com justica, a leitura arendtiana da modernidade centrada em torno de
uma radical Weltenfremdung.

27 LUBAN, D. Explaining Dark Times: Hannah Arendt’s Theory of Theory. The New School of Social Research.
p. 235.
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palavras, pelo melhor e pelo pior, quem sdo e o que podem fazer, as sombras
chegam quando essa luz se extingue por ‘fossos de credulidade’ e ‘governos
invisiveis’, pelo discurso que nio revela o que é, mas o varre sob o tapete, com
exortagdes, morais ou nio, que, sob o pretexto de sustentar antigas verdades,
degradam toda a verdade a uma trivialidade sem sentido?®.

Assim como a caracterizacdo empreendida por Brecht, que descreveu os tempos sombrios
como os perfodos nos quais prevalecem a fome, a desordem, os massacres e os horrores
silenciados, instantes em que a incomensurabilidade das catastrofes faz da sabedoria tradicional um
campo apartado dos acontecimentos, Arendt realca sua composi¢do enquanto crise generalizada
que atinge, concomitantemente, diferentes esferas: a educacdo, a cultura, a politica, a moral. “Para
Brecht, tempos sombrios nio sao apenas tempos de horror, mas tempos de confusio, em que a
teoria ndo nos ajuda mais a agir”?. B por essa razio que eles ndo podem ser reduzidos a uma crise
particular, mas entendidos como a existéncia simultanea de diversas — e longas — crises.

O que agudiza as crises sucessivas que compdem os tempos sombrios € justamente o fato
de que os homens ndo conseguem responder a elas apoiando-se apenas nas verdades tradicionais,
nem tampouco conseguem fazé-lo de modo singular, sem corrimao. Sem remontar a julgamentos
passados ou presentes, desnuda-se nos tempos sombrios a renuncia ao juizo e ao pensamento.
Porquanto a radicalidade dos eventos do século XX ndo possui precedentes, impoe-se, nessa
obscuridade, um desafio epistemoldgico igualmente singular, pois, na auséncia de antecedentes,
“tanto a consisténcia logica quanto a empirica estdo fadadas a serem enganosas”, fazendo com que
“a impoténcia da explicacdo seja um dado primario para qualquer investigacdo politica em nosso
século”,

Com efeito, as crises generalizadas se instauram quando o juizo fracassa ou renuncia a
tentativa de fornecer respostas para os problemas que podem irromper da convivéncia entre os
homens. Isto se deriva também do processo de faléncia do senso comum, “em virtude do qual nés
e nossos sentidos individuais estio adaptados a um unico mundo comum a todos nds, e com a
ajuda do qual nos movemos™!. Se é um predicativo das crises que uma parte do mundo comum
seja destruida, “o desaparecimento do senso comum [...] é o sinal mais seguro da crise atual. A sua
faléncia aponta, como uma vara magica, o lugar em que ocorreu esse desmoronamento’™2. Ao
abdicar desse “sexto sentido”, as crises se tornam particularmente agudas: afastando-se da
possibilidade de enfrentar a realidade, contingente e plural, os homens massificados se sentem
particularmente atraidos pelas ideologias e pelas respostas indubitiveis e automaticas que elas

oferecem.

28 ARENDT, H. Homens em tempos sombrios. p. 8.

2 LUBAN, D. op. cit., p. 218.

30 LUBAN, D. Explaining Dark Times: Hannah Arendt’s Theory of Theory. The New School of Social Research.
p. 230-231.

3 ARENDT, H. Entre o passado e o futuro. p. 227.

32 Idem.
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Assim, mesmo que imersos nestes momentos de obscuridade procuremos encontrar
paralelos historicos, fatalmente nos depararemos com uma desconcertante disparidade entre as
experiéncias do passado e a impoténcia que deriva da sua incapacidade de fornecer termos seguros
para a compreensdo do presente. Isso ocorre porque, em tempos sombrios, as analogias com
experiéncias politicas anteriores nio conseguem evitar as armadilhas atuais, razio pela qual
responder a estes periodos com juizos pré-formados apenas colabora para a sua agudizagao. Por
outro lado, reagir a eles tentando restaurar ordens antigas tem acarretado sucessivos fracassos. Em
uma leitura similar, no poema A posteridade, Brecht?> denuncia que a radicalidade dos tempos
sombrios faz com que os ideais tradicionais de sabedoria e de vida moderada tenham se convertido
em um sinal de culpada indiferenca. Como descreveu Arendt, “a normalidade era uma traicio a
toda experiéncia do horrot.

Com efeito, a contingéncia caracteristica da a¢do, agucada pelo desenvolvimento cientifico
e pelas sucessivas transformacOes insitas a era moderna, especialmente as revolu¢bes cientificas,
industriais, Francesa e Americana, tornou ineficazes os conceitos filoséficos que influenciavam as
organizagdes politicas anteriores. “A tradicdo do pensamento moral fora rompida, ndo por ideias
filoséficas, mas pelos fatos politicos do século XX, e ndo podia ser restaurada”. Nos tempos
sombrios, ndo se perde o passado, mas o fio que vincula os homens a ele, o testamento que
potencialmente fornece os caminhos da sua compreensio. Com efeito, o sintoma mais premente
desse rompimento ¢é justamente a dificuldade que encontramos para identificar no passado as
pérolas capazes de aclarar o nosso préprio tempo. Assim, caracteriza os tempos sombrios a
abertura de um abismo — a primeira vista intransponivel — entre o “ndo-mais” e o “ndo—ainda”, ou
seja, entre o passado e o futuro.

Em seu ensaio sobre Brecht, Arendt destaca que o poeta, ciente da dificuldade de transpor
essa dicotomia, preferiu recorrer ao futuro, “aqueles que virdo depois de nés”, para confiar-lhes tio
ardua missao. Com efeito, ao sentir a aproximacio da torrente de catastrofes, Brecht apelou ao
“ndo-ainda” ndo por identificar nele qualquer ilusdo futuristica, ou por se agarrar a alguma ideia de
progresso, mas por compreender que o recurso a tradicdo era insuficiente para conter tamanha
destruicio. “A posteridade” parte da constatacio de que a realidade ¢ um campo de batalha e que,
sob a nebulosidade de suas cinzas e escombros, ndo é possivel manter a ilusio de reconstruir o
mundo contando apenas com velhos pilares e com categorias puidas®.

Apesar de os elementos que constituem os tempos sombrios poderem ser publicamente
reconhecidos, nem todos conseguem percebé-los, o que faz com que suas catdstrofes, mesmo
irrompendo sob a forma de tragédias anunciadas, surpreendam aqueles que se deixam levar por

discursos ideoldgicos vazios, desprovidos de quaisquer vinculos com a realidade. Dessa feita,

3 BRECHT, B. Poemas. p. 122.

3 ARENDT, H. Homens en tempos sombrios. p. 236.

3% KOHN, J. Introducio. In: ARENDT, H. Responsabilidade e julgamento. p. 11.
36 ARENDT, H. Homens em tempos sombrios. p. 223-271.
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“quando pensamos nos tempos sombrios e nas pessoas que neles se moveram, temos de levar em
consideracdo também essa camuflagem que emanava e se difundia a pattir do establishment’”. Assim
como a figura de Guilherme III, que ao fechar das cortinas bradaria que nio era sua intencio
propiciar a destruicdo que teve na Primeira Guerra a sua propedéutica, o homem comum,
simpatizante dos regimes antipoliticos posteriores, poderia impassivelmente fazer o mesmo?s.

De acordo com Bernstein®, a epitome do homem assombrado — e devastado pelos tempos
sombtios — ¢ a de cadaveres viventes, sejam os muculmanos descritos por Levi em E isto um homen?,
sejam os refugiados desvelados por Arendt em Origens do totalitarismo e em INGs, os refugiados. Ambos
sdo presencas predominantemente destituidas de face e de reagdo frente ao horror, como o cdo de
Pavlov, que s6 se comporta de acordo com estimulos predeterminados. Diante desses individuos,
“abatidos, com a cabega baixa e os ombros curvos, em cujo rosto e olhos ndo hd mais rastro algum
de pensamento”, nos defrontamos com o indizivel e com o horror, com o insano e o fugidio, que
caracterizam os extremos que os tempos sombrios podem alcancar.

Brecht também apresenta uma imagem similar do homem imerso na obscuridade destes
periodos de ruptura: no poema Ein Bote des Ungliicks, o refugiado é equiparado a um mensageiro do
infortanio. Como qualquer portador, a informac¢io que traz consigo nio é sua, mas de alguém que
lhe envia como porta-voz. Esses individuos desarraigados, destituidos de mundo, que de excecido
viraram o paradigma do homem atual, anunciam o malogro de nossa época: “ndo eram apenas seus
infortinios pessoais que os refugiados levavam consigo de pafs para pafs, de continente para
continente |[...], mas o grande infortinio do mundo. Se a maioria tendia a esquecer sua mensagem,
antes mesmo de perceber que ninguém gosta do portador de mas noticias — bem, ndo foi esse
sempre o problema com os mensageiros?”4!.

No texto Auschwity em julgaments, a partir do julgamento de quarenta oficiais nazistas
vinculados ao campo de exterminio na Polonia em 1947, a autora apresenta outra face do homem
do petfodo: por um lado, tem-se o individuo comum, que para se sentir pertencente se converteu,
irrefletidamente, em criminoso em série®?, enquanto, por outro lado, na cerimonia juridica analisada
pela autora observou-se a presenca de sadicos e antissemitas convictos, cujo desdém pelos

espectadores e pelos magistrados tornou insipiente qualquer tentativa do tribunal de fazer justica.

37 ARENDT, H. Homens em tempos sombrios. p. 8.

3 ARENDT, H. Compreender. Formacio, exilio e totalitarismo. Trad. D. Bottman. Sdo Paulo: Companhia das
Letras; Belo Horizonte: Editora UFMG, 2011. p. 156.

3 Cf. BERNSTEIN, R. Por gué leer Hannah Arendt hoy? p. 19-28.

40 LEVL P. E isto um homem? Trad. L. del Re. Sio Paulo: Rocco, 2013. p. 56.

Y ARENDT, H. Homens em tempos sombrios. p. 245.

4 Na conversa com o historiador Joachim Fest, Arendt ilumina a questio a partir da figura de Eichmann:
“Quando pensamos em um criminoso, imaginamos alguém com motivos criminosos. E quando olhamos para
Eichmann, vemos que ele nao tem, na verdade, motivos criminosos. Nao o que normalmente se entende por
‘motivos criminosos’. Ele queria fazer parte do grupo. Ele queria dizer ‘nés’. E fazer parte do grupo e dizer
‘nés’ foram suficientes para configurar o maior de todos os crimes. Os Hitlers, afinal, ndo sio realmente as
figuras mais tipicas nesse tipo de situacdo; eles nio teriam poder suficiente sem o apoio desses outros”.
ARENDT, H. Pensar sem corrimao. Compreender 1953-1975. Trad. B. Andreiuolo et. al. Rio de Janeiro: Bazar
do Tempo, 2021. p. 322.
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Estes, porém, descritos como “animais em forma humana”¥, eram a minoria. A maioria destes
assassinos burocratas (desk murderers) apenas cumpria ordens de modo devotadamente exemplar.
Porquanto homens que nio pensam sio como sonambulos*, o que esperar de um regime em que

eles ndo sdo a exce¢do, mas a regrar?

OS TEMPOS SOMBRIOS COMO O COLAPSO DA IDEIA DE IMORTALIDADE

Se o poema “A posteridade” serviu de inspiracio para a conceitualizacio de tempos
sombrios, outra poesia de Bertold Brecht também pode ser usada para a analise desses periodos de
crise aguda e generalizada. “Ruckkehr” descreve a possibilidade de retorno, como o préprio nome
prenuncia, do poeta a sua cidade natal (die VVaterstadi). Porém, o que antes era a memoria, o espago
das primeiras lembrangas, o aprendizado da lingua, o palco do desenvolvimento dos predicativos

que formam a identidade individual, agora esta reduzido a escombros:

Minha cidade natal, como a encontro?
Depois dos enxames de bombas, volto ao lar
Onde ela estar

Onde estdo os enormes

Montes de fumaca

Aquilo ali entre as chamas

Ecla

A cidade natal, entdo, como me acolhe?
Antes de mim vém as bombas. Enxames mortais
Anunciam meu regresso. Labaredas rugindo
Antecipam-se ao filho®.

De acordo com Luban, die 1Vaterstadt, além do lar e do espaco de lembranca, representa
poeticamente a tradi¢dao, o primeiro palco de encontro dos individuos com os seus antepassados?.
Porém, esse espaco de seguranca e de confiabilidade passou a ser o marco da destrui¢io, do caos, o
amalgama da ruptura entre o passado, o presente e o futuro. Sem ter mais o poder de iluminar, die
Vaterstadt sucumbiu a violéncia da guerra e, nesse sentido, pode ser pensada como uma localiza¢do
deslocante, aos moldes do que foi proposto por Agamben*’ e reafirmado por Aguiar® para designar
os lugares destituidos da permanéncia e do significado necessario para as relagdes, para o
desenvolvimento do sentimento de pertenca e para a garantia da dignidade humana.

Nesse sentido, assim como os campos de concentracdo, as prisdes, os guetos ¢ a cidade
natal se convertem em nao-lugares e seus moradores, tal como os apatridas, os refugiados, e todos
aqueles desamparados pela lei e indesejaveis em toda parte, passam a nao possuir um lar no mundo.
Sem dispor de um lugar na esfera publica e tampouco um abrigo no campo privado, a esses sujeitos

resta apenas a nudez da propria existéncia, no aminguamento da bios para a g0é que, para Arendst,

3 ARENDT, H. Responsabilidade e julgamento. p. 298.

“ ARENDT, H. A vida do espirito. p. 214.

4 BRECHT, B. Poemas (1913-1956). Sao Paulo: Editora 34, 2012. p. 118.

4 LUBAN, D. Explaining Dark Times: Hannah Arendt’s Theoty of Theoty. The New School of Social Research. p. 238.
Y AGAMBEN, Giotgio. Meios sem fim: notas sobre a politica. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2015. p. 47.
4 AGUIAR, O. A. A recep¢io biopolitica de Hannah Arendt. Conjectura. p. 143.
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nao apenas reduz os homens a esfera biolégica de sua existéncia como, potencialmente, os destitui
do que os torna humanos. “Desprotegidos por qualquer lei especifica ou convenciao politica, ndo
sao nada além de seres humanos™.

Nessa leitura, identificamos que ¢é insito aos tempos sombrios a profusdo de cenarios de
destrui¢do, tal como os descritos por Brecht. Com efeito, a devastagdo de die VVaterstadt possui
potencial para ser a regra, ndo a excecdo. Por isso a cidade natal relatada no poema é, a0 mesmo
tempo, uma localiza¢do deslocante que, como tal, apresenta a “tendéncia em transformar-se em
pratica duradoura de governo™ e um nio-lugar, como propde Augél: enquanto o lugar se
configura como o espa¢o de relacGes, de experiéncias, de constru¢dio de memoria, de mediacio
linguistica, de compartilhamento de significado e de desvelamento de identidade, o nio-lugar é o
espaco em que predominam a soliddo, a efemeridade (que engolfa homens e objetos no mesmo
processo de consumo voraz e do pdthos da novidade) e a caréncia de mundo e de significado,
cenario prenunciado por Arendt no final de Origens do totalitarismo.

A destruicdo de die Vaterstadt aponta para a impossibilidade de o passado servir como
parametro para o presente, pois a maioria dos homens nio conseguira escalar os escombros para,
confrontando-se com o horizonte, compreender o que precisa ser reconstruido. Porém, outra
pérola pode ser encontrada no poema de Brecht: a radicalidade desses periodos inviabiliza a
garantia de que os espagos que antes abrigavam atos e palavras permanecerdo mais do que o tempo
limitado de existéncia dos atores politicos. Se a po/is deveria possibilitar a formagdo de um espago de
aparéncia capaz de abrigar a acdo e o discurso, tornando-os potencialmente imortais, nos tempos
sombrios essa ideia de imortalidade entrou em colapso: “ndo podemos mais acreditar que die
Vaterstadt vivera além de nossas mortes para perpetuar nossas agoes’>2.

Partindo do poema de Brecht, compreende-se que, com o desaparecimento da cidade natal,
resta aos seus habitantes, que sobreviveram a condi¢do de estrangeiros em um mundo em ruinas, o
nao-pertencimento e a auséncia de acolhimento. Esses homens a margem, os Ulisses-errantes de
nosso tempo®, chocam-se com o abismo que existe entre as suas memorias (cujo palco é a cidade

natal)>* e a certeza de que este espago nao existe mais, mantendo suas lembrancas em um estado de

4 ARENDT, H. Escritos Judaicos. Trad. L. Mascaro, L. de Oliveira, T. da Silva. Barueri: Amarylis, 2016d. p.
490.

0 AGAMBEN, G. Estado de Excecdo. Trad. 1. Poleti. Sio Paulo: Boitempo, 2004. p. 19.

51 AUGE, M. Nio-lugares: uma introducio a uma antropologia da supermodernidade. 9* ed. Sio Paulo:
Papitus, 2012. p. 50-73.

52 LUBAN, D. Explaining Dark Times: Hannah Arendt’s Theory of Theory. The New Schoo! of Social Research. p. 235.
Sobre o tema, ver também: BIRULES, J. Imortalidade e histéria em Hannah Arendt. In: VAZ, C,;
WINCLER, S. (Orgs.). Uma obra no mundo: didlogos com Hannah Arendt. Chapecé: Argos, 2009. p. 107-122.
5 ARENDT, H. Eseritos Judaicos. p. 490.

5 “Nesta perspectiva, coloca-se a importancia da preservagido da memotia como forma de garantir nio s6 a
propria identidade do individuo, mas também a sua ligagdo a uma comunidade, atual e histérica. O
sentimento de pertenca adquire uma raiz mais forte nio apenas no tempo, mas também no espaco. O Eu
guarda a dimensio do seu lugar, através da memoria da reproducio de gestos e agdes [...], criando identidade,
através do reconhecimento dos objetos e da sua utilizacdo. O lugar ndo é onde apenas as coisas acontecem,
essas mesmas coisas fazem o lugar acontecer”. PINTO, P. R. G. Lugar-ndo-lugar. Arquitetura epidémica.
Lisboa: Universidade Catolica Portuguesa, 2015. p. 47.
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suspeicdo capaz de fazer com que os individuos questionem, inclusive, sua verossimilhanga “e o
maior ferimento que a sociedade pode infligir e lhe inflige é fazé-lo duvidar da realidade e da
validade de sua propria existéncia, reduzi-lo aos seus proprios olhos ao status da insignificancia™>>.

Em A condigio humana, Arendt, em contraposicdo ao anseio humano de escapar das
limitagbes naturais impostas pela Terra, identifica que a capacidade de realizar feitos imortais
confere uma prerrogativa divina aos homens: se é proprio dos deuses uma existéncia imortal, ao
permanecer através de atos e palavras os individuos conseguem dar um salto no tempo, superando
sua natureza mortal. O espaco proficuo para tanto é, necessariamente, o palco dos assuntos
humanos, a esfera publica, de modo que a busca da imortalidade se constitui como o centro da vida
ativa e, com isso, a anima da politica®. Entretanto, na auséncia desse espago, na assolacio de die
Vaterstadt, a ideia de imortalidade, assim como os demais conceitos e tesouros perdidos no passado,
esvaziam-se de significado ao ponto de parecerem ingenuidade ou leviana hipocrisia.

Na auséncia destes espacos de aparéncia, tornados (muitas vezes de forma literal) montes
de escombros — assim como die Vaterstadt —, resta aos individuos se recolher aos ambientes
privados. Porém, sem esses espagos comuns, instaura-se uma desconfian¢a com relagdo a acao e ao
discurso que pde em suspeicdo também a possibilidade de os individuos coexistitem politicamente:
sem um espaco de aparéncia e sem confiar na a¢io e na fala como um modo de estar junto, nem a
realidade de cada individuo (e, com isso, a sua identidade), nem a do mundo (e, com ela, a verdade
factual) podem ser iluminadas de modo inequivoco.

Quando o modo como aparecemos — e a atualizacdo constantemente reiterada, em
condi¢bes politicas, de nossa singularidade — nio ¢ mais iluminado pela esfera comum, sendo
experimentado apenas na dimensao do privado, demonstra-se que a politica ja ndo é mais o espago
propicio para tal desvelamento. Porém, se esse é um dos seus sentidos, pode-se constatar (o que
nao ¢ dificil, decerto), que a Realpolitik®’, a politica exercida nos tempos sombrios, caracteriza-se por

um profundo esvaziamento de sentido. Diante disso, percebe-se por que “com o colapso da ilusdo

5 ARENDT, H. Escritos Judaicos. p. 513. Aqui também ¢ possivel extrair dos poemas de Brecht a dimensio de
suspeicio da existéncia que ganha espaco nos tempos sombrios: “Varias vezes ao dia/ Ouco no radio as
noticias da guerra/ Para me assegurar de que ainda estou no mundo”. BRECHT, B. Poemas. p. 258.

% ARENDT, H. A condigio humana. p. 26.

57 Tomat-se-a o termo de empréstimo dos textos de Arendt pois, apesar da carga semantica que ele carrega e
dos diversos sentidos que adquiriu na ciéncia politica, a autora o utilizava para designar a politica real, bem
como os eventos que dio forma a ela, demonstrando seu distanciamento com relagio a qualquer concepcio
idealista dos assuntos relativos a esfera publica. A Realpolitik representa a politica caracteristica dos tempos
sombrios, degenerada, trazendo como consequéncia tanto a caréncia de mundo quanto o esfacelamento do
espago publico, a Realpolitik representa o modo coercitivo e deturpado, inviabilizando a convivéncia. Cf.
ARENDT, H. Escritos Judaicos. p. 190-191; 332-334. O perigo que a Realpolitik trouxe tornou, inclusive, as
categorias politicas mais realistas incapazes de se aproximar dos acontecimentos e de distinguir, entre eles,
seus pontos de convergéncia e de antinomia. Sobre isso, em Eichmann em Jerusalém, Arendt afirma que a
Realpolitik da era moderna se desvencilhou até de seus tons maquiavélicos, devido ao ineditismo e ao horror
de seus eventos catalizadores (alienagao, soliddao, esvaziamento da politica e superfluidade do homem) e
extremos (o totalitarismo e os campos de concentracdo). Cf. ARENDT, H. Eichmann em Jerusalém. Um relato
sobre a banalidade do mal. Trad. J. Siqueira. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2017. p. 21-23. Ainda sobre a
andlise da Realpolitik, Cf. LEBOVICI, M. Hannah Arends, une juive. Experience, politique et histoire. Paris:
Desclée de Brouwer, 1998. p. 347-352.
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da imortalidade, devemos buscar conforto no principio de que nada é permanente, exceto a
mudanga, buscando nossa imortalidade nas leis imutdveis do processo. A dificuldade, entretanto, é
que o mundo se torna desumano, inéspito quando é violentamente torcido em um movimento que
nao ha mais qualquer permanéncia’s.

Pode-se até escalar os escombros para, a partir dai, vislumbrar o horizonte; todavia, é
inconcebivel adotar estas ruinas como morada verdadeiramente humana. Para Bernstein, os tempos
sombrios comprovaram que ¢ possivel residir em horrores® (“dwelling on horrors”), porquanto os
campos de concentragio corroboram esta afirmagdo; porém, isso sé se realiza as custas da
espontaneidade, da a¢do, do discurso, do pensamento e da pluralidade. Assim, a destruicao de die
Vaterstadt é, assim como o refugiado, o mensageiro de mds noticias, a epitome da auséncia de
mundo e de dissolugdo da tradicdo que, ao invés de uma afirmacio niilista, se converteu na
realidade corrente, especialmente a partir da primeira metade do século XX.

A faléncia da ideia de imortalidade diferencia os tempos sombrios de crises esporadicas e
passageiras: enquanto as ultimas nao péem em xeque de modo tdo definitivo categorias anteriores
de pensamento, os primeiros solapam a esséncia da politica, que ¢é abrigar feitos e palavras,
tornando a imortalidade exequivel somente através da excepcionalidade (ou seja, ou sendo santo, ou
louco, ou mattir, ou digno de scandalon), e nio como uma prerrogativa de todos os que desvelam seu
guem. Se este ¢ um dos sentidos da politica, compreende-se por que nos tempos sombrios esta
atividade ¢ destituida de sentido. “Esta, ento, é a verdadeira fonte dos tempos sombrios: quando a
politica ndo é mais capaz de sustentar a ilusdo da imortalidade para os atos humanos, a explicacdo
histérica, colocada em seu lugar, esta fadada a autodestruigao” .

Sem um quadro de referéncias anteriormente estabelecido, ou seja, com o decaimento das
categorias tradicionais, a destruicdo da cidade natal torna as lembrancgas dos eventos que ali
aconteceram desamparadas, assim como inviabiliza que novos feitos permanecam o tempo
suficiente para que seus expectadores possam contar estorias sobre eles, imortalizando-os. Como “o
colapso de die Vaterstadt é equivalente a impoténcia de qualquer apari¢do publica, real ou ideal, para
revelar significado™!, compreende-se por que alhear os individuos da participacdo politica — seja
pela burocratizacio da esfera publica, seja pela vitéria do animal laborans, seja por ambos — possui o
potencial para destitui-los (e com frequéncia o faz) da relagdo com os demais.

Com efeito, a destruicio de die [ aterstadt pode ser concebida na gramatica politica
arendtiana como a perda do sentimento de pertenca, a impossibilidade de fazer parte de uma

comunidade politica, condi¢do sem a qual estar em casa no mundo é impossivel. Essa perda do

8 LUBAN, D. Explaining Dark Times: Hannah Arendt’s Theory of Theory. The New School of Social Research. p. 237.
% BERNSTEIN, R. Hannalh Arendt and the jewish question. Cambridge, Massachusetts: MIT Press Edition, 1996.
p- 11. Aqui também ¢é possivel estabelecer didlogo com o poema de Brecht: “comi entre batalhas, dormi entre
assassinos [...]. Quando vivi, a rua me levava ao pantano. A fala me denunciou ao carniceiro. Pouco poderia
fazer”. BRECHT, B. Poemas. p. 118.

6 LUBAN, D. Explaining Dark Times: Hannah Arendt’s Theory of Theory. The New School of Social Research. p. 238.
o1 Tbidem, p. 241.
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vinculo com os demais, lida como /loneliness, é marca dos tempos sombrios: a soliddo e o desamparo
produzem sujeitos que, por ndo conseguirem distinguir o que é real, acabam aderindo as ideologias
e aos codigos infundados. Nesse sentido, a auséncia da terra natal (que, para muitos, é a Unica face
do mundo conhecida) é a representacido da dissolugdo da politica, e a formagao de uma massa de
desamparados nio pode levar a outro lugar senio ao afastamento do mundo. Entretanto, em

tempos sombrios, desligar-se do mundo comum nao fornece quaisquer garantias de sobrevivéncia.

A TITULO DE CONCLUSAO: SOBRE AS POSSIBILIDADES DE ILUMINAR OS
TEMPOS SOMBRIOS

Recorrer a Brecht para conceituar os #empos sombrios nao é uma coincidéncia desarraigada da
reflexdo arendtiana, uma mencao sem razao de set. Ao contrario, ela remonta a algumas motivacoes
principais: de infcio, aponta para a sensibilidade da autora — aliada ao seu conhecimento — dos
textos literarios, o que pode ser corroborado pela frequéncia com que escritores lhe faziam
companhia em suas reflexdes e espantosé2.

Ademais, para responder a ruptura com a tradigdo, caberia beber de outras fontes, nao
apenas se restringir ao apatrato conceitual filosofico, para identificar os eventos e os processos que
constituem os tempos sombrios. Para Arendt, recorrer ao autor para conceituar os desastres que se
delinearam no inicio da Era Moderna e cujos contornos dramaticos foram melhor definidos nos
séculos XIX-XX utilizando-se de uma expressdo tio inequivoca e familiar se justifica pelo fato de
que Brecht realizou “o que os poetas sempre fazem quando a sés: anunciam a verdade a ponto dela
tornar-se visfvel”63,

Segundo Porcel, o recurso frequente as crises indica o diagnéstico feito por Arendt sobre a
modernidade, com o objetivo de apontar como estas rupturas se tornaram condi¢Ges de
possibilidade do evento totalitario®. A crise do juizo, cujo solo foi aplainado pelas crises das
categorias anteriores do pensamento e pelo decaimento do senso comum, deixa entrever tanto a
ruptura com a tradicdo quanto a impossibilidade de a politica, tal como exercida nesses periodos,
fornecer o marco de confiabilidade suficiente para que os homens de acio e de discurso disponham
do palco indispensavel para imortalizar seus feitos e palavras. Composto por crises generalizadas e
longevas, Arendt situa os tempos sombrios como a no¢ao central de sua reflexdo, o corpo celeste a
partir do qual gravitam os seus demais conceitos. F este horizonte de reflexdo que torna sua teoria
politica tio original e atual®.

Os tempos sombrios representam o advento da antipolitica no governo dos Estados

nacionais. Suas crises concomitantes e generalizadas tornam reais experiéncias limitrofes, como os

02 LAFER, C. Expetiéncia, a¢do e narrativa: reflexdes sobre um curso de Hannah Arendt. Estudos avangados.
Sio Paulo, v. 21, n. 60, p. 289-304, 2007. p. 297.

03 ARENDT, H. Homens e tempos sombrios. p. 262.

% PORCEL, B. Hannah Arendt y la crisis de nuestro tiempo. Argumentos Revista de Filosofia. p. 198.

5 HERZOG, A. Arendt et la banalité de la crise. In: HERZOG, A. (Cootd.). Hannah Arendt totalitarisme et
banalité dn mal. Paris: PUF, 2011. p. 105.
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campos de concentragio e o surgimento de formas de governo que, pela primeira vez na historia, se
basearam em critérios antipoliticos para organizar o aparato governamental. A radicalizacdo desses
periodos de obscuridade politica — o totalitarismo —, de acordo com Aguiar: “inaugura, pela
primeira vez na histéria do Ocidente, uma forma de governo sem politica”, fundamentada “a partir
do pressuposto da extin¢do de humanos como nicleo central articulador da estrutura do poder™.

Porém, porquanto as crises, concomitantes e generalizadas, impoem depararmo-nos com as
mais clarividentes revelagdes e verdades®’, elas também sinalizam para a possibilidade de iluminacio
dos tempos sombrios, oportunidade ja anunciada por Arendt quando ela afirma, no prélogo de A
condigio  bumana, que nenhuma das atividades que compdem a vida ativa podem ser
irremediavelmente perdidas, a nao ser que a prépria condicio humana seja alterada®®. Frente a isso,
constata-se que mesmo os tempos de maior obscuridade podem guardar alguma espécie de
luminagao, “que provém nio tanto de teorias e conceitos, mas na vida e obra de individuos™®.

Estes homens e mulheres que, a partir do exemplo de suas vidas, illuminam os petiodos de
obscuridade politica, possuem em comum o fato de que, mesmo tendo o curso de suas existéncias
perpassado — e muitas vezes, alterado — pela radicalidade do periodo, ndo se deixaram ser
completamente condicionados pela época. Estes individuos resistentes ndo ambicionam setr porta-
vozes de sua era, mas mantiveram intacto o funcionamento de suas atividades espirituais,
especialmente quando agir levaria ao fuzilamento, ou aos campos de exterminio™. A resisténcia do
pensamento e do juizo insita a esses individuos, contrastando com a esquiva em emitir julgamentos,
predicativo dos tempos sombrios, os converte em exemplos “a serem seguidos, na medida em que
esse exemplo funciona como um motivador plural’”’!.

Mesmo que seja caracteristico dos tempos sombrios converter o passado em um
amontoado de fragmentos que pouco falam sobre os dilemas do homem atual, ele ndo desaparece.
Para Arendt, a permanéncia do passado ja é per si suficiente para fornecer iluminagdes para a
obscuridade politica insita a estes momentos de ruptura. Tal como o pescador de pérolas

shakespeariano, Arendt acredita que “podemos recuperar as pérolas e corais das rufnas e

0 AGUIAR, O. A. A recepgao biopolitica de Hannah Arendt. Conjectura. p. 152.

7 REVAULT ’ALLONNES, M. Hannah Arendt penseur de la crise. Etudes, p. 198.

% ARENDT, H. A condicio humana. p. 7.

6 BERNSTEIN, R. Por gué leer Hannah Arendt hoy? p. 12.

70 “Pensando na moralidade a partir da esteira do totalitarismo, em meio as ruinas da tradicio ocidental,
parecia claro para Arendt que a fragilidade da moral institucionalizada revelou que algumas consciéncias
individuais haviam protegido seus portadores do mal, e alguns individuos ainda eram capazes de bondade
surpreendente. Os poucos que permaneceram firmes enquanto a maré do totalitarismo fluia em torno deles
foram evidentemente sustentados ndo por regras ditadas por institui¢Ses religiosas ou sistemas filosoéficos,
mas sim pelo arquétipo das experiéncias morais das quais essas mesmas regras descenderam [...]. Olhando
para Eichmann, Arendt se convenceu de que ninguém que possufa a consciéncia pessoal que acompanha o
habito de pensar poderia ter sido levado tdo inquestionavelmente pela tendéncia dos tempos sombrios ou ter
cumprido com precisdo robotica as exigéncias terriveis da fungdo burocratica de Eichmann” CANOVAN, M.
Hannalh Arendy: the reinterpretation of her political thought. New York: Cambridge University Press, 1992. p.
176-177.

"W PASSOS, F. A faculdade do pensamento em Hannah Arendt. ImplicagSes Politicas. Rio de Janeiro: Lumen Juris,
2017. p. 202-203.
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fragmentos do passado para iluminar o que alguma vez foi a politica — e o que poderia voltar a
ser”72. Hste mergulho, tio profundo, nio é simples. Porém, a possibilidade de logra-lo, insita a
prépria condi¢ado humana, ja faz com que a empreitada valha a pena. Afinal, em tempos sombrios,

precisamos de coragem.
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ARENDT: DA FILOSOFIA DA EXISTENCIA A CRITICA DA FILOSOFIA POLITICA
Arendt: from the philosophy of existence to the criticism of political philosophy

Alfons C. S. Bosch!

RESUMO

A biografia intelectual e pessoal de Hannah Arendt — indissociavel a uma da outra — estd marcada por duas
datas. A primeira é 1924, quando entrou na Universidade de Marburg para estudar filosofia com Martin
Heidegger. A segunda é exata, 27 de fevereiro de 1933, quando ao incéndio do Reichstag em Berlim se
seguiram as prisOes preventivas e ilegais nessa mesma noite. A propria Arendt foi arrestada e privada de
sua liberdade durante um curto periodo de tempo. Convencida de que a partir desse momento nao se
podia olhar para outro lado, focou seus esforcos na politica e tornou-se uma de suas maiores tedricas.
Tentamos realizar uma exposi¢ao sumaria dos fundamentos filoséficos que informam o percurso da obra
arendtiana, e dos quais em parte se separa, confluindo com a critica da filosofia como tutora da politica a
partir dos dialogos de Platdao. Mesmo recusando o nome de filésofa, Arendt nunca abandonou a filosofia
como referencial tedrico e é evidente que seu livro péstumo, A vida do espirito, ndo pode ser chamado de
outra forma que de obra filoséfica.

Palavras-chave: filosofia, verdade, politica, opinido.

ABSTRACT

Hannah Arendt's intellectual and personal biography — inseparable from each other — is marked by two
dates. The first is 1924, when she entered the University of Marburg to study philosophy with Martin
Heidegger. The second is exact, February 27, 1933, when the Reichstag fire in Berlin was followed by
preventive and illegal arrests that same night. Arendt herself was arrested and deprived of her liberty for a
short time. Convinced that from that moment on one could not look the other way, she focused her
efforts on politics and became one of her greatest theorists. We try to present a summary of the
philosophical foundations that inform the course of Arendt's work, and from which it partly separates,
converging with the critique of philosophy as a tutor of politics from Plato's dialogues. Even refusing the
name of philosopher, Arendt never abandoned philosophy as a theoretical framework and it is evident
that her posthumous book, The Life of the Mind, cannot be called any other way than a philosophical work.
Keywords: philosophy, truth, politics, opinion.

INTRODUGAO: A FILOSOFIA DA EXISTENCIA, ENTRADA E SAIDA

Elisabeth Young-Bruehl escreveu — na que continua a ser a historia de vida mais importante da
autora — que Hannah Arendt praticava uma espécie de fenomenologia, mesmo usando com muita raridade
esse termo, assim como evitando sempre qualquer debate em relagdo a métodos. ““Sou uma espécie de
fenomenodloga’, disse em uma ocasido a um estudante, ‘mas, cuidado! ndo ao modo de Hegel ou de
Husserl” (YOUNG-BRUEHL, 1993, p. 514). Como ja indicara Bhikhu Parekh, mesmo quando ela adota
uma postura critica, Arendt permaneceu durante toda a sua vida intelectual aderida a fenomenologia e ao
existencialismo, , especialmente o alemao (PAREKH, apud HINCHMAN; HINCHMAN, 1984, p. 185).

E por isso que o artigo intitulado “O que é a filosofia da existéncia?”, publicado em 1946 na Partisan

! Doutor em Filosofia pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul (2017). Mestre em Etica e Filosofia
Politica pela Universidade Federal de Pelotas (2012). Possui graduacio em Filosofia pela Universitat
Autonoma de Barcelona, Espanha (1996). E-mail: asalellas@hotmail.com
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Review, adquire uma relevancia muito grande para estabelecer quais serdo as coordenadas futuras do
pensamento arendtiano e o lugar que ocupa sua obra dentro do panorama filoséfico do século XX.2 De

acordo com Simona Forti,

neste escrito da-se a conhecer pela primeira vez a vontade de questionar a identidade de
Ser e de Pensamento que para ela constitui a premissa ontolégica sobre a qual se baseia
a homologagio da acdo com o pensamento, premissa que legitima enlacar as
experiéncias politicas as categorias filoséficas (FORTI, 2001, p. 65).

Arendt inspira-se na critica que certa vez Heidegger, seu mestre em Marburg durante o biénio
1924-25, aplicou a “filosofia da vida” [Lebensphilosophie|, critica que, segundo Arendt, pode ser igualmente
administrada ao termo “filosofia da existéncia” [Existenzphilosophie]: “O nome é redundante e tio sem
sentido quanto ‘botanica’ para o estudo das plantas. Mas nio foi por acaso que a palavra ‘existéncia’ veio a
substituir a palavra ‘Ser’, e nessa alteragdo terminolégica encontra-se um dos problemas fundamentais da
filosofia moderna” (ARENDT, 2008, p. 192). Para ela, Hegel e seu sistema representam um ponto a parte
no transcurso da historia da filosofia ocidental, na medida em que estes ousam questionar pela primeira
vez desde Parménides a unidade entre pensamento e Ser. Certamente, Hegel coloca essa questdo, mas ndo
desfaz aquilo a que historicamente estava ligado e, no seu idiossincrasico retorno a metafisica, reafirma, se
cabe ainda com mais veemeéncia, essa ligacdo entre Ser e pensamento. Em vista disso, pode-se considerar
toda a filosofia posterior como uma resposta de aceitagao ou rebeldia ao sistema hegeliano, qualquer que
seja a forma que ela adote: idealismo, materialismo, pragmatismo, ...>

Dentro desses epigonismos, Arendt destaca a influéncia que a fenomenologia teve sobre a
filosofia contemporanea. Em concreto, o uso que Husserl faz da estrutura intencional da consciéncia para
reconstruir o antigo elo entre o pensamento e o Ser. Basta que um objeto seja real para minha consciéncia
para que esse objeto seja. “Assim, a questdo do Ser, para ndo mencionar a questdo da realidade, pode ser

2”5

posta ‘entre parénteses” (ARENDT, 2008, p. 193). Nessa “opera¢iao” ¢é igualmente atingido o contexto
funcional das coisas, dos objetos e, em udltima instincia, do mundo, quer dizer: conseguir explicar a
funcionalidade das mesas ndo é o mesmo que conseguir explicar por que essa mesa determinada é. Ora, “é
a existéncia desta mesa, totalmente a parte das mesas em geral, que desperta o choque filosofico” (idem, p.

194). Ou seja, esse thaumadzein, que esta na origem da filosofia, nio seria um assombrar-se diante de um

ser indeterminado e geral, mas frente ao ser das coisas particulares, e singulares, que povoam o mundo.

Na verdade — escreve Arendt (idem) —, Husserl chegava a afirmar que, por meio desse
desvio pela consciéncia e de uma reunido geral de todo o material factual da consciéncia
(uma mathesis universalis) ele setia capaz de reconstruir esse mundo agora fragmentado.
Tal reconstituicio do mundo pela consciéncia significaria uma segunda criagdo, no

2 Apesar disso, Arendt nunca permitiu, durante sua vida, que esse texto fosse republicado em nenhuma coletinea em
lingua inglesa (YOUNG-BRUEHL, 1993, p. 284).

3 “Portanto, a Existeny Philosophie é, em primeiro lugar, uma rebelido contra a tranquilizadora, e a0 mesmo tempo
arrogante, equacio entre o real e o racional, equacdo cabalmente formulada na época moderna, que reduz a realidade
a ser a criagdo do sujeito pensante. Apesar das aparentes diferencas que distinguiram um sistema filoséfico de outro,
a tendéncia a encadear o imprevisivel e a conjuntura do real nas malhas do pensamento petsiste invariavel até Hegel,
com quem alcanga sua maxima expressao” (FORTI, 2001, p. 65).
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sentido de que, por meio dessa reconstituicio, o mundo perderia seu cardter
contingente, quer dizer, seu carater de realidade, e ndo mais apareceria a0 homem como
um mundo dado, e sim como um mundo criado por ele.

Ainda, Arendt afirma: “Esse postulado basico da fenomenologia corresponde a tentativa mais original e
moderna de fornecer uma nova base intelectual para o humanismo” (idem). Agora nds estamos em
condi¢bes de afirmar que esse postulado nao é sé a base intelectual do humanismo arendtiano, mas o
ponto de partida do seu préprio conceito de mundo.

Como seu nome indica, a fenomenologia dedica-se ao estudo dos fendémenos, isto é, das
aparéncias, mas sem aquele recurso a coisa em si kantiana, a outro mundo, o mundo nouménico. De
modo que o conhecimento extraido do mundo fenoménico deve contar-se como sendo objetivo. Assim, a
filosofia husserliana eleva os acontecimentos da vida diaria (o chamado “mundo da vida” ou Lebenswelt) a
matéria de estudo, condi¢do antes reservada unicamente a ciéncia natural. Portanto, Husserl, pode-se
dizer, distancia-se do Kant da Critica da razdo pura, ao prescindir de categorias a priori para descrever a
riqueza da experiéncia humana, e aproxima-se do Kant da Critica da razio pritica no que diz respeito a
liberdade e a respeitabilidade dos principios da acio do homem no mundo. A sua maneira, Husserl
outorga uma dignidade ontolégica ao quotidiano, oposta ao mundo reelaborado e reconstruido pela
observacido cientifica. Esta ¢ uma base que posteriormente Heidegger e Arendt retomario para si. Porém,
Husserl, por esse desvio da consciéncia antes mencionado, voltou a colocar o foco do pensamento sobre
o homem, no mesmo lugar onde Descartes o tinha colocado trezentos anos antes. Desse modo, Husserl
libertou a filosofia moderna do historicismo, isto ¢, daquele risco que, sob a influéncia de Hegel, a filosofia
corria de “degenerar em especulagdes sobre a possibilidade de leis imanentes se manifestando na histéria”
(idem, p. 195). O preco pago foi o retorno ao subjetivismo, ou seja, a volta da unidade entre Ser e
pensamento. Logo, ndo se deve considerar tio excéntrico, como numa primeira aproximacio pode
parecer, que Arendt atribufa a Kant a fundacio da filosofia da existeny — e que “até hoje [continue] a ser
seu rei secreto” (idem, p. 197) — por ter acabado, pace Hegel, com essa unidade de Ser e pensamento que

dava por suposta a coincidéncia a priori entre essentia e existentia.

Kant — afirma Arendt (idem) — retirou a0 homem a antiga seguranga no Ser, ao revelar
a antinomia intrinseca na estrutura da razio; e, com sua andlise das proposi¢oes
sintéticas, ele provou que, em qualquer proposicdo que faz uma afirmagdo sobre a
realidade, vamos além do conceito (a essentia) de qualquer coisa dada. Nem mesmo o
cristianismo havia interferido nessa seguranca: apenas a reinterpretou num ‘plano
divino para a salvagdo’. Mas agora nao se podia ter certeza do significado, ou do Ser, do
mundo cristio na terra, nem do Ser eternamente presente da antiga cosmologia, nem se
sustentar a definicio tradicional da verdade como aequatio intellectus et rei.

Arendt reconhece que Descartes — filésofo que marca o inicio da Era Moderna na histéria da filosofia —
tinha ja pensado sobre a questdo da realidade, mas sua resposta foi antiga e tradicional. Devemos a Kant
saber que do “Eu penso” somente se pode extrair um Eu criado pelo pensamento, mas nio um Eu que
realmente vive (na versao nietzschiana: o cogito ergo sum ndo prova a existéncia do ego cogitans, mas apenas do

cogitare).
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Hannah Arendt ndo se ajusta completamente a verdade quando afirma que Hegel pode ser tido
como o ultimo a conseguir escapar a pergunta pela unidade entre Ser e pensamento. Hegel se debrugou
sobre essa questdo muito especialmente na Ciéneia da ldgica, embora deva ser concedido a Arendt que sua
resposta esteve em consonancia — o que nao significa que fosse idéntica — com o pensamento antetior a
filosofia critica. Nesse sentido, falamos em Hegel de uma recuperagio da metafisica nos seus proprios
termos. Hegel critica a filosofia kantiana sua moradia no ambito da representagio, enquanto a dele,
dialética, supera esse estagio e circula ja através das determina¢des do conceito. Seja como for, a destruicao
perpetrada por Kant da unicidade entre o Ser e o pensamento teve consequéncias irreparaveis, como o
abandono da “crenca racional em Deus — anterior ao cristianismo — baseada na proposicdo de que tudo o
que ¢ acessivel a razdo tem de existit” (idem, p. 198) ou o simples passo conceitual que vai da “autonomia
individual” kantiana as multiplas interpretacdes nietzschianas e pds-nietzschianas do homem, prévio passo
pela morte de Deus, e assim por diante. Aquilo que Kant nio teria percebido foi o alcance de sua
destruicdo, ou seja, sua posta em questio da realidade ndo sé do individuo, mas de todas as coisas. “Na
verdade — assegura Arendt (idem) — estava implicito em Kant o que Schelling agora dizia explicitamente:
‘Nao existe nada universal, apenas o individuo, e o ser universal (Wesen) s6 existe enquanto individuo absoluto
(Einzelwesen)”. A nés nao deve ser complicado perceber o alcance dessas ideias para a filosofia dos séculos

XX e XXI, até o ponto de Arendt (idem) afirmar que

Schelling marca o inicio da filosofia moderna [leia-se contemporinea], porque afirma
explicitamente que estd preocupado com o individuo que “quer um Deus providencial”,
que “é o senhor do Set”, e aqui Schelling entende por “individuo” “o individuo
libertado do universal”, isto ¢, o ser humano real, pois “ndo ¢ o universal no homem
que deseja a felicidade, e sim o individual”.

A partir desse momento, a filosofia percebe que “a realidade nunca conseguira explicar a existéncia”

(idem, p. 196). Segundo Arendt, o primeiro filésofo a usar a palavra “existéncia”, atribuindo-lhe o mesmo

significado que qualquer leitor depois dele entende esse conceito, foi o proprio Schelling:

Ele sabia — escreve Arendt (idem) — que, ao dar esse passo, a filosofia se afastava
definitivamente da “vida contemplativa”. A filosofia do pensamento puro, por niao
conseguir “explicar a arbitrariedade dos eventos e a realidade das coisas”, havia levado
o BEu ao “absoluto desespero”. Esse desespero subjaz a todo o irracionalismo moderno,
a toda a hostilidade moderna contra o espitito e a razio. [..]. E por isso que, desde o
comeco, essa filosofia celebrou o acaso como a forma com que a realidade se apresenta
diretamente ao homem, incerta, incompreensivel e imprevisivel (grifo nosso).

Kant, vimo-lo, terminou com a unidade de Ser e pensamento, mas, para dizé-lo de um modo plano, nio
acabou a tarefa. A filosofia kantiana conserva o Ser como algo dado e, com ele, a submissdo do homem

aos seus designios.* Isso significa que o homem, que a principio ¢ livre, estd de fato sujeito ao mundo

4 “O homem conseguiria conviver com essa ideia apenas se tivesse uma sensacio de seguranca no Ser e de
pertinéncia ao mundo, e se tivesse certeza de poder pelo menos compreender o Ser e o curso do mundo. Essa
sensagao sustentou o conceito de destino da Antiguidade e, na verdade, de todo o Ocidente até o século XIX (isto é,
até o surgimento do romance). Sem esse orgulho do homem, ndo haveria tragédia nem filosofia ocidental”
(ARENDT, 2008, p. 199).
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natural, cujo funcionamento lhe é estranho, confrontado a um destino que lhe opde resisténcia e acaba
com sua liberdade. De acordo com Arendt, “essa liberdade nio livre representa a estrutura antinémica do
ser humano situado no mundo. Kant apresenta o homem como senhor ¢ medida do homem, mas ao
mesmo tempo como escravo do Ser” (idem, p. 200). Assim, parece que no mesmo momento em que O
homem ¢ lancado as alturas maximas de sua autonomia, é submergido as profundezas de um destino
sobre o qual ele ndo tem voz. Por conseguinte, Kant faz parte de uma tradigio — aquela pela qual filosofia

iguala-se a contempla¢io — que ele mesmo ajudou a destruir. .4 posteriors, segundo Arendt (idem),

o amor fati de Nietzsche, o ser-resoluto de Heidegger, o desafio de Camus em enfrentar
a vida em seus proprios termos, a despeito do absurdo de uma condi¢io humana
enraizada no desenraizamento do homem no mundo, todos sio tentativas de salvacio
pelo recuo a antiga seguranca (grifo no original).

Nesse sentido, ndo admira que Kierkegaard, no intuito de escapar do hegelianismo, se refugie — por meio

das nog¢des de morte, acaso e culpa — num “subjetivismo” que, de fato, é um “solipsismo em poténcia” do

qual somente a filosofia de Jaspers, e s6 por enquanto, conseguira escapat.

1. HEIDEGGER

No século XX, Arendt reconhece em Heidegger o fildsofo que voltou a pensar a relagio entre Ser
e pensamento, problema que até esse momento ninguém retomara. Notadamente, Heidegger pretendeu
restabelecer uma ontologia, apesar de Kant e contra a verissimilitude de uma filosofia muito desgastada
que, em contrapartida, estava ja apresentando novos conteddos. Segundo Arendt, Heidegger nunca
conseguiu revigorar a ontologia: “Para a questio do sentido do Ser, ele deu a resposta provisoria e
intrinsecamente ininteligivel de que a temporalidade € o sentido do Set” (idem, p. 205, grifo nosso). Em O gue ¢
metafisica? (1931), que representa uma substituicio da segunda parte de Ser ¢ fempo (1927), que o autor nao
chegou a publicar, ele “mostra com coeréncia razoavel, e apesar de todos os seus 6bvios sofismas e jogos de
palavras, que o Ser numa acepgdo heideggeriana é o Nada” (idem, grifo nosso). Assim, o Ser deixaria de

constituir-se como aquilo que estd dado e as agbes humanas adquiririam proporg¢des divinas.

E por isso — explica Arendt (idem, p. 206) — que — embora Heidegger nio admita — o
nada em sua filosofia de repente se torna ativo e comeg¢a a “nadificar” (nichter). O nada
tenta, por assim dizer, destruir o dado do Ser e usurpar de maneira “nadificante”
(nichtend) o lugar do Ser. Se o Ser, que eu nao criei, é assunto de um ser que nao sou e
nio conheco, entdio o nada é, talvez, o dominio verdadeiramente livte do homem.
Como ndo posso ser um ser criador do mundo, talvez eu possa ser um ser destruidor
do mundo. (Hoje, Camus e Sartre estio explorando essas possibilidades de maneira
mais clara e aberta). Tal é, em todo caso, a base filos6fica do niilismo moderno, cujas
origens remontam a velha ontologia; e nele ressurge como um fantasma a tentativa
arrogante de encaixar novos elementos e questoes na velha estrutura ontolégica.

Para Heidegger, assegura Arendt (idem), o homem ¢ aquele ser cuja esséncia e existéncia sio a mesma
coisa, cuja esséncia consiste no fato de existir, de maneira que no seu caso nio se trata de indagar o g#,
mas o quemr. Arendt usa ironia para esclarecer a tentativa heideggeriana de transformar o homem no

“senhor do Ser”: “Heidegger o define como ‘o grau onticamente ontolégico mais elevado do Daseir,
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formulacdo que nao nos deve impedir de entender que esta pondo o homem no mesmo exato lugar que
Deus havia ocupado na ontologia tradicional” (idem, p. 206). Porém, ao reduzir o homem — através da
nomenclatura Dasein — a diversos tipos de ser, demonstraveis por meio do estudo fenomenoldgico, esse
“senhor do Ser” termina em simples e anarquicos modos de ser. De tal modo que a abordagem ontolégica
do Dasein heideggeriano ficaria no meio do caminho entre uma reformulacio do bios theoretikos aristotélico
e um funcionalismo nao muito diferente do realismo de Hobbes, posto que “se o homem consiste no fato
de existir, ele ndo é mais do que seus modos de Ser ou fun¢des no mundo (ou na sociedade como diria
Hobbes)” (idem, p. 207).

A caracteristica principal do ser do homem, segundo Heidegger, é seu ser-no-mundo. Nesta versao
da “queda” biblica, o homem foi “lancado” (geworfer) num mundo do qual tenta escapat através de uma
projecio (Entwurf) da morte como sendo sua possibilidade suprema. Para o autor de Ser ¢ #empo, 0 homem
sempre estd afastado de si mesmo, porque caiu no mundo e serd apenas na morte que podera voltar a ser,
e ter a certeza de ser, ele mesmo. Agrava as coisas a circunstincia de a filosofia de Heidegger nio
contemplar a possibilidade do suicidio. De fato, segundo Arendt (idem, p. 209), “quando Camus diz:
‘Existe apenas um problema filoséfico realmente sério: é o suicidio’, esta extraindo a conclusio légica
dessa posicdo”. Assim sendo, Heidegger substitui a pergunta pelo sentido do Ser pela pergunta pelo
sentido do si-mesmo, apesar de caracterizar o ser do homem por aquilo que ele #do é, pelo seu nada. Isto
posto, Arendt (idem, p. 209) alega que na filosofia heideggeriana “o carater essencial do si-mesmo ¢é sua
absoluta ipseidade, sua separagdo radical de todos os semelhantes” 5. Por outras palavras: se sio os outros
que me impedem de ser um Eu, s6 na morte conseguirei realizar o absoluto principium individuationis. O
Dasein enquanto  ser-no-mundo carrega uma culpa da qual sé conseguirda escapar quando se libertar

definitivamente do mundo que o envolve. De acordo com Arendt,

o que surge desse isolamento absoluto é um conceito do si-mesmo como absoluto
oposto do homem. Se a esséncia do homem, desde Kant, consistia em que cada ser
humano singular representava toda a humanidade, e se o conceito de homem, desde a
Revolugao Francesa e a Declaragao dos Direitos Humanos, passara a abranger a ideia de
que toda a humanidade poderia ser aviltada ou exaltada em cada individuo, entdo o
conceito do si-mesmo é um conceito de homem que deixa o individuo numa existéncia
independente da humanidade, sem representar ninguém afora si mesmo — nada a nio
ser seu proprio nada. Se o imperativo categérico de Kant insiste que toda acio humana
deveria se responsabilizar por toda a humanidade, a experiéncia do nada culpado insiste
no exato contrario: a destruicio em cada individuo da presenca de qualquer
humanidade. O si-mesmo sob a forma de consciéncia assumiu o lugar da humanidade, e
ser-um-si-mesmo tomou o lugar do ser humano.¢

5> Usamos a edicdo brasileira do texto “O que ¢ a filosofia da existéncia?” inserida na coletinea Compreender, referida
na bibliografia, traduzida por Denise Bottmann. Nao obstante, neste caso cabe salientar que a tradutora verteu o
termo Se/f por Eu, enquanto “Si” ou “Si-mesmo” seria a solu¢ao mais apropriada. No texto original, Arendt escreve:
“The essential character of the Self is its absolute Self-ness, its radical separation from all its fellows” (ARENDT,
2005, p. 181).

6 “What emerges from this absolute isolation is a concept of the Self as the total opposite of man. If since Kant the
essence of man consisted in every single human being representing all of humanity and if since the French
Revolution and the declaration of the rights of man it became integral to the concept of man that all of humanity
could be debased or exalted in every individual, then the concept of Self is a concept of man that leaves the
individual existing independent of humanity and representative of no one but himself — of nothing but his own
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Sob esse ponto de vista, o si-mesmo heideggeriano, que ja havia usurpado o lugar de Deus, substitui a
figura do homem, negando em ultima instancia sua humanidade. Arendt sela sua critica a Heidegger no
ensaio de 1946 com uma dentncia dos “conceitos mitologizantes e confusos como ‘povo’ e ‘terra™
(idem), que unicamente vém a representar um transpasse do seu si-mesmo isolado para formas de
conjunto — espécies de Super-si-mesmos — que, dito seja de passagem, s6 permitem ser imaginadas como
sendo, elas também, isoladas. Heidegger expressa essas ideias no “Manifesto da ciéncia alema em favor de

Adolf Hitler”, publicado no dia 11 de novembro de 1933 em Leipzig.

No lugar do éxtase filoséfico, surgiu agora a mistica da comunidade do povo. [...] O
patos da propriedade de Ser e zempo era a solidao. Mas quando o povo se torna o
singular coletivo do dasein, essa soliddo desaparece na ominosa unidade do povo.
Heidegger porém ndo quer renunciar ao patos existencial, e assim escolhe um palco
onde um povo inteiro pode ser apresentado em determinada soliddo. Solitario é o povo
alemio entre os demais povos (SAFRANSKI, 2005, p. 311-317).

Ridiger Safranski, na biografia que escreveu do pensador alemio, acrescenta que o que poderia ter sido o

pensamento politico de Heidegger

sera desenvolvido por Hannah Arendt — também e resposta a Martin Heidegger: nasce
do “ser-junto e ser-entre-os outros do diferente”, e resiste a tentacio de aprofundar
gnosticamente o torvelinho do acontecimento histérico ou eleva-lo a uma histéria
propria, que possui entdo aquele automatismo e aquela légica que sempre faltara no
caos da verdadeira historia, que s6 consiste de infinitamente muitas historias que se
cruzam (idem, p. 317, grifo nosso).”

Em 1954, Arendt redigiu uma palestra intitulada “O interesse do atual pensamento filoséfico
europeu pela politica”, na qual também ser referiu a Heidegger. Num tom mais elogioso e otimista em
relacdo as possibilidades politicas do filosofar heideggeriano, ela ndo deixa de criticar a oportunidade
perdida de transformar em pensamento politico seu conceito de historicidade (Geschichlichker?). De um
lado, esse termo ajuda Heidegger a construir sua “historia do Ser”, que revela 2 /2 Hegel uma logica que
estaria por tras da histéria humana. Nesse sentido, a historicidade resulta ser antipolitica porquanto nega
significado a liberdade e a a¢do do homem. Por outra parte, e desta vez contra Hegel, o conceito de

historicidade heideggeriano aponta para uma intransponivel finitude de toda presenga ou compreensiao do

Ser e para uma no¢do da verdade necessariamente histérica.

nothingness. If Kant’s categorical imperative insisted that every human act had to bear responsibility for all of
humanity, then the experience of guilty nothingness insists on precisely the opposite: the destruction in every
individual of the presence of all humanity. The Self in the form of conscience has taken the place of humanity, and
being-a-self has taken the place of being human” (ARENDT, 2005, p. 181).

7 Jacques Taminiaux, que no livto La fille de Thrace et le penseur professionnel, Arendt et Heidegger, realiza uma leitura da
obra de Hannah Arendt como tresposta a filosofia de Martin Heidegger, lembra que ela rejeitou a ontologia
fundamental dele nos termos de “egoismo, gosto pelo nada, irresponsabilidade, ilusio do génio, desespero,
romantismo [Egoisme, goat du néant, irresponsabilité, illusion du génie, désespoir, romantisme, c’est dans ces termes
qu’elle rejette 'ontologie fondamentale]” (TAMINIAUX, 1992, p. 22).
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Heidegger ja havia formulado em Ser e fempo (1927) a “historicidade” em termos
ontolégicos, e ndo antropoldgicos, e posteriormente passou a compreender a
“historicidade” como ser portado a seu fim. Deste modo, a hist6ria humana, para ele,
coincidiria com uma histéria do Ser revelada no tempo. “O aspecto contrario a Hegel é
que, nessa histéria ontolégica (Seznsgeschichte), nao se revela nenhum absoluto e nenhum
espirito transcendente; como diz Heidegger: “Deixamos para tras a arrogancia de todos
os absolutos” (ARENDT, 2008, p. 448).

Heidegger, que na sua critica 2 Modernidade deprecia a praxis como razio instrumental, iluminando os
passos subsequentes de Arendt na sua censura a teleologia de meios e fins, ndo consegue passar da historia
para a politica e completar aquilo que ja estava sinalizando sua filosofia. Consoante Arendt, o “arcabougo
conceitual” de Heidegger esta mais preparado para uma compreensio da histéria do que para enfiar numa
filosofia politica de novo cunho. “Nesse interim — reclama Arendt (2008, p. 449) — as questSes mais
prementes da ciéncia politica e, em certo sentido, mais especificamente filoséficas — como: o que é a politica?
Quem ¢ o homem enquanto ser politico? O que ¢ a liberdade? — parecem ter sido totalmente esquecidas”.
Complica ainda um pouco mais as coisas o opusculo intitulado A sentenca de Anaximandro, escrito
em 1946 e publicado em 1950, no qual “a transformacdo na abordagem que Heidegger usualmente faz da
‘busca do Set’ (die Seinsfrage) e do ‘esquecimento do Set’ (Seinsvergessenbeii) torna-se evidente” (idem, p. 459).
Nesse novo cenario desenhado por Heidegger, todos, o filésofo e qualquer outra pessoa, ficam perdidos
numa perambulagem sem fim. Retirado o Ser do reino dos seres, “esses entes, cujo desocultamento foi
causado por este Ser, sdo lancados a esmo, ficam a errar, e este ervar constitui ‘o reino do erro’ [..], o
espaco em que se desdobra a histéria [...]” (idem, p. 460). Isso provoca o seguinte comentario de Villa, no

sentido de que A sentenga de Anaximandro

expressa uma disposi¢ao de desapego do mundo [wnworldliness| verdadeiramente radical,
uma disposicio que ¢é extrema até para os padroes da tradicdo ocidental [..].
Casualmente, o tom fica muito perto da sabedoria de Sileno, da visdo profundamente
tragica da existéncia que Arendt e Nietzsche (provisoriamente) também aceitam. A
diferenca, é claro, estd em que para Nietzsche a arte, e para Arendt a agdo politica,
poderiam redimir a existéncia humana. Para Heidegger, no ensaio sobre Anaximandro,
ndo existem tais poderes redentores: S6 ha “errancia”, estranhamento, desamparo
[homselessness)®

Desde “O que ¢ a filosofia da existéncia?”, ensaio anterior a Origens do totalitarismo, até Willing,
segunda parte de sua ultima obra inacabada, A vida do espirito, fica evidente que, junto com as apropriagdes

de temas e conceitos’, as observagbes e comentirios de Arendt sobre Heidegger seguem uma linha

8 ““The Anaximander Fragment’, then, expresses a mood of truly radical unworldliness, a mood that is extreme even
by the standards of the Western tradition [...]. If anything, the tone is closest to the wisdom of Silenus, to the deeply
tragic view of existence that Arendt and Nietzsche also (provisionally) accept. The difference, of course, is that for
Nietzsche art, and for Arendt political action, could redeem human existence. For Heidegger in the Anaximander
essay, no such redemptive powers exist: there is only ‘erring’, estrangement, homelessness” (VILLA, 1996, p. 239).

9 Para André Duarte, “o traco caracteristico da apropriacdo arendtiana de Heidegger é o de que, ao deslocar os
conceitos filoséficos heideggerianos para o ambito da reflexdo politica, Arendt revela tanto o seu potencial para a
renovacdo da compreensdo politica quanto elucida as deficiéncias e fragilidades politicas do pensamento de seu

antigo mestre, das quais ela se afasta na medida em que as pensa como inseridas no campo da hostilidade tradicional
da filosofia em relagdo a politica” (DUARTE, 2000, p. 320-321).
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constante — ndo sem incoeréncias como veremos mais adiante — de pensamento critico (no sentido mais
aberto do termo, isto ¢, entre a proximidade e a distancia)!® que vai de 1946 até 1975, ano de sua morte.!
2. JASPERS

O “subjetivismo romantico” de Heidegger contrasta com a filosofia da Existeny de Karl Jaspers,
cujo conceito de comunicacdo prefigura uma nova visio da humanidade, consoante ao conceito de
pluralidade arendtiano. A diferenca de Heidegger, Jaspers pensa a realidade do homem a partir de sua
liberdade, radicada na espontaneidade. Para esse autor, os sistemas que se apresentam como “teotias
coerentes da Totalidade”, tentando transmitir algum tipo de paz espiritual, sdo totalmente alheios ao
verdadeiro espirito filoséfico. Jaspers “tenta transformar a filosofia em filosofar e encontrar maneiras de
comunicar os ‘resultados’ filoséficos que neutralizem seu carater de resultado” (idem, p. 211). Nesse
sentido, Jaspers e Socrates compartilham um mesmo anseio pela comunicagio e participagao filoséfica,
isto é, “um filosofar em comum, cuja finalidade ndo é gerar resultados, e sim ‘lluminar a existéncia™
(idem). Filosofar, na acep¢ao jasperiana, significa preparar-se para decifrar a realidade individual e a
coletiva, minha realidade e a do mundo que me circunda. Contrastando de novo com Heidegger, segundo
Jaspers, “a existéncia ndo é uma forma do Ser, mas uma forma da liberdade humana” (idem, p. 212).

Nessa mesma acepgao, agir significa criar o mundo humano a partir de sua prépria liberdade.

Para Jaspers — escreve Arendt (idem, p. 213-214) —, qualquer ontologia que se pretende
capaz de dizer o que de fato é o Ser escorrega para uma absolutizagdo das categorias
individuais do ser. O significado existencial desse escorregar seria roubar a liberdade do
homem, a qual s6 pode ser mantida se o homem nao sabe o que de fato é o Ser. [...]. O
fracasso do pensamento, portanto, ¢ a condigdo que torna possivel a existéncia, a
existéncia livre que estd sempre tentando transcender esse mundo meramente dado — a
condi¢do que permite que a existéncia, deparando-se com o “peso da realidade”,
consiga entrar na realidade e pertencer a ela da unica maneira pela qual os seres
humanos podem lhe pertencer, ou seja, escolhendo-a. [...]. A tarefa da filosofia —
segundo Jaspers — ¢ libertar o homem “do mundo ilusério do que € apenas pensavel” e
deixa-lo “encontrar seu caminho para a realidade”. O pensamento filos6fico nunca
pode contornar o fato de que a realidade ¢ irredutivel ao que pode ser pensado; na
verdade, o préprio objetivo do pensamento filoséfico é “intensificar [..] o
intelectualmente irredutivel”. E isso é tanto mais premente na medida em que a
“realidade do pensador precede seu pensar”, e é apenas sua verdadeira liberdade que
determina o que ele ird ou ndo ird pensar.

10 Safranski assegura que “nas cartas ele sempre protesta que ela o compreende como ninguém mais — também e
especialmente em questdes filosoficas. [...] Ela reagira complementarmente a filosofia dele e lhe dara aquela
mundanidade que ainda lhe falta. Ao precursor (Votlaufen) na morte ela respondera com uma filosofia do nascimento;
ao solipsismo existencial da Jemeinigkeit [ser-sempre-meu] ela respondera com a filosofia da pluralidade; a critica da
decaida (Verfallenheit) diante do mundo do a gente (Man) ela respondera com amor mundi. A clareira (Lichtung) ela
respondera enobrecendo filosoficamente a coisa publica” (SAFRANSKI, 2005, p. 178). Note-se, porém, que ao invés
da complementaridade a que Safranski alude, o que realmente faz Hannah Arendt é uma reapropriacio que a levara a
construcdo de sua propria filosofia. Além do mais, na sua obra Arendt jamais usa a terminologia heideggeriana na
mesma acepgao.

1A lista de textos nos quais Arendt refere-se diretamente a Heidegger é a seguinte: “O que ¢ a filosofia da
existéncia” (1946); “Heidegger, a raposa” (1953), extraido do Diario filosofico [Denktagebuch] e publicado na
coletanea Essays in Understanding |Compreender]; “O interesse do atual pensamento filoséfico europeu pela politica”
(1954); “Martin Heidegger faz oitenta anos” (1968); A vida do espirito, publicado originalmente em 1978.
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Dessa maneira, a filosofia se liberta daquele monismo ontolégico que precisava explicar tudo a partir de
um unico principio e se abre para a fragmentariedade, ou seja, abandona um mundo alheio a realidade
plural dos homens e abrac¢a outro que os humanos podem chamar de “lar”.

Em 1946, Hannah Arendt (idem, p. 215), na companhia intelectual de Karl Jaspers e, de forma

muito evidente, em contraposicio ao nucleo da filosofia de Martin Heidegger, deixa escrito que

a existéncia em si, por sua prépria natureza, nunca ¢ isolada. Existe apenas na
comunicac¢ao e na consciéncia da existéncia dos outros. Nossos semelhantes nio sao
(como em Heidegger) um elemento da existéncia que, embora estruturalmente
necessario, ¢ a0 mesmo tempo um impedimento ao Ser do Eu. Muito pelo contrario: a
existéncia s6 pode se desenvolver na vida compartilhada dos seres humanos que
habitam num mundo dado, comum a todos eles. No conceito de comunicacio
encontra-se um novo conceito de humanidade, cuja abordagem, mesmo ainda ndo
plenamente desenvolvida, postula a comunicagdo como a premissa para a existéncia do
homem. [...]. Assim procedendo, [os seres humanos] nao perseguem o fantasma do Ser,
nem vivem na ilusdo arrogante de constituirem o préprio Ser.

Essa conclusido de “O que ¢ a filosofia da existéncia”, de 1946, contrasta vivamente com a tltima parte da
palestra, ja citada, “O interesse do atual pensamento filosofico europeu pela politica”, proferida na
Associacio Americana de Ciéncia Politica em 1954. Nessa ocasido, Arendt verbalizou uma ctitica frontal a
filosofia de Jaspers e fez um intento de reabilitacio muito dubia do existencialismo heideggeriano. Em
correspondéncia com as vicissitudes do texto de 1946'2, ¢ sintomatico que a palestra de 1954 nio fosse
publicada e restasse inédita em vida da autora, tendo em conta o dado talvez mais importante de que Katl
Jaspers morreu alguns anos antes dela, em 1969. Nosso estudo ndo se interessa pela vida pessoal de
Hannah Arendt, mas ¢ dificil ndo considera-la, nem que seja elipticamente, pois a longa passagem que
reproduzimos a continuagio precisaria de uma elaboragdo ulterior, que Arendt nunca efetuou, para ser

mais convincente. Para a autora, em 1954,

as limitacoes da filosofia de Jaspers em termos politicos se devem, acima de tudo, ao
problema que tem infestado a filosofia politica ao longo de quase toda a sua historia.
Consiste na caracteristica filoséfica de lidar com o homem no singular, ao passo que
nem seria possivel conceber a politica se os homens nao existissem no plural. Ou, dito
de outra maneira: as experiéncias do fil6sofo — como fil6sofo — se ddo com a solidio, e
para o homem — como politico — a soliddo é uma experiéncia essencial, mas mesmo
assim marginal. Talvez — mas é apenas uma sugestio — o conceito heideggeriano de
“mundo”, que sob muitos aspectos ocupa o centro de sua filosofia, constitua uma saida
dessa dificuldade. Em todo caso, como Heidegger define a existéncia humana como
ser-no-mundo, ele insiste em conferir uma importancia filoséfica a estruturas da vida
cotidiana que seriam totalmente incompreensiveis se ndo se compreendesse o homem,
em primeiro lugar, como um ser com os outros. E o préprio Heidegger tem clara
consciéncia do fato de que a filosofia tradicional “sempre deixou de lado e descurou”
aquilo que se manifestava da maneira mais imediata. Por essa mesma razido, Heidegger
evitou deliberadamente o termo “homem” em seus primeiros escritos, enquanto nos
ensaios posteriores tem mostrado a tendéncia de tomar aos gregos o termo “mortais”.
O que aqui importa ndo ¢é a énfase na mortalidade, e sim o emprego do plural. Todavia,
visto que Heidegger nunca expés as implicagdes de sua posicdo a esse respeito, talvez

12Ver nota 1.
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seja presuncoso atribuir demasiada importincia a esse seu uso da forma plural

(ARENDT, 2008, p. 459).

Para dizé-lo graficamente, isso € tanto quanto afirmar que a existéncia do doce encontra-se, no a partir
nem através de, mas na mesma prova incontornivel da existéncia do salgado. Arendt usa aqui
afirmativamente o mesmo conceito heideggeriano de “mundo” em contraposi¢ao ao qual ela erigiu o seu
préprio conceito. Além do mais, referir-se ao plural empregado por Heidegger para lembrar que os
homens sao “mortais”, e utiliza-lo como prova de adequagdo aos proprios postulados, nao é s6 uma prova
insignificante de um suposto conceito de pluralidade na filosofia de Heidegger, como indicador de que
Arendt estava, de fato, lendo sua propria filosofia politica nos textos do autor de Sezn und Zeit, revelando o
que pode parecer uma ansia patética para resgata-lo da companhia politica que ele mesmo escolheu (cfr.
CANOVAN, 1992, p. 263)13. Existem duas versdes da palestra de 19544, e, como ja assinalado, o fato de
nunca terem visto a luz publica em papel impresso faz plausivel a hipétese sustentada por Margaret
Canovan de que a propria Arendt ndo se sentiu satisfeita com o defendido na sua exposicao oral.

A dltima palavra de Hannah Arendt sobre Martin Heidegger encontra-se em .4 vida do espirito,
ultima obra da autora e publicada postumamente por mediagdo de sua intima amiga Mary McCarthy. No
segundo livro, sobre “o querer”, Arendt traz a cola¢do o conceito heideggeriano de “ser langado no
mundo” [Geworfenbeif], que implica uma divida que o ser humano contraiu pela sua existéncia com alguma
realidade externa a sua propria existéncia. “O Dasein — a existéncia humana naquilo que ¢ — ‘“foi lancado;
estd ai, mas #do foi trazido al por si mesmo” (ARENDT, 2009, p. 452)!5. Dessa maneira o atuar humano
que decorre dessa divida € silencioso e interno, “o oposto das a¢bes ‘audiveis’ e visiveis da vida publica”
(idem), isto é, o oposto do conceito arendtiano de a¢io; acdo que é colocada abertamente e para todos na
arena do dominio publico, enquanto que “essa ‘acdo’ completamente interior, na qual o homem se abre
para a auténtica realidade de ser langado, sé pode existit na atividade do pensamento. Essa ¢
provavelmente a razdo — escreve Arendt (2009, p. 452-453) — pela qual Heidegger, por toda a sua obra,
‘evitou propositalmente’ lidar com a a¢ao”, entendida em termos politicos. Em direta oposicdo a esse
filosofar voltado para o interior do Dasein, encontramos nessa ultima obra da autora uma dessas sentencas
que Hannah Arendt (2009, p. 424) disseminou aqui e ali no transcurso da sua trajetéria intelectual, verbi
gratia, “nao acredito em um mundo, quer seja um mundo passado ou um mundo futuro, em que o espirito
humano, equipado para retirar-se do mundo das aparéncias, poderia ou deveria chegar a sentir-se

confortavelmente em casa”.

3. A CRITICA DA FILOSOFIA POLITICA: NA CAVERNA DE PLATAO
No exercicio de pensar com e contra Heidegger, Arendt localiza o centro da filosofia politica de

Platao no mito da caverna. Nessa alegoria 1é-se a origem do esquecimento da politica por parte da cultura

13 [...] It seems likely that she was reading her own political philosophy into his writings, revealing what may seem a
pathetic eagerness to rescue him from the political company he himself had chosen” (CANOVAN, 1992, p. 263).

14 Cfr. idem.

15 Arendt cita Heidegger e grifa “¢” ¢ “nao”.
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europeia — ocidental, por extensdo —, a aplica¢do da doutrina das ideias a politica e o dominio da razdo no
ambito dos assuntos humanos. Ao mesmo tempo que fez a sua critica, Arendt nunca deixou de
reconhecer a grandeza de Platio e a necessidade de frequentar a leitura dos didlogos, pois, ao contrario das
ciéncias, ndo existe em filosofia tal coisa como uma superacao de paradigmas e o humanista é aquele que é
capaz de elevar-se acima da especializacdo e do filisteismo de qualquer tipo na medida em que aprende a
exercer livremente seu gosto. “Saberemos entdo como replicar aqueles que com tanta frequéncia nos
dizem que Platdo ou algum outro grande autor do passado foi superado; seremos capazes de compreender
que, mesmo que toda a critica a Platdo esteja correta, Platio ainda serd melhor companhia que seus
criticos” (ARENDT, 2007, p. 281).16

Platdo pede que imaginemos uma caverna subterranea com uma abertura através da qual penetra a
luz. Desde a infincia vivem nessa caverna alguns seres humanos sujeitos por cadeias, nas pernas e no
pescoco, de modo que podem ver o muro no fundo da gruta, mas nunca a luz do sol. Acima e atras deles,
ou seja, entres 0s presos € a boca da cova, ha uma fogueira e, entre eles e o fogo se estende um caminho
um pouco elevado e uma parede baixa, que funciona como uma tela. Nesse caminho elevado passam
homens com estatuas, representagdes de animais e outros objetos, que aparecem de cima da borda dessa
parede-tela. Os presos, de cara ao fundo da caverna, nao podem girar suas cabecas, ndio podem ver-se
entre eles nem apreciar os objetos que sdo transportados as suas costas. S6 podem ver as sombras deles
mesmos e dos objetos, essas sombras que aparecem refletidas no muro a sua frente. Sombras é o tnico
que podem ver. Hsses presos representam a maioria da humanidade, a multiddo que permanece durante
toda a vida em estado de ignorancia, que vive na sombra da realidade e escutando sé os ecos da sua
verdade. Como ndo poderia ser de outra maneira, as opinides deles sobre o mundo é inadequada e
deformada pelas suas proprias paixdes e preconceitos, assim como pelas paixGes e preconceitos dos
outros, dos quais tomam conhecimento através da linguagem e da retérica. Amarram-se a essa deformacéo
sem nenhum desejo de sair dessa cova, que é sua prisdo. De fato, se fossem liberados e convidados a
contemplar os originais das copias as quais estdo acostumados, tornar-se-iam cegos pot causa do brilho
intenso da luz e se contentariam pensando que as sombras eram muito mais reais que a propria realidade.

No entanto, explica Platio, se um dos presos consegue escapar e adaptar-se aos poucos a luz, sera
capaz de perceber os objetos concretos e sensiveis, dos quais anteriormente s6 era capaz de distinguir as
sombras. Esse homem terd passado do mundo dos preconceitos, paixGes e sofismas ao mundo real.
Primeiro observarda com maior facilidade as sombras, depois as figuras dos homens e dos outros objetos
refletidos na agua e posteriormente os objetos mesmos, isto €, as realidades inteligiveis. Finalmente,

podera perceber o sol, ndo nas imagens projetadas na superficie da dgua ou em outros lugares que lhe

16 Hssa passagem do artigo “A crise na cultura: sua importancia social e politica” (1961) pode-se ler em
correspondéncia com a seguinte dos inicios de A vida do espirito: “Talvez nenhum dos sistemas, nenhuma das
doutrinas que nos foram transmitidas pelos grandes pensadores seja convincente ou mesmo razoavel para os leitores
modernos; mas nenhum deles — [...] — é arbitrario nem pode ser simplesmente descartado como puro absurdo. Ao
contrario, as falacias metafisicas contém as Unicas pistas que temos para descobrir o que significa o pensamento patra
aqueles que nele se engajam — algo extremamente importante neste momento e sobre o que, estranhamente, existem
poucos depoimentos diretos” (ARENDT, 2009, p. 27).
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serdo estranhos, mas contempla-lo tal como é em si e por si, no seu proprio ambito!”. Esse homem tera
sido capaz de observar diretamente a ideia do bem, a forma mais alta, a causa universal de todas as coisas
boas e belas, a fonte da verdade e da razio!s,

O homem que viu diretamente a luz solar ndo pode voltar ao interior da cova, a menos que queira
parecer ridiculo, pois ndo conseguird ter uma boa visao por causa da escuridio a que ja se desacostumou, e
aquilo que diga nio fara sentido, pois fala de uma realidade inversa a dos habitantes da caverna. “O
filésofo que retorna estd em perigo, porque perdeu o senso comum necessario para otientar-se em um
mundo comum a todos, e, além disso, porque o que acolhe em seu pensamento contradiz o senso comum
do mundo”, adverte Arendt no artigo “Filosofia e politica” de 1954 (ARENDT, 1993, p. 109). Ao
abandonar aqueles que até o momento eram seus pares, o filésofo teve que superar a ofuscacdo provocada
pela perda de sua ingenuidade. Ao voltar, sua desorientacdo procede da sua alienacio a respeito dos
assuntos humanos, o que o torna um personagem suspeito e irrisério, pois a Verdade que traz nio é da
natureza dos assuntos humanos, sendo que ninguém pode escapar absolutamente das atividades
mundanas. Nao obstante, Platio menciona que “o filésofo — embora ndo esteja interessado nos assuntos
humanos — deve assumir o governo, quanto mais nao seja, por medo de ser governado pelo ignorante”
(idem, p. 110). Parece que no fim do mito, Platdo lembra-se de Sécrates ao dizer que esse homem
esclarecido, querendo liberar e levar consigo os outros presos que ficaram nessa catacumba, seria levado
aos tribunais por eles, pois esses amam a escuriddo e consideram que as sombras sdo a verdadeira
realidade, porque nunca viram a Justica em si'?.

O proposito de Platdo no mito da caverna, que para Arendt é “uma espécie de biografia
condensada do filésofo” (idem, p. 108), é “mostrar ndo tanto o modo como a filosofia vé do ponto de
vista da politica, mas como a politica, o dominio dos assuntos humanos, ¢é visto do ponto de vista da

filosofia” (idem, 109-110). Eis que

Parece 6bvio demais, quase uma banalidade, e no entanto, geralmente se esquece de
que toda filosofia politica expressa, antes de mais nada, a atitude do filésofo em relacio
aos assuntos dos homens, os pragmata on’anthrdpdn, aos quais também ele pertence, e de
que essa atitude envolve e expressa a relagdo entre a experiéncia especificamente
filos6fica e nossa experiéncia, quando nos movimentamos entre os homens. E
igualmente 6bvio que toda filosofia politica a primeira vista parece enfrentar a seguinte
alternativa: ou interpretar a experiéncia filoséfica com categorias cuja origem se deve a
esfera dos assuntos humanos, ou, ao contrario, reivindicar prioridade para a experiéncia
filosofica e julgar toda politica a sua luz (ARENDT, 1993, p. 107).

No caso de Arendt, também parece 6bvio que a alegoria é uma narragdo de como a filosofia falsificou a
experiéncia politica da liberdade, instituindo-se unilateralmente como preceptora da sua tutela.

Visto através do filtro de Arendt, o simples fato de que Platdo coloque esses homens dentro de
uma caverna parece ser deturpagdo e consequéncia de um desdém caricaturesco pela cidade na qual se

vivem e se discutem os mais variados assuntos humanos. Como se a politica estivesse desprovida de honra

17 Repriblica, 516b.
18 Repuiblica, 517b.
19 Repiiblica, 517d.
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por causa de ela estar atrelada a vida terrenal e as exigéncias corporais. Isso, a proposito, funciona ja como
um aviso, pois, quanto mais um filésofo se torna verdadeiro filésofo, mais se separa de seu corpo.
Induzido a “separar-se e libertar-se das necessidades da vida, governara o seu corpo, como um senhor
governa os seus escravos. Se o filésofo chegar ao governo da cidade, ndo fard aos seus habitantes nada
além do que ja fez a seu corpo” (idem, p. 107). Ademais, dir-se-ia que as correntes que aprisionam as
pernas e as cabegas desses réus parecem indicar que, para Platdo, os cidaddos livres de Atenas podem ser
comparados a escravos presos dentro de uma cova. A isso deve somar-se a hipétese do mito, segundo a
qual o propriamente humano é olhar e que a qualificacdo dessa atividade, a vita contemplativa, s6 esta ao
alcance do fil6sofo. A partir dai, ndo é muito arriscado deduzir a baixa consideragio que Platdo albergava
pelo movimento, em geral, e pelas articulagdes da vita activa em particular, pois para ele?, assim como para
Aristoteles?!, a filosofia comeca com o espanto [thaumadzein] diante da maravilha do ser e culmina com a
verdade, una, revelada ao filésofo. Ambas as experiéncias sdo quietas e mudas??, e gerais demais para
serem relatadas através da palavra?.

Hssa preferéncia pelo unico, inefavel e imével é aprofundado por Platdo no Fedon, didlogo que,
além de tratar da imortalidade da alma, apresenta a classica figura do filésofo como ser que busca a morte,
e a filosofia como preparacdo para esse ultimo dia?*. Isso contrasta intensamente com aquela que para
Arendt ¢ a categoria central do pensamento politico, ou seja, a natalidade, ao passo que essa queréncia do
filésofo pelo eterno constitui uma reaco a pdlis, visto que nela a verdade nio passa de ser outra opinido a

mais e o imperecivel cai no tempo:

Assim que o fil6sofo submetia a pdlis a sua verdade, o reflexo do eterno, esta se tornava
imediatamente uma opinifo entre opinides. Perdia sua qualidade distintiva, pois ndo ha
uma marca visivel que separe a verdade da opinido. E como se no momento em que o
eterno fosse posto entre os homens ele se tornasse temporal, de modo que o simples
fato de discuti-lo com os outros ja ameagava a existéncia do dominio em que se movem
os amantes da sabedoria (ARENDT, 1993, p. 95).

Em carta de 8 de maio de 1954 a Martin Heidegger, que lhe havia perguntado em que estava
trabalhando, Hannah Arendt lhe informa que, entre outros projetos, tem previsto empreender “partindo
do Mito da Caverna [...] uma apresentacdo da relacio tradicional entre filosofia e politica” e que lhe patrece
decisivo “o fato de Platdo transformar o bom [agathon] e ndo o belo [kalon] em ideia suprema: acredito que

por motivos politicos” (ARENDT; HEIDEGGER, 2001, p. 106)%. Com efeito, mais tarde em A condisio
humana, Arendt (2014, p. 281-282) escrevera:

essa transformacao foi necessaria a fim de aplicar a doutrina das ideias a politica, e foi
para um fim essencialmente politico — eliminar dos assuntos humanos seu carater de

20 Teeteto, 155d.

21 Metafisica, 982b12-20.

22 Carta Séptima, 341c.

2 Etica a Nicimaco, 1142a25-30, 1143a35-1143b5, 1177a15-1178b34.

2+ Essa ideia célebre sera retomada mais tarde por Cicero e posteriormente comentada por Montaigne.
% Isso se converterd no artigo “Filosofia e politica” (1954), que ja informa nosso texto.
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fragilidade — que Platdo julgou necessario declarar que o bem, e ndo o belo, é a ideia
mais elevada. Essa ideia do bem nio é, porém, a ideia mais elevada para o filésofo, que
deseja contemplar a verdadeira esséncia do Ser e, para isso, sai da caverna escura dos
assuntos humanos para o céu luminoso das ideias; mesmo na Repsblica o filosofo ainda
¢ definido como amante da beleza, nio da bondade. O bem ¢ a ideia mais elevada para
o rei-filésofo, que deseja governar os assuntos humanos porque tem de passar sua vida
entre os homens e nido pode habitar para sempre sob o céu das ideias. Somente quando
volta a caverna escura dos assuntos humanos, para conviver novamente com 0s seus
semelhantes, ¢ que ele necessita das ideias que guiem como padtGes e regras que lhe
permitam medir e sob os quais subsumir a multiplicidade varia dos atos e palavras
humanos com a mesma certeza absoluta e “objetiva” com que pode se otrientar o
artesdo na fabricagdo e o leigo no julgamento de cada cama individual, pelo emprego do
modelo estavel e sempre presente, a “ideia” da cama em geral.
Arendt constata nessa passagem: (1) a transformacio operada por Platdo do agir ao fazer, o passo da agio
a fabricacdo (ou producio), que constitui para ela a grande adulteracdo que contaminard a historia da
filosofia politica a0 menos até Marx: “essa tentativa de substituir a acdo pela fabricacio ¢ visivel em todos
os argumentos contra a ‘democracia’, 0s quais, por mais consistentes e razoaveis que sejam, sempre se
transformam em argumentos contra os elementos essenciais da politica” (idem, 275)%. (2) Inaugura
também a igualacdo entre saber e fazer: “o rei-filésofo — a solugio de Platdo —, cuja ‘sabedoria’ resolve os
dilemas da a¢do como se fossem problemas de cognicido solucionaveis” (idem, p. 275-276); (3) estabelece a
hierarquia entre governantes e governados: “o lugar-comum, que ja encontramos em Platdo e Aristoteles,
[...] baseava-se mais na suspeita em relacdo a acdo que no desprezo pelo homem” (idem, p. 277); (4) coloca
a distancia entre saber e agir: “Platdo foi o primeiro a introduzir a divisao entre os que sabem e nio agem e
0s que agem e ndo sabem, em lugar da antiga articulacdo da agdo em comego e realizacio, de sorte que
saber o que fazer e fazé-lo tornam-se dois desempenhos inteiramente diferentes” (idem, p. 278); e (5)

pauta a redefinicio técnica — em vez da compreensdo pratica — do politico, baseada em uma

transformacio revolucionaria da pd/is. Em suma, e para aquilo que aqui nos interessa de modo geral,

a fuga da fragilidade dos assuntos humanos para a solidez da quietude e da ordem tem sido realmente
tdo recomendada que a maior parte da filosofia politica, desde Platdo, poderia facilmente ser
interpretada como uma série de tentativas de encontrar fundamentos tedricos e meios praticos de uma
completa fuga da politica (idem, p. 277, grifo nosso).

CONCLUSAO: A VERDADE DA FILOSOFIA E AS OPINIOES DA POLITICA

Se a alegoria da caverna é o mito fundador da filosofia politica, o fato histérico que abre seu
periodo ¢é o julgamento e a morte de Socrates, aos quais Platio, como vimos, alude na sua narragio. A
condenagdo do seu mestre fez com que Platdo se desencantasse com a vida da pdlis e duvidasse de
principios fundamentais dos ensinamentos socraticos, como a validade da persuasdo para a vida politica,
“desprezasse as opinides e ansiasse por padrdes absolutos” (ARENDT, 1993, p. 92), e fizesse uma
condenagido enérgica da doxa. Por um lado, ndo é de estranhar que Platdo revise a Apologia no Fédon e lhe

imprima um cariter amedrontador, em vez de persuasivo, através de um mito calculado para tal fim.

26 “Na reducdo da praxis a pdiesis — escreve Simona Forti (2001, p. 158) — esta implicita, segundo Arendt, uma
concepgdo da comunidade que coisifica a pluralidade agente e que ndo demorara em considerar os homens como
material para manipular e plasmar baseando-se no modelo de quem manda”.
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Dessa forma, segundo Arendt, Platio fez a critica do Socrates do Critias, que ndo conseguiu convencer
nem aos juizes nem aos seus proprios amigos de que seu principal propésito fora o bem da cidade, o bem
comum. Por outro, “a oposicio entre verdade e opinido foi sem duvida a mais antissocratica conclusio
que Platdo tirou do julgamento de Sécrates” (idem). O fundador da Academia (Platdo) jogou contra a
cidade aquele argumento, compartilhado pelo fundador do Liceu (Aristoteles), segundo o qual os sabios
[sophoi] ndo sabem o que é bom para si préprios, logo, muito menos para os outros. Como sabemos, Tales
de Mileto ficou registrado para a histéria como exemplo tipico do filésofo distraido ao cair dentro de um
poco enquanto caminhava olhando para as estrelas, provocando a risada da jovem de Tracia?’. “Platio nio
negava que a preocupa¢do do fildésofo eram as questdes eternas imutaveis e nio-humanas. Discordava,
entretanto, de que isso o tornasse inadequado para desempenhar um papel politico” (idem, p. 93). Contra
o preconceito comum na pdlis, Platio ndo considerava que o sidbio fosse inabil para a politica, pois
“quando Platdo reivindicou o governo para o filésofo, acreditando que somente este podia enxergar a
ideia do bem, a mais alta das esséncias eternas, [...] sustentou que essas coisas eternas eram ainda mais
‘valiosas’ do que belas” (idem, p. 94). Assim, Platio erigiu nas Leis sua ideocracia, entendendo que, a

diferenca do belo, hd no bem um elemento de uso e, de acordo com Arendt (idem, p. 94-95),

o que aparece na Repriblica como um argumento estritamente filoséfico fora inspirado
em uma experiéncia exclusivamente politica — o julgamento e a morte de Socrates —,
[..]. A tragédia da morte de Socrates repousa em um mal-entendido: o que a pdlis ndo
compreendeu foi que Socrates nao se dizia um sophos, um sabio. [...] A pdlis ndo
acreditou em Sécrates, exigindo que admitisse ser, como todos os sgphoz, um inutil do
ponto de vista politico. Mas como fil6sofo, ele realmente nada tinha a ensinar a seus
concidadéos.

Assim como Platio opde a forma de falar especificamente filosofica, dialegesthai, a retérica e a
persuasio, concebe a verdade por oposicdo a opinido. A arte da persuasdo, que € a prépria do falar
politico, é a contrapartida da arte da dialética, que é a do falar filoséfico; logo: o erro cometido por
Sécrates foi usar a dialética para dirigir-se a seus juizes, o que provocou seu insucesso na hora de persuadi-
los.

Para Socrates — escreve Arendt (1993, p. 96-97) —, a doxa era a formulacdo em fala
daquilo que dokei moi, daquilo que me parece. Essa doxa ndo tinha como tdpico o que
Aristételes chamava de eikos, o provavel, as muitas verisimilia (distintas da unun verum, a
verdade unica, por um lado, e das falsidades ilimitadas, as falsa infinita, por outro), mas
compreendia o mundo como ele se abre para mim. Nio era, portanto, fantasia subjetiva
e arbitrariedade, e tampouco alguma coisa absoluta e valida para todos. O pressuposto
era de que o mundo se abre de modo diferente para cada homem, de acordo com a
posicio que ocupa nele; e que a propriedade do mundo de ser o “mesmo”, o seu
carater-comum (konon, como diziam os gregos, qualidade de ser comum a todos), ou
“objetividade” (como dirfamos do ponto de vista subjetivo da filosofia moderna), reside
no fato de que o mesmo mundo se abre para todos e que a despeito de todas as
diferengas entre os homens e suas posi¢ées no mundo — e consequentemente de suas
doxai (opinides) —, “tanto vocé quanto eu somos humanos”.

27 Teeteto, 174a.
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De modo que Sécrates ndo via uma oposi¢ao nitida e necessaria entre verdade e opinido e, por isso, nao
viu tampouco a necessidade de estabelecer uma distin¢do rigorosa entre filosofia e persuasio®. “O que
Platao posteriormente chamou dialegesthai, o proprio Sécrates chamava maiéutica, a arte da obstetricia;
queria ajudar os outros a darem a luz o que eles proprios pensavam, a descobrirem a verdade e sua doxa”
(idem, p. 97, grifo no original). Mais relevante ainda para os propositos de Arendt, a maiéutica era para
Soécrates “uma atividade politica, um dar e receber baseado fundamentalmente na estrita igualdade, algo
cujos frutos ndo podiam ser medidos pelo resultado obtido ao se chegar a esta ou aquela verdade geral”
(idem, p. 98).

Esse didlogo entre iguais, cuja relevancia nio estriba em chegar a essa ou aquela conclusio tnica e
verdadeira, ¢ o que Arendt, acompanhada de Aristételes?, identifica como amizade. Amizade politica e
publica, a diferenca da privada e intima, que é quase o unico tipo de relagio entre amigos que nossos dias
reconhecem por esse nome. Por isso pode nos parecer ingénua a frase da autora atirmando que Socrates
“tentou tornar amigos os cidadios de Atenas” (idem), procurando desse modo acalmar seu espirito
agonistico que tornava praticamente impossiveis as aliangas e uma minima visdio de conjunto que

favorecesse o bem de todos. De fato,

a igualacdo na amizade ndo significa, naturalmente, que os amigos se tornem os
mesmos, ou sejam iguais entre si, mas, antes, que se tornem parceiros iguais em um
mundo comum — que, juntos, constituam uma comunidade. O que a amizade alcanca é
justamente a comunidade, e é 6bvio que essa igualacio traz em si, como ponto
polémico, a diferenciacdo sempre crescente dos cidaddos inerente a uma vida agonistica.
Aristételes conclui que ¢é a amizade, e ndo a justica (como afirmava Platio na Repriblica,
o grande didlogo sobre a justica), que parece ser o vinculo nas comunidades. Para
Aristételes, a amizade estd acima da justica, porque a justica deixa de ser necessaria
entre amigos (ARENDT, 1993, p. 99).
Para Arendt, a opinido e a amizade defendidas por Socrates representam um modelo de filosofia politica
mais confiavel, sério e honesto que os compromissos com a verdade e a justica mantidos por Platio.
Impossivel ndo ver aqui os bastidores de uma filosofia do fragil, um pensamento politico que se ergue
encima de pilares tio delicados que dir-se-ia que nem pilares sdo, mas que sdo os unicos com que Os
homens podem contar e sem os quais qualquer outra construcio tedrica ou pratica cai pelo seu proprio
peso. Nesse sentido, deve ser entendido, através dos escritos e intervengdes de Arendt, que aquilo que
supostamente ha de mais fragil em nés acaba sendo o mais solido, pois acabar com isso significa terminar
com o ser humano.
Através dos dois mandatos: (1) “conhece-te a ti mesmo” (atribuido ao oraculo de Delfos) e (2) “é
melhor estar em desacordo com o mundo todo do que, sendo um, estar em desacordo comigo mesmo”,

exposto por Platao®, Sécrates sabe que a verdade absoluta nao esta ao alcance dos homens — conteudo da

sentenca “sei que nada sei” —, mas que s6 estando de acordo consigo mesmos eles podem compreender a

28 Segundo Frederick M. Dolan (cfr. 2009, p. 265), o Sécrates de Arendt se assemelha a um “liberal pluralista” para o
qual cada membro da pdlis possui uma opinido que contém uma verdade que espera ser desvelada.

2 Ftica a Nicémaco, 1133a14.

30 Gorgias, 482c.
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verdade que avistam desde o lugar concreto que ocupam. “O importante para os mortais é fornar a doxa
verdadeira, é ver em cada doxa a verdade, e falar de tal maneira que a verdade da opinido de um homem
revele-se para si e para os outros” (idem, p. 100, grifo nosso). Ao contririo dos sofistas, Socrates pensa a
opinido ndo como uma simples ilusdo subjetiva, mas como o tnico lugar onde a verdade pode aparecer no
espaco publico. De modo que, novamente, ndo se trata tampouco, como em Platio, de ser apto para
governar 0s outros, ja que consigo governar-me a mi mesmo. Trata-se em Sécrates da aptiddao para viver
com o0s outros porque sou capaz de conviver comigo mesmo3!. Outrossim, se pensar é dialogar comigo
mesmo — e nesse dois-en-um que eu sou deixa resumir-se a contribui¢do socratica ao conceito de identidade
—, a minima moralia que posso exigir-me é ndo mentir para mim mesmo. Assim, “os homens — escreve
Arendt (1993, p. 103) — ndo s6 existem no plural, como todos os setes terrenos, mas também trazem em si
mesmos uma indicacio dessa pluralidade”. E a essa pluralidade 4 qual aponta Arendt que os fildsofos,
voltando a Socrates, deveriam ter como objeto de seu thaumadzein se um dia quisessem abordar com
propriedade os assuntos dos homens que habitam este mundo. E é a partir deste ponto que Arendt
organiza seu pensamento politico-filoséfico, como alguns o preferem nomear, ou filoséfico-politico,
como aqui gostarfamos de sugerir para terminar, visto que Arendt ja estava ensaiando outro modo de
filosofar e sua obra era ja em aquele momento a demonstracido de que ndo s6 se podia como ja se estava
pensando a politica de outra maneira. Nesse sentido, teoria politica seria outra forma de dizer filosofia
politica e Arendt, em vez de rejeitar o nome de filésofa, poderia té-lo abracado fazendo um servico muito
mais claro e direto para a renovagdo do discurso filoséfico sobre a politica, que é aquilo que ela na pratica
realizou. Hannah Arendt ja estava praticando essa reflexdo filos6fica em torno da politica que ela desejava

e indicava para os filésofos do futuro e é precisamente por isso que hoje a vemos como uma pioneira.
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HANNAH ARENDT

REVOLUGCOES - ESPURIAS E GENUINAS®2

Hannah Arendt

Esse nio é meu titulo. Normalmente eu hesitaria em distinguir, mas por questdes praticas
distingbes se fazem necessarias, e alguém poderia dizer que um coup d'état ndo é uma revolugio,
por outro lado a revolu¢do cubana com certeza é uma, apesar de ndo sabermos seu resultado.

Em contraste com as revolugdes, que sio um fenémeno relativamente novo, mudancas e
até mesmo mudancas violentas sdo antigas na politica. Saber disso é importante porque a maioria
delas permaneceu conosco, € como ja conhecemos trevolucOes, sempre corremos o risco de
confundir uma com a outra.

Revolugao, no sentido moderno da palavra - seguindo o modelo Francés e Americano -
implica primeiramente em uma mudanca tao radical ao ponto de poder ser vivenciada como um
novo comeco: Novus Ordo Saeclornm. E isso era impossivel na antiguidade. Na Grécia antiga porque
os conceitos de tempo eram ciclicos, estritamente falando, nio existia um comeco, sendo assim, as
mudancas também eram ciclicas: de uma forma de governo a outra, da monarquia a oligarquia, da
oligarquia a democracia, e a democracia voltava a ser monarquia. Haviam mudancas constantes,
mas a mudanca em si, e mais importante ainda, seu padrdo, era sempiterno. Em Roma, ao
contrario, tinha-se um forte sentimento de comeco bem definido (quase tdo forte quanto na
antiguidade hebraica, com o mito da criacdo - No inicio...), e essa era a fundacdo de Roma: ab urbe
condita, era assim que toda a histéria de Roma comegava, mas por causa desse comego sagrado, nao
era possivel um segundo comeco: se algo desse errado a questdo seria de “reformar Roma” e nao de
“fundar Roma novamente”.

A segunda condi¢do para se chamar algo de revolucio é que a mudanga seja radical a ponto
de modificar todo o tecido governamental e/ou a sociedade - e nio simplesmente colocar novas
pessoas no governo ou permitir que um segmento da populagido ascenda a esfera publica. Se a
mudanca ocorre apenas dentro do grupo dominante e é engendrado dentro do mesmo, temos um
golpe palaciano (algo que tivemos no sul do Vietnd) e se vem de outras partes do governo, por
exemplo, os militares contra o governo civil, temos ai um coup d'etaf’. O grau de violéncia pode ser
muito maior do que em uma revolucio de verdade, mas a mudanga que efetua é menor ou, para dar
outro exemplo: vocé conhece ensinamentos medievais e ensinamentos do fim do periodo medieval
sobre o direito a resisténcia a tirania ¢ mesmo ao tiranicidio - Policraticus de John Salisbury no
século XII, e Vindiciae contra tyrannos no século XVI por um escritor Huguenot e Francisco

Suarez, um jesuita, inicio do século XVII - Isso poderia facilmente levar a decapitacdo de um rei,

! Traduc¢do de Marcos Antonio da Silva Santos Ferreira. Jodo Batista Farias Junior.

2N.T: texto apresentado em Chicago em 27/05/1964.

3 Comentario dos tradutores: faz-se importante destacar a auséncia de qualquer mencio da parte de Hannah
Arendt sobte o golpe de estado que instalou uma ditadura civil-militar no Brasil a pattit de marco/abril de
1964.

CADERNOS ARENDT, V. 03, N. 05 ISSN 2675-4835

171



172

REVOLUCOES - ESPURIAS E GENUINAS

nunca levaria a uma revolucio, pois em uma revolucdo o que se clama é: “desejamos nés mesmos
governar” e nao “nds somos mal governados” — nés — que fomos sempre sujeitos desejamos agora
ascender a posi¢ao de cidadaos, ou, “nés” que sempre pertencemos ao povo do sujeito, desejamos
agora ascender 4 uma nagio - “Admitir dentre os poderes da terra, a posi¢do separada e igual 4 qual
as leis da natureza e o deus da natureza dido direitos”. Na Europa, onde nao se tinha opressio
estrangeira ou ela tinha um papel minimo — as colonias americanas provavelmente tinham mais
liberdade do rei e do parlamento do que os préprios homens ingleses em seu proprio pais — a
questdo era entdo: republica versus monarquia - E republica significa governar pela lei, ndo pelos
homens e a administracio dos assuntos (politicos) é feito por todos os cidaddos, isso é

“participacdo”.

II.

O segundo conjunto de distingdes: para se mudar o tecido politico ou social, tem-se
revolugdes politicas e sociais. Normalmente preferiria reservar o termo revolucdo para mudangas
politicas — a fundagdao de uma nova estrutura politica, mas para nosso objetivo hoje (tendo apenas
uma hora), ndo vou me aprofundar nisso, vou me deter em falar de revolucio social. Temos
conhecimento de rebelibes sociais durante toda a histéria, de povos oprimidos a segmentos da
populagio, no entanto essas rebelides objetivaram somente reformar ou, mais frequentemente, uma
populacio escravizada desejava ocupar a posicdo da classe dominante, como ditfamos hoje (por
exemplo a ascensdo Espartana em Roma). A primeira no¢io de que uma revolucio era possivel veio
da excepcional prosperidade do novo mundo e sua “adoravel igualdade”, nominalmente a aboli¢do
do estado de escraviddo e das condi¢does de pobreza. Durante as agitacGes sociais na revolucido
francesa ja tinham percebido a ideia de que talvez a miséria e a pobreza pudessem ser abolidas
conjuntamente — e ndo realizarem meramente uma troca. Mais tarde, a sociedade sem classes de
Marx concebia ndo uma sociedade onde os trabalhadores passariam a explorar os antigos
exploradores, mas ao contrario, nao se teria exploracio, logo, todo o tecido da sociedade seria
alterado. E decisivo que a abolicio da exploragio do homem com o homem (como a antiga
abolicdo do reino do homem sobre homens) seja alcancada somente quando a industrializacio tiver
chegado ao ponto de abundancia - algo que Marx acreditou ser inerente a producdo capitalista (dai
sua grande admiragdol) e a qual foi alcancada gracas ao progresso técnico, distinguindo-se do mero

desenvolvimento econémico.

I11.
Revolugio social a partir da revolugio francesa, revolugdo politica desde a americana, assim
como do inicio da revolugdo francesa. A revolugao politica na América, desimpedida por questoes

sociais, parcialmente pelo tamanho do continente, e parcialmente pela auséncia de classes.
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O sistema de classes Europeu que s6 agora foi mais ou menos abolido é herdeiro direto do
feudalismo: o capitalismo, como ¢ entendido na Europa, ¢ industrializacdo sob condi¢bes do
sistema feudal, os estados feudais se tornaram entido em classes.

Contudo, na América também h4d uma questio social, escondida em uma “institui¢ao
peculiat”, a instituicdo da escravidio. Podemos perceber o quio dificil é mudar uma estrutura de
classe quando se considera que a condi¢ao dos negros resistiu nao todas, mas a muitas mudangas:
os imigrantes podem ser assimilados?, mas os restos daquilo que poder-se-ia chamar de a qualidade
feudal especifica da América permaneceram no mesmo lugar - no fundo da sociedade. Ainda mais
impressionante nesse pais de extrema mobilidade, além da enorme quantidade de emocgdes,
certamente fortalecidas por causa das questdes raciais. Essa é a questdo social em sua pior e mais
perigosa forma, mas mesmo assim continua sendo uma questao social.

Tem-se agitacdo social na luta dos negros, mas ¢ ela uma revolucdo? Nio existe nela o
objetivo de se mudar o tecido social como ele se encontra, apenas ser admitido nele, pois a posi¢do
dos negros hoje estd em contradi¢io com a funda¢io na qual a sociedade e a politica se sustentam,
logo, ndo é necessario mudar, apenas remover a inerente contradicdo. Vemos um aspecto
revolucionario apenas na luta contra leis e regulamentos do estado que sejam abertamente
discriminatorias - e nessa luta politica o governo federal esta do lado dos negros.

Mesmo que a luta politica seja revolucionaria e a social nio seja, todos podemos concordar
que o lado social é muito mais perigoso, ainda mais em termos de violéncia.

Um dos motivos para essa violéncia no ambito social é claramente indicado por Maquiavel,
que diz que vocé pode de preferéncia matar o pai de um homem e sair impune, do que ameacar de
tomar sua propriedade. A expropriacio comecou na Revolucio Francesa com o confiscamento das
propriedades de emigrantes e de suspeitos, nunca resolveu o problema da pobreza, apesar de ter
momentaneamente promovido a igualdade. Da mesma forma que Maquiavel, Tocqueville estava
certo ao afirmar que a maior parte dos homens do lado da revolu¢io desejam mais igualdade que
liberdade. Mas onde a igualdade nao esteja intimamente ligada a liberdade (no sentido de poder ser
livre somente entre seus iguais, ou seja, onde ninguém governa nem ¢ governado) a paixdo pela
igualdade pode ser verdadeiramente assassina. Essa paixio pela igualdade pode ser inspirada por se
acreditar que “eu sou tdo bom quanto voce” ou pelo amor por liberdade e companhia, sendo
companhia a daqueles que sdo meus iguais, sem superiores ou inferiores, logo sem comparagoes.

Gratos pelo fato de vivermos juntos, fazendo companhia uns aos outros.

IvV.s
Permitam agora que eu me volte a questdo de como as revolugdes se desenvolvem.

Existem diversos mitos, o mais importante deles seria o de que conspira¢oes levam a revolugdes,

4 N.T.: Arendt utiliza aqui o verbo absorbed, que preferimos traduzir, dado o contexto da questio social da
qual a autora fala, por assimilado.
SN.A.: Todo governo se sustenta na obediéncia = Consentimento, histétia do czar como autocrata.
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mas nenhuma conspiragdo, segredo ou nio-segredo nunca levou a uma revolugio. Em segundo
lugar, quanto mais um povo for oprimido mais provavel é que ele se rebele. Nenhuma revolucio foi
feita pelos proprios oprimidos, levantar-se em revolta é sinal de que a situagdo vem se escalando e
usualmente de que o povo ou classe de oprimidos desenvolveram uma espécie de classe superior
em seu interior, é ainda mais provavel que essa classe superior tenha iniciado um movimento de
libertacio.

Tudo isso é de importancia secundaria, o mais importante é o colapso da autoridade que
precede a revolugdo, e ele nio € resultado dos preparativos para a revolucio, pelo contrario, é
condi¢do para que haja uma revolugdo. Onde se tem intacta a lealdade das forgas armadas, da
policia e do exército, a revolugdo ndo pode ter sucesso, isso ndo € apenas hoje em dia por causa da
natureza das armas, sempre foi assim. Os levantes armados nunca ocorreram a ndo ser que o
exéreito se juntasse (ou fosse esperada a sua participacio) aos rebeldes. E a condicio sine gua non.

Contudo, nenhuma revolugdo foi feita pela desintegracio da estrutura politica,
contrariamente, essas estruturas desintegradas - corruptas, sem autoridade e sem a confianga dos
cidaddos - podem ter uma incrivel longevidade. Também deve-se ter homens que queiram e estejam
preparados para assumir as responsabilidades do poder - aguardando a postos. No século XVIII
essas pessoas eram os homme de lettres. B desde entdo: revolucionarios profissionais, que
normalmente ndo vem de baixo, mas que sdo impulsionados de baixo depois que a revolucio ja
comecou. Sem as pessoas nas cafeterias e grandes bibliotecas em Viena, Zurique e Londres a

desintegracao e até o caos (China) podem durar muito tempo.

V.

Quem sio os revolucionarios? Volto entdo a meu titulo, irei aqui distinguir entre os
genuinos e os espurios, ndo que estes sejam modelos ideais, mas antes como resultado de
desenvolvimentos histéricos. Pode pensa-los como o eram no século 18 e assim eles seriam os pais
fundadores, ou vocé pode pensar neles como normalmente fazemos, nos termos do século XIX, e
os vemos sob o angulo do espectro politico, que é em si resultado da revoluciao Francesa.

O conceito central que domina todo o nosso espectro politico, da direita a esquerda é o
conceito de progresso: os conservadores sao contrarios a ele, os liberais apoiam até certo ponto, e
os revoluciondrios acreditam (com Marx) que todo progresso é alcancado pela violéncia - a velha
metafora do nascimento. As dores do nascimento devem acompanhar o desenvolvimento. Esse
progresso ¢ infinito, é um processo infinito que os revolucionarios esperam acelerar, e a aceleragdo
¢ feita com a violéncia. Falo das ideologias que sdo tdo potentes quanto metaforas. Todas elas
nasceram durante a Revolucdo Francesa, especialmente essa nogio de um processo infinitamente
em progressio, que surgiu pela necessidade, quando era 6bvio que os homens, os bons homens,

tinham perdido o controle. Quando a revolucao devora seus filhos assim como Saturno, e era como
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que um grande rio de lava na superficie do qual os atores nasceram juntos por algum tempo, s6
para serem sugados pela contracorrente, maior que eles proprios. Revolucio permanente.

O outro conceito vem da revolu¢do americana e significa: o revolucionario como fundador
¢ uma espécie de arquiteto que constréi a casa onde as futuras geracdes vao residir, a sua
posteridade. Essa casa deve estar estavel, precisamente porque os que a habitam sdo futeis, vem e
vao em um processo infinito de sucessio que pode ou ndo ser ordenado pela lei do progresso.
Esses revolucionarios, por saberem que era uma #ovus ordo saeclorum eram obviamente
conservadores, pois como poderiam nido esperar que sua nova obra ndo fosse preservada? Que esse
novo edificio, a nova estrutura politica e as novas instituicdes da liberdade se provem estaveis o
suficiente para suportar os ataques do tempo e as mudangas as quais tudo que é mortal esta sujeito.

Eu poderia ter feito as mesmas distingdes relacionando as distingGes entre revolugdes
politicas e sociais. A esfera do social é por definigdao a esfera da vida e da mudanga, quanto que a
esfera politica esta la para acomodar essa vida e as mudancas da vida. Na medida em que a
liberdade precisa de um espago para se manifestar e de instituicbes que a garantam, por assim dizer,
val ser preciso a estabilidade das institui¢oes para se ser livre, ou para colocar de formas menos
paradoxal: quanto mais estavel for a estrutura politica, mais liberdade sera possivel em seu intetior.

O que vocé experimenta em uma revolucdo genuina é o comeco de algo completamente
novo, mas essa experiéncia é verdadeiramente a experiéncia da a¢do e da liberdade. Os dois grande
perigos da revolugdo sdo que elas ou sdo permanentemente declaradas, assim perdendo seu
objetivo, ou o espirito revolucionario é perdido, isso &, as institui¢des que foram construidas para
possibilitar a acdo livre se petrificam, os espagos a liberdade estdo desertos e ninguém mais deseja
dar inicio a algo novo, até que finalmente uma nova revoluc¢io acontece - talvez - o prédio
desintegrado, abandonado pelo espirito que uma vez acomodou é demolido e uma nova estrutura

politica é fundada.
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