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RESUMO:

O presente artigo discute a concepcio de igualdade republicana no pensamento de Hannah Arendt,
a partir de um dialogo com a nogao de virtude republicana em Montesquieu, compreendida como o
“amor a igualdade”, e a de “paixdo igualitaria” em Tocqueville, concebida como a tendéncia dos
individuos das sociedades democriticas modernas a nivelar-se a um mesmo patamar de
conformismo e mediocridade. Na primeira parte, sao exploradas as varias dimensdes da igualdade
republicana em Arendt, como a restricdo da igualdade ao campo da politica, a compreensio da
igualdade como isonomia e sua vinculagio ao ideal de liberdade politica, a associa¢do entre o “amor
a igualdade” em Montesquieu e o amor mundi em Arendt, manifestados pela amizade civica, ¢ a
igualdade relacionada a outros temas centrais na obra arendtiana, como pluralidade, singularidade e
visibilidade. Na segunda parte, o enfoque sdo as criticas de Arendt ao que ela denomina de
“igualdade moderna”, reduzida ao conformismo inerente a sociedade contemporanea, em uma
perspectiva que se aproxima das reflexdes de Tocqueville sobre a “paixdo igualitaria” nas
democracias modernas, como uma inclinacio dos individuos a confundir igualdade com
uniformidade. Por fim, outros dois aspectos da igualdade em Arendt sdo considerados: o primeiro é
sua resisténcia ao ideal de “igualdade universal” e o segundo, a sua ideia de igualdade vinculada ao
principio da justi¢a, como o igual direito a ter direitos.
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ABSTRACT:

This article discusses the conception of republican equality in Hannah Arendt's thought, from a
dialogue with the notion of republican virtue in Montesquieu, understood as the "love of equality”,
and the "egalitarian passion" in Tocqueville, conceived as the tendency of individuals in modern
democratic societies to level themselves to the same level of conformism and mediocrity. In the
first part, the various dimensions of republican equality in Arendt are explored, such as the
restriction of equality to the field of politics, the understanding of equality as isonomy and its
connection to the ideal of political freedom, the association between the “love of equality” in
Montesquieu and amor mundi in Arendt, manifested by civic friendship, and equality related to other
central themes in Arendt's work, such as plurality, singularity and visibility. In the second part, the
focus is on Arendt's criticism of what she calls "modern equality", reduced to the conformism
inherent in contemporary society, in a perspective that is close to Tocqueville's reflections on the
"egalitarian passion” in modern democracies, as an inclination of individuals to confuse equality
with uniformity. Finally, two other aspects of equality in Arendt are considered: the first is her
resistance to the ideal of “universal equality” and the second, her idea of equality linked to the
principle of justice, as the equal right to have rights.
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INTRODUCAO

No ensaio “Reflexdes sobre Little Rock”, Hannah Arendt observa que, embora a igualdade
diante da lei tenha se tornado um principio inalienavel de todo governo moderno limitado por uma
constituigdo, “a igualdade como tal tem uma importincia na vida politica de uma repuiblica maior
do que em qualquer outra forma de governo” (ARENDT, 2004, p. 268). Por isso, ela considerava
que a desigualdade sofrida pela populagiao negra dos EUA a época em que escreveu o texto, no
final da década de 1950, por conta das leis segregacionistas em vigor em estados sulistas norte-
americanos, ao atingir direitos politicos fundamentais, colocava em risco a prépria republica norte-
americana por ferir frontalmente o principio da igualdade diante da lei.

Para Arendt, a igualdade é um dos principios basilares da republica. A convivéncia entre
iguais no espago da politica (ao lado da possibilidade de se distinguir, em meio aos pates, pela acdo
e pelo discurso) figura, segundo ela, entre as experiéncias fundamentais que subjazem aos tipos
elementares do sistema politico, as quais Montesquieu havia identificado no Esp#rito das leis (ct.
CANOVAN, 1992, p. 239). Por outro lado, a igualdade, na visdo arendtiana, da mesma forma que a
liberdade, ndo ¢ um atributo inerente aos individuos, mas esta relacionada ao espago publico, o qual
tem o poder de tornar iguais os diferentes.

Restrita ao campo da politica, a ideia de igualdade republicana, em Arendt, nio ¢, contudo,
meramente formal, limitando-se a igualdade assegurada pela legislagdo. O presente artigo pretende
explorar as varias dimensdes da igualdade republicana no pensamento da autora. Na primeira parte,
faz-se uma aproximacdo entre a concep¢ao de igualdade em Arendt e da virtude republicana em
Montesquieu para, em seguida, analisar a nogio arendtiana de igualdade como isonomia, no sentido
da igual participacdo popular nos assuntos publicos, e também a associacdo do “amor a igualdade”
de Montesquieu e do amor mundi de Arendt com os sentimentos de alegria e gratiddo por
compartilhar um mundo comum entre iguais, através dos lagos estabelecidos entre os cidaddos pela
amizade civica (philia). Outros aspectos relacionados ao tema da igualdade na autora, como a
pluralidade, a singularidade e a visibilidade, também sio abordados.

Na segunda parte, discutem-se as criticas de Arendt ao que ela chama de “igualdade
moderna”; entendida como o conformismo inerente a sociedade contemporanea, dentro de uma
perspectiva que se aproxima das reflexdes de Tocqueville sobre a “paixdo igualitaria”,
compreendida como uma tendéncia dos individuos modernos a nivelarem-se a um mesmo patamar
de conformismo e mediocridade. Nas consideracdes finais, avaliam-se outros dois aspectos
relacionados ao ideal de igualdade em Arendt: suas criticas a “igualdade universal” e sua énfase ao

principio da justi¢a como o igual direito a ter direitos.

1. IGUALDADE E AMOR AO MUNDO
No Livro 5, 1* parte, do Espirito das leis, Montesquieu define o que seria a “virtude”,

compreendida como o principio basilar que deve orientar a republica. A virtude é identificada por
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ele como o “amor” a republica. Em uma reptblica democratica — uma vez que o autor também
inclui a aristocracia como uma forma de republica, dirigida por poucos (MONTESQUIEU, 2005,
Livro 2, 1* parte, p. 19) —, esse sentimento corresponderia ao “amor a igualdade”. “[...] o amor a
democracia é o amor a igualdade”, afirma (2005, 1% parte, Livro V, p. 54).

Leitora atenta e entusiasta de Montesquieu, Hannah Arendt relaciona esse “amor a
igualdade” equivalente, na obra do autor francés, a virtude republicana, a outros dois sentimentos:
alegria e gratiddo. Assim, o “amor a igualdade”, ou seja, pela experiéncia coletiva de viver entre
iguais sob a protecao de uma legislacio também baseada na igualdade de todos e ndo em privilégios,
seria sinobnimo, conforme a leitura de Arendt, da alegria de partilhar desse convivio entre pessoas
que gozam do mesmo estatuto politico. Um sentimento que também se desdobratia na gratidao por
desfrutar dessa convivéncia, compartilhando o espaco publico entre concidadios, a salvo do risco
de se ver sozinho no mundo. “Estar s6 significa nao ter iguais” (ARENDT, 2005, p. 115).

A interpretacio arendtiana do “amor a igualdade” em Montesquieu joga luz sobre a propria
concep¢ido da autora a respeito da igualdade republicana e também serve de contraponto as suas
criticas a “igualdade moderna”, que, nos termos de Tocqueville, poderia ainda ser relacionada a um
outro tipo de afeto: a “paixdo igualitaria”, caracteristica das massas modernas — este ultimo tema
sera discutido na segunda parte deste artigo. Para Arendt, a igualdade ¢ um principio intrinseco a
republica, porém a sua validade ¢é restrita a0 campo da politica — apenas nela pode-se dizer que
somos todos iguais (ARENDT, 2004, p. 272). De acordo com Margaret Canovan, a igualdade
republicana em Arendt nio ¢ apenas uma construcdo politica artificial, como também tem limites
bem estreitos. Em primeiro lugar, ela s6 se aplica ao dominio publico, o que significa que nao
alcanca a vida privada. Como diz Arendt, a igualdade presente no dominio publico “é
necessariamente uma igualdade de desiguais que precisam ser ‘igualados’ sob certos aspectos e com
propositos especificos” (ARENDT, 2012, p. 268). Em segundo, ela abarca apenas os considerados
cidadios e, consequentemente, em terceiro lugar, a igualdade alcanca unicamente os integrantes de
um determinado corpo politico, ndo a humanidade em geral (cf. CANOVAN, 1992, p. 239).

Apesar dessas limitagdes e embora a autora reitere que a igualdade concebida como
igualdade de condicoes é pré-politica, uma vez que ela ofereceria as condi¢bes para que as pessoas,
libertas da preocupacio exclusiva de cuidar da propria sobrevivéncia, possam ter acesso a0 espago
da politica, a concepgao da igualdade republicana em Arendt nio significa que ela tenha uma visao
meramente formalista sobtre o tema — o que a aproximaria do liberalismo —, contentando-se com a
igualdade dos cidaddos em face da lei. Como em Montesquieu, a igualdade em termos republicanos
na concepcao de Arendt remete a experiéncia coletiva dos cidaddos no espago publico e, portanto,
imbrica-se com a no¢ao arendtiana de liberdade pensada como a¢io coletiva e patticipagio popular.

<

Da mesma forma, é possivel tracar uma correlagio entre a ideia de “amor pela igualdade” em
Montesquieu e “amor ao mundo” (amor mundi) em Arendt. Mas, para compreender melhor a nogio

de igualdade no pensamento da autora, é preciso se deter antes sobtre o conceito de “isonomia”.
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Segundo Jean-Pierre Vernant, em As origens do pensamento grego, o conceito de isonomia,
entre os gregos antigos, traduz-se na “igual participa¢do de todos os cidadios no exercicio do
poder” (VERNANT, 2002, p. 65). Por mais diferencas que possam existir entre eles nas suas vidas
privadas — seja pela origem social, seja pela condi¢do econdmica, seja pela atividade ou fun¢iao que
porventura possam exercer dentro das fronteiras da pélis —, os cidadios, no espago publico da
cidade, estabelecem entre si relagdes horizontais, nio havendo hierarquia nem qualquer tipo de
submissio ou dominio nesse ambito. Na esfera publica, ¢ consolidado um espago da igualdade, a
isotes, onde os isoi (iguais), “apesar de tudo que os opSem no concreto da vida social, [..] se
concebem, no plano politico, como unidades permutaveis no interior de um sistema cuja lei é o
equilibrio, cuja norma ¢ a igualdade” (VERNANT, 2002, p. 65), sendo franqueada a eles a mesma
oportunidade de atuar nas assembleias e nos tribunais.

Vinculada a nogao de isonomia, encontra-se a de “isegoria”, concebida como o direito
estendido a todos os cidadaos a palavra. Desde que se faca patrte do demos, quer dizer, desde que se
tenha o status de cidaddo, integrante do corpo politico, o direito de falar em publico, de expor seus
pontos de vista, sua doxa, ¢ assegurado. Conforme Foucault, essa palavra piblica a que se tem

direito pode ser entendida em varios sentidos:

pode ser tanto a palavra judiciaria quanto, seja para atacar, seja para se defender,
pode falar nos tribunais; é também o direito de dar sua opinido, seja para uma
decisdo, seja também para a escolha dos chefes por meio do voto; a isegoria ¢,
enfim, o direito de tomar a palavra, de dar sua opinido durante uma discussdo, um

debate. (FOUCAULT, 2011, p. 140).

O igual direito a palavra reveste-se de suma importincia para a manutengao da estrutura
igualitaria da polis porque o que caracteriza a cidade-Estado grega é a supremacia da palavra sobre
os demais instrumentos de poder. A palavra torna-se “o instrumento politico por exceléncia”
(VERNANT, 2002, p. 53). Esse poder da palavra — antes restrito, entre os gregos antigos, a certas
férmulas nos rituais religiosos ou as proclamagdes reais —, no ambito democratico da polis, passa a
representar o debate contraditério, a discussdo, a argumentagdo. “A arte politica é essencialmente
exercicio da linguagem” (VERNANT, 2002, p. 54).

Em consonancia com Vernant, Arendt sublinha que a igualdade concebida como isonomia
esta relacionada a ideia de ndo dominio, que sé se materializava no ambito da poélis. Nesse sentido,
os gregos ndo entendiam a igualdade como uma qualidade natural dos individuos, mas sim como
algo convencional, fruto da alianca politica estabelecida por uma determinada comunidade humana.
Justamente por considerarem os homens diferentes por natureza, compreendiam que eles
necessitavam de uma instituicao artificial, a polis, a qual, através da leis, garantiria a igualdade entre
os seus cidaddaos. “A igualdade da polis grega, sua isonomia, era um atributo da pélis e nao dos
homens, que recebiam sua igualdade em virtude da cidadania e ndo do nascimento”, destaca a

autora em Sobre a revolugdo (ARENDT, 2011, p. 59).
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O vinculo entre liberdade e igualdade tdo caro ao pensamento politico grego tinha por base
a conviccio de que a experiéncia da liberdade era ofertada nio por todas, mas por algumas
atividades humanas especificas, as quais deviam ser vistas, julgadas e rememoradas publicamente no
espaco institucionalizado da polis. Assim, a liberdade, para se realizar, exigia a presenca dos outros
no dominio puablico — tal como a igualdade, ndo era “natural”’, um atributo inerente aos seres
humanos (cf. ARENDT, 2011, p. 59). Dependia, para se manifestar, do espago da politica surgido
entre os homens que se uniam pela acdo coletiva e pelo discurso em uma relagio igualitaria e
horizontal, sem niveis hierarquicos de comando e obediéncia.

Para além dessa articulacdo entre liberdade e igualdade que Arendt recupera da ideia de
isonomia na polis grega, outras duas no¢des importantes na obra da pensadora associam-se também
a sua concepc¢io de igualdade. A primeira é a de pluralidade, uma vez que a igualdade, para ela, no
campo da politica, pressupoe a diferenca e a distingdo, portanto, o carater plural da condicido
humana. A segunda ¢é a de visibilidade, que remete, por seu turno, a outro conceito fundamental no
pensamento de Arendt: o de aparéncia.

Na perspectiva de  Arendt, assim como a ac¢ao e o discurso sdo as duas atividades politicas
por exceléncia, a diferenca e a igualdade podem ser caracterizadas como “os dois elementos
constitutivos dos corpos politicos” (ARENDT, 2005, p. 109). Em A condi¢io humana, a pluralidade
humana é caracterizada pela autora sob o duplo aspecto da igualdade e da distingdo. Em sua
absoluta distingdo, homens e mulheres sio iguais, ou seja, humanos, e sem esse atributo da
igualdade humana, seria impossivel que pudessem estabelecer algum vinculo uns com os outros, o
que tornaria qualquer agdo politica impraticavel. Por outro lado, se nao houvesse diferencas entre
os seres humanos, o discurso e a agdo torna-se-iam dispensaveis na relacdo entre eles, pois a
interagdo entre seres inteiramente idénticos ocorreria de maneira intuitiva, prescindindo da
mediagdo da palavra e, portanto, da politica (cf. ARENDT, 2012, p. 219-220).

Voltando a Montesquieu, Arendt salienta que a sua contribuicio original a teoria politica,
na classificagdo tradicional que ele apresenta das formas de governo, deve-se precisamente ao fato
de que, ao descrever as formas elementares de governo concernentes a republica e 2 monarquia, o
autor francés salientou como caracteristica essencial de cada uma delas esses tracos fundamentais da
condi¢do humana da pluralidade, que sdo a igualdade e a distingao. Tanto a igualdade, nas
republicas democraticas, como a distingdo, nas monarquias, em Montesquieu, representam
experiéncias primarias da condi¢io humana, da qual germinam os principios da a¢io da virtude, no
primeiro caso, e da honra, no segundo. Essas experiéncias basicas conformam, dessa maneira, no
pensamento do autor, o traco de unido “entre a estrutura de um governo representado pelo espirito

de suas leis e as a¢oes de seu corpo politico” (ARENDT, 2005, p. 114). Assim,

[..] a experiéncia fundamental da igualdade encontra expressio politica adequada
nas leis republicanas, a0 passo que o amor por ela, chamado virtude, inspira as
acoes nas republicas. A experiéncia fundamental nas monarquias, assim como nas
aristocracias e [em] outras formas hierarquicas de governo, é sermos diferentes
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uns dos outros por nascimento e, por conseguinte, nos empenharmos em nos
distinguir, em manifestar nossa distincio natural ou social [..]. Em ambos os
Casos, somos confrontados com o que sempre somos por nascimento: nascemos
iguais na absoluta diferenca e distingdo em relagdo aos outros.(AREND'T, 2005, p.
114).2

Sobre as leis republicanas, que representam a expressiao politica adequada a experiéncia
fundamental da igualdade, elas sdo consideradas por Arendt como leis de “restricio” e nio leis de
“distingdo”, estas ultimas baseadas em privilégios e hierarquias, que formam o carater
preponderante da legislagio nas monarquias. Do ponto de vista da politica, a igualdade significa que
temos todos o equivalente em forca, pelo menos potencialmente. Sendo assim, cabe as leis
republicanas moderar essas forcas individuais, a fim de que o poder derivado da unido coletiva dos
cidaddos possa prevalecer (ARENDT, 2005, p. 114-115; 2021, p. 89).

Em outras palavras, as leis republicanas servem como um anteparo aos tiscos da hybris, a
possibilidade de que integrantes do corpo politico cedam a desmedida e deixem-se levar pela
propria ambiciao de tal maneira que coloquem em risco a convivéncia no espago publico entre os
concidaddos (o ponto negativo que Arendt aponta na poélis grega, conforme se discutird mais a
frente), como bem sintetiza Montesquieu nesta passagem do Espirito das leis: “O amor a igualdade,
numa democracia, limita a ambi¢do a um unico desejo, a unica felicidade, de prestar a patria
maiores servi¢os do que os outros cidadios” (MONTESQUIEU, 2005, 1% parte, Livro V, p. 54). A
preservagdo do corpo politico da republica deve se sobrepor, desse modo, aos arroubos
individualistas e as vaidades pessoais.

Quanto a distingdo como o traco essencial das monarquias, esta nao pode prescindir, por
outro lado, da igualdade, pois um individuo s6 consegue se destacar comparando-se com os demais,
seus pares, e necessita do reconhecimento deles para obter essa deferéncia (cf. ARENDT, 2005, p.
115). Vernant observa que os termos isonomia e isocratia (governo dos iguais) sdo anteriores a
institui¢do mesma da poélis democratica e definiam, em certos circulos aristocraticos, um regime em
que o poder era partilhado por um pequeno grupo. “Se a exigéncia de Zsonomia péde adquirir no fim
do século VI uma tal for¢a, pode-se justificar a reivindicacdo de um livre acesso popular do demos a
todas as magistraturas, foi porque se enraizava em uma tradi¢do igualitiria muito antiga”
(VERNANT, 2002, p. 66, grifo no original). Por outro prisma, sé é possivel se distinguir porque
somos singulares, em outras palavras, porque apresentamos a unicidade caracteristica dos seres
humanos que faz com que cada qual seja tnico e diferente de qualquer outro em qualquer tempo e

lugar. Essa unicidade estd na base da “paradoxal pluralidade humana” (ARENDT, 2002, p. 220),

2 Como se sabe, o outro tipo elementar de governo que Montesquieu delimita no Espirito das leis é a tirania,
cujo principio é o medo. “Assim como ¢é preciso virtude numa republica, e , numa monarquia, honra, precisa-
se de TEMOR num governo despético; quanto a virtude, ndo lhe é necessaria, e a honra seria perigosa”,
escreve o autor no capitulo IX, Livro 2, 17 parte, da obra (2005, p. 38). Para Arendt, Montesquieu nao se
preocupou em apontar qual seria a experiéncia fundamental de onde brotaria o medo nos governos
despéticos porque, para ele, a tirania ndo constituiria um auténtico corpo politico. O medo, na verdade, é um
principio antipolitico, porque ele leva a impoténcia, a incapacidade de agir (AREND'T, 2005, p. 1106).
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que ¢é a pluralidade de seres unicos, e que s6 pode ser vivida e experimentada plenamente entre
iguais, no espaco publico da politica, pelo discurso e pela agao.

O discurso relaciona-se a experiéncia da distingdo porque ele permite a revelacio de
“quem” se é, o sujeito em sua singularidade, em sua identidade tnica e intercambiavel. Um
individuo se revela dessa forma aos demais tanto por suas palavras quanto por seus feitos.
Entretanto, Arendt ressalva que a ligacdo entre discurso e revelacdo é muito maior do que entre
acdo e revelacdo pelo fato evidente de que, no espaco publico da politica, a acdo se realiza
frequentemente na forma de discurso (cf. ARENDT, 2012, p. 223). Pelo discurso, o sujeito
manifesta 0 seu “quem” e alcanca a distingdo no dominio publico, mas na relacdo que estabelece
com os outros nesse espago da politica por meio da palavra também vive a experiéncia da
igualdade, nessa dindmica do reconhecimento mutuo, no sentido de que todos sdo iguais e que
podem equitativamente discutir e decidir sobre os assuntos de interesse publico.

Como observa Claude Lefort, ao ter acesso a visibilidade na cena publica é que os homens
se definem e se compreendem uns aos outros como iguais. “Para cada um, aparecer aos olhos dos
outros, nesse espago, a0 Mesmo tempo em que outros aparecem aos seus olhos, é a possibilidade, a
realidade mesma da igualdade” (LEFORT, 1986, p. 72). Desse modo, percebe-se, na concep¢ao
arendtiana, um forte vinculo entre igualdade e visibilidade, ao passo que a desigualdade e a
invisibilidade estdo estreitamente ligadas. “Onde o poder se circunscreve em um 6rgao ou em um
individuo, ele se substrai ao olhar de todos”, sublinha Lefort (1986, p. 72).3

Na esfera da politica, entdo, ser igual é também ser aquele que revela sua singularidade no
dominio publico da aparéncia — composto de uma pluralidade de espectadores igualmente
singulares, com seus diferentes pontos de vista (doxaz) —, distinguindo-se pelo discurso. Dai por que
a isonomia, como se disse anteriormente, nao poder ser dissociada da isegoria, do igual direito a
palavra. “Isonomia é, por conseguinte, essencialmente o igual direito de falar e, como tal, o mesmo
que Zsegoria; mais tarde, em Polibio, ambos sio simplesmente #sologia”, observa Arendt (2005, p. 173,
grifos no original) — a isologia sendo sinénimo de “liberdade de expressao”. E como Arendt
considera a liberdade de expressio, ao lado da liberdade de reunido, como uma das principais
liberdades politicas, equivalente “ao direito de falar e ser ouvido em puiblico” (ARENDT, 2018, p.
200), fica mais uma vez expressa a conexao entre igualdade e liberdade no seu pensamento. Merece
ainda destaque a énfase que a autora confere ao direito de ser “ouvido”, pois a visibilidade e a

audibilidade, como ela chama aten¢io no ensaio “Reflexdes sobre Little Rock”, sio de suma

3> Em Arendt, enquanto a igualdade estd relacionada a luz do espago publico, a nogio de desigualdade se
relaciona a ideia de obscuridade, a qual, além de se relacionar com a nogao de um poder pouco transparente e
antidemocratico, como assinala Lefort, também serve como uma metaféra para referir-se a condi¢do das
pessoas reduzidas a uma situacdo extrema de pobreza, as quais, sujeitas unicamente a dura tarefa de suprir
suas necessidades basicas, tornam-se invisiveis aos demais, sem acesso a luminosidade da esfera da politica,
como a autora discute em Sobre a revolugio (2011). Este tema, junto com a nog¢io do igual direito a ter direitos,
serd abordado nas considera¢oes finais deste artigo.
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importincia no ambito publico, “em que nada conta a menos que se possa ver e ouvir” (ARENDT,
2004, p. 267).

Retomando a compreensio da virtude republicana em Montesquieu como o “amor a
igualdade”, o sentido que Arendt confere a esse “amor” como a alegria e a gratiddo de experimentar
a convivéncia entre iguais guarda estreita proximidade, conforme se afirmou, com o seu ideal de
amor mundz. Faustino observa que o amor mundi em Arendt pode ser compreendido como uma
fruicdo da pluralidade que constitui a humanidade, estabelecendo-se como um paradigma para a
relacdo politica, porquanto, como “desejo de fruicdo do mundo, é um desejo desinteressado por
esse” (FAUSTINO, 2022, p. 35). Campillo, por seu turno, define o “amor a0 mundo” em Arendt
como a conjungio entre o amor e a politica, envolvendo um sentimento de gratidao por tudo que
nos foi dado: “a natureza terrestre, a companhia dos demais, as criacGes culturais e, por fim, nossa
propria existéncia singular” (CAMPILLO, 2022, p. 45). Enfatize-se aqui a gratiddo pela
“companhia dos demais” que, no ambito da politica, diz respeito ao sentimento de congratulacio
por desfrutar da amizade civica que se estabelece entre individuos livres e iguais.

Na FEtica a Nicomaco, ao distinguir as trés formas de constituicio do Estado (monarquia,
aristocracia e republica), Aristételes correlaciona a elas os tipos de relacionamento humano
paradigmaticos do ambiente doméstico que as caracterizam no exercicio do poder. Na monarquia, a
relacdo de poder é a semelhante a que existe entre pai e filhos: o poder do monarca sendo, por
conseguinte, equivalente ao poder paterno. Na aristocracia, essa relagio se assemelha a firmada
entre marido e mulher, “pois o marido tem o poder de acordo com o estatuto que possui a respeito
das coisas que competem a0 homem decidir, mas tudo quando é do dominio de uma mulher, ele
deixa-o para ela” (ARISTOTELES, 2012, p. 214). Ja na republica, o tipo de relacio de poder que se
constitui ¢ a amizade fraterna (philia), a camaradagem que se estabelece entre irmaos de uma mesma
faixa de idade. “Pois os irmaos sao iguais entre si, excepto a respeito da diferenca de idade. Ou seja,
se houver uma grande diferenca de idade entre irmaos também a amizade entre eles ndo serd
fraterna” (ARISTOTELES, 2012, p. 214-215). Nesse vinculo horizontal que surge entre eles, o
poder ¢é exercido de forma alternada “e alcancado a partir de uma base de igualdade”
(ARISTOTELES, 2012, p. 216).

Vernant designa a philia como o espirito de comunidade pelo qual s6 os que aparecem uns
aos outros como semelhantes podem encontrar-se mutuamente unidos. Todos aqueles que
participam do debate e das decisbes sobre os assuntos de interesse da polis vao definir-se como
Hdmoioi (semelhantes) e, posteriormente, de modo mais abstrato, como os Isoz (iguais). A philia,
desse modo, é o vinculo que conecta homens livres e iguais, “em uma relacdo reciproca, reversivel,
substituindo as relages hierarquicas de submissao” (VERNANT, 2002, p. 65).

Em A condicao humana, Arendt identifica a philia politiké aristotélica (a amizade politica ou
civica) como a amizade sem intimidade e proximidade que ela nomeia de “respeito”. Trata-se da

consideracio que se devota, dentro dos limites da distancia que o espago-entre da politica instala
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entre os cidadios, ao guem da pessoa que se revela no ambito puiblico (cf. ARENDT, 2012, p. 303).
Arendt insiste em realcar a importancia de um ambito publico formal e artificial, no qual os lagos
naturais da intimidade tipicos da esfera privada sdo substituidos por uma relacdo marcada pela
deliberacio e pela solidariedade entre cidaddos, respeitando as diferencas existentes entre eles. Em
Sobre a revolugio, a autora enaltece a solidariedade como um principio que pode inspirar a agio
politica e que opera pelo via do reconhecimento, da consideragdo e do respeito pelo outro como
um suyjeito igual em direitos e dignidade (cf. ARENDT, 2011, p. 128). Assim, como salienta

Faustino,

[..] a amizade representa a fundacdo de ézbos politico pautado na finitude e na
pluralidade humana, pois seu estabelecimento no mundo faz a exigéncia da
constitui¢do de um espago publico para [a] atuagdo humana, e reclama o respeito a
espacialidade que os outros ocupam no mundo como um modo de lidar com eles.
Se a constitui¢do do humano é coextensiva a constituicio do mundo, o respeito é
uma consideracido pelos demais firmada na distincia que o espaco do mundo
coloca entre n6s [...]. (FAUSTINO, 2022, p. 37).

A amizade civica ndo é apenas o fundamento da convivéncia politica, em Arendt — em
uma anotagao de seu diario filésofico, de julho de 1950, ela deixou registrado que a amizade “é uma
virtude [...] eminentemente republicana” (ARENDT, 2005, p. 25) —, mas também da faculdade de
julgar, a mais politica das faculdades humanas do espirito. Na base da capacidade humana de julgar,
reside o que Kant denominou de “mentalidade alargada”, que consiste em um exercicio de
imaginacdo, em abrir o proprio pensamento aos pontos de vistas alheios, o que implica uma atitude
de respeito e consideracdo pelo outro em sua singularidade (cf. CAMPILLO, 2022, p. 46). O
critério de validade do juizo depende do quanto se consegue amplid-lo e mové-lo entre as mais
diversas perspectivas até se alcancar um certo grau de generalidade — quanto maior essa capacidade,
quanto maior a pluralidade de pontos de vista levados em consideracdo, mais se alcan¢a um juizo
“imparcial”, ou seja, que leve em conta o mundo publico em sua pluralidade e ndo as idiossincracias
pessoais (cf. ARENDT, 1994, p. 45). Julgar, portanto, é sair do isolamento e abrir-se, pela
imaginacdo, aos outros e a0 mundo — uma manifestacdo de amor mundi que nos recompensa com a
satisfagdo proporcionada pela companhia de nossos semelhantes, proximos ou distantes.

Para concluir esta secdo, ¢ importante ainda ressaltar dois elementos problematicos
levantados por Arendt relacionados aos aspectos constitutivos da pluralidade humana, que sio a
igualdade e a distincdo. Sobre a dltima, ela destaca que a grande vantagem da monarquia, baseada
na distin¢do, é que os individuos privilegiados com a chance de se distinguirem, em seu circulo
estreito de pares, ndo precisam se confrontar com uma massa indistinta na qual homens e mulheres,
em sua singularidade, s6 tém a seu favor “uma desesperadora minoria de um” (ARENDT, 2021, p.
90). Por outro lado, a paixdo pela distingdo, na forma do “espirito agonistico” a que Arendt faz
referéncia em A condicdo humana (2012, p. 243), pode conduzir a um arriscado individualismo
movido pelo ardor de se distinguir a qualquer preco, em que o orgulho pessoal e a ambicdo de

alcancar a fama se sobrepdem ao interesse mais perene de preservacdo do mundo em comum. Foi
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esse espirito agonistico que brotou de uma base igualitaria nas cidades-Estado gregas que estd na
origem, na compreensio da autora, da ruina do modelo grego antigo de autogoverno e participaciao
popular, pois ele tornou quase impossivel “as aliancas entre as polis” (ARENDT, 2021, p. 99).

A republica romana edificou-se em contraponto a esse espirito agonistico que acabou por
prevalecer na poélis. Sua estratégia de firmar aliangas com os inimigos derrotados colocava-se acima
da gléria individual, privilegiando o que todos tinham em comum: a seguran¢a e a manuten¢ao do
regime republicano. “Diferenca e distin¢do eram secundarias frente a igualdade, que apenas ali se
tornou um principio operante: um modo de vida [...]” (ARENDT, 2021, p. 99). No entanto, o tisco
inerente a igualdade é degenerar em uniformidade, quando os poderes dos iguais anulam-se
mutuamente, impedindo a capacidade deles de se distinguir uns dos outros pelo discurso e pela
acio e resultando na impoténcia de todos.

Assim como a distingio é um predicado da monarquia e a igualdade, da republica, a
uniformidade é inerente a tirania — o tirano, para governar, tolhe a capacidade de agir, portanto, de
se distinguir, daqueles a quem oprime pelo medo, rebaixando todos a um mesmo nivel de uniforme
impoténcia. Distingdo e igualdade pressupdem a convivéncia entre semelhantes, limitada a circulos
mais estreitos na monarquia e ao conjunto dos cidaddaos na republica. Ja a uniformidade vai de par
com o isolamento dos individuos que abandonam, ou sio forcados a abandonar, o convivio entre
iguais na esfera publica para se confinar dentro dos limites de suas vidas privadas. A uniformidade
confronta, desse modo, a condi¢do da pluralidade humana, no seu duplo aspecto de igualdade e
distin¢do, e também constitui o traco essencial do que Arendt classifica como a “igualdade
moderna”. A essa “igualdade moderna” pode-se associar o afeto da “paixdo igualitaria”, o desejo de
nivelamento que Tocqueville percebeu na sociedade ocidental moderna e que se contrapde ao
“amor a igualdade” de Montesquieu, ao sentimento de alegria e gratidio por compartilhar a

pluralidade do mundo em comum com nossos semelhantes. Este tema sera abordado a seguir.

2. UNIFORMIDADE E PAIXAO IGUALITARIA

Segundo Margaret Canovan, quando ministrou um curso sobre Tocqueville, em 1955, na
Universidade da Calif6érnia, Arendt ficou impactada com o modo como o autor francés abordava os
temas da politica, que ela julgava muito préximo da sua prépria maneira de fazé-lo (CANOVAN,
2002, p. 67, nota 16). Hanna Pitkin, por sua vez, aponta o débito de Arendt as reflexdes de
Tocqueville sobre o individualismo e o conformismo em A democracia na América no que diz respeito
ao desenvolvimento de temas como o isolamento e a uniformizagio que caracterizam os individuos

nas sociedades modernas, reduzidos a condicdo de anzmal laborans, questdes centrais de A condicio

humana (cf. PITKIN, 1992, p. 115-116).4

4 Para uma visdo mais ampla das confluéncias entre Arendt e Tocqueville, ver o meu livto O dia de gléria chegon:
revolugdo, opinido e liberdade em Tocqueville e Arends (2022), fruto da minha tese de doutorado defendida em 2018
na Universidade Federal de Goias (UFG).
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O tema da igualdade configura o nucleo da investigacdo de Tocqueville em A democracia na
Awmérica porque, para ele, a igualdade é o principio geral da democracia moderna. Com base na sua
analise da sociedade norte-americana quando ele visitou o pafs na década de 1830, mas também
mantendo sua preocupagio voltada para as transformagoes na Franga da primeira metade do século
XIX, Tocqueville avalia que a influéncia da ideia de igualdade nas democracias modernas extrapola
o campo da politica para atingir também a sociedade, a ponto de transformar completamente as
relacbes humanas (cf. TOCQUEVILLE, 1998, p. 7).

Por um lado, a igualdade, ao livrar os individuos das amarras de uma ordem hierarquica
tipica das aristocracias, torna as pessoas mais independentes, ativas, autoconfiantes e até mesmo
“indéceis”, porque pouco afeitas a se sujeitar a autoridade, valorizando a liberdade politica (cf.
TOQUEVILLE, 2000, p. 357-358). Por outro lado, ndo se pode subestimar duas ameacas
subjacentes as sociedades igualitarias: a primeira é o perigo de os individuos, por conta mesmo da
sua similitude e diante da sensacdo de sua impoténcia em meio a massa, abrirem mao da capacidade
de julgar por si mesmos para adotarem cegamente e confortavelmente a opinido da maioria (cf.
TOCQUEVILLE, 2000, p. 11); a segunda reside no risco de a igualdade, ao romper os lagos que
uniam outrora as pessoas nas sociedades atistocraticas, acabar por isolar os individuos uns dos
outros, propiciando um ambiente em que elas passem a se ocupar exclusivamente das suas vidas
privadas, submetendo-se a um governo despético, denominado por Tocqueville de Estado tutelar
(cf. TOCQUEVILLE, 2000, p. 389).

Hssas duas ameagas nio sdo necessariamente autoexcludentes. A mesma massa de sujeitos
isolados suscetivel a se tornar dominada por um governo despético pode ser igualmente opressora
no sentido de sufocar a manifestacao de qualquer comportamento ou visao de mundo que destoe
da sua mentalidade uniforme que coloca o bem-estar material na vida privada como o valor
supremo e exige do poder politico que lhe assegure apenas ordem e seguranca. Na verdade, a
postura individualista que Tocqueville tio bem percebeu como a caracteristica das pessoas na
sociedade capitalista moderna nio representa um cultivo da diversidade e uma abertura para a
pluralidade humana e tampouco um ardor por se distinguir, diferente do “espirito agonistico”
identificado por Arendt na polis grega e o qual, de todo modo, necessitava do espago publico para
se manifestar. Ao contrario, o individualismo moderno é concebido por ele como uma inclinagiao
dos individuos a se fecharem em si mesmos, levando-os a verem o mundo como um
prolongamento de si préprios, da sua perspectiva estreita e egoista em relacio ao mundo comum.
Nesse processo de ensimesmamento, eles se tornam incapazes de viverem a alteridade e, a0 mesmo
tempo, desenvolvem um gosto desmedido pela igualdade, denominado pelo autor de “paixdo
igualitaria”, que confunde igualdade com uniformidade (cf. TOCQUEVILLE, 2000, p. 364-3065).

A paixdo igualitaria desperta sentimentos como o ressentimento e a inveja — esta ultima,
alias, Arendt apontou, em carta a Mary McCarthy, de 23 de junho de 1964, como “o principal vicio

de toda sociedade igualitaria” (ARENDT, 1995, p. 170) —, insuflando nos individuos nao um desejo
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pela exceléncia e pela distingdo proporcionadas pela esfera publica, mas uma ansia pelo nivelamento
de todos a um mesmo estagio de conformismo e mediocridade (cf. CHAVES, 2022, p. 274). Assim,
na visdo de Tocqueville, a paixdo igualitaria, ao se disseminar no tecido social, ¢ um afeto que leva a
degradacdo do espago publico, porque deixa os individuos insensiveis ao valor da liberdade politica
e da importancia da convivéncia cidada e plural no dominio publico.

Na Condigao humana, Hannah Arendt constata a “vitéria” da igualdade na modernidade.
Entretanto, a igualdade moderna nio é compreendida por ela como sindnimo de isonomia, como
participagdo popular igualitiria no espago publico, mas como a igualdade reduzida ao conformismo
inerente a sociedade, em uma perspectiva proxima a de Tocqueville. Uma vez que a esfera do social
se sobrep6s ao espago da politica no mundo moderno, com a prevaléncia da produ¢io e do
consumo e da redugdo da politica ao simples papel de administracdo, de gestdo do processo
coletivo vital, os individuos passam a ser encarados como idénticos e intercambiaveis, e ndo mais
como seres Gnicos e singulares, porque o que se leva em conta sdo suas necessidades basicas como
espécie, de manutencdo da prépria vida (cf. ARENDT, 2012, p. 50).

Ao final desta mesma obra, Arendt também reconhece a “vitéria” do awimal laborans no
mundo moderno, ou seja, a prevaléncia da atividade do trabalho sobre as duas outras que
caracterizam a condi¢ao humana, a obra e a acdo (cf. ARENDT, 2012, p. 400). Na condicido de
animal laborans, os seres humanos exercem uma atividade apartada do mundo e que visa tdo-
somente a satisfacdo das suas necessidades biologicas, o que dispensa o convivio dialogado com os
seus semelhantes no espaco da politica. Atuando exclusivamente como animal laborans, os individuos
tornam-se apenas mais um exemplar da espécie humana, na sua labuta pela sobrevivéncia,
nivelando-se aos demais e perdendo a sua singularidade que esta na base da pluralidade humana e
cuja visibilidade ocorre no espago publico por meio do discurso e da acdo. A unido dos animais
laborans na atividade do trabalho, portanto, é caracterizada apenas pela mera multiplicidade, nio
dando lugar a diversidade inerente a esfera publica.

Os valores soberanos da sociedade de consumidores na qual se converteu a sociedade
moderna sdo precisamente aqueles de homens e mulheres na condigio de anmimal laborans — a
produgdo, o consumo e o bem-estar material. E o que a sociedade moderna exige dos seus
membros é o conformismo, ou seja, um determinado tipo de comportamento, condicionado por
regras especificas, excluindo a possibilidade da acdo livre. Diferente da agdo, o comportamento
pode ser medido e controlado, assim, ndo casualmente a economia, ao lado da estatistica, tornou-se
a ciéncia social “por exceléncia”. “A economia |[..] s6 veio adquirir cariter cientifico quando os
homens tornaram-se seres sociais e passaram a seguir unanimente certos padrOes de
comportamento, de sorte que aqueles que ndo seguissem as regras podiam ser considerados
associais ou anormais” (ARENDT, 2012, p. 51). Por essa preponderancia da economia sobre a
politica, a forma mais adequada de governo correspondente a sociedade nao é a democracia, mas o

dominio de uma burocracia encarregada da gestdo administrativa.
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Se em Tocqueville, portanto, a “paixdo igualitaria”, na sociedade moderna, ¢ uma forma de
degeneracio do ideal de igualdade, nivelando e uniformizando os individuos e sufocando a
diversidade inerente a pluralidade humana, em Arendt, a “igualdade moderna” converte-se em
sinbnimo do comportamento uniforme dos membros da sociedade, colocando-se como um
obstaculo para a expressio da singularidade de homens e mulheres no espago puiblico da acido
coletiva. Em ambos os casos, essa igualdade degradada em uniformidade converte-se em uma séria
ameaca para o exercicio da liberdade politica, a qual, por sua vez, conforme foi demonstrado, é

estreitamente imbricada com o ideal de igualdade republicana no pensamento arendtiano.

CONSIDERACOES FINAIS

Como se reiterou, em Arendt, a concepgio de igualdade republicana tem limita¢Ses, porque
se restringe ao campo da politica e a comunidades politicas especificas, no sentido da igualdade
entre cidaddos de um determinado corpo politico. No entanto, sua nog¢io de igualdade ndo ¢é
meramente formalista, porque se imbrica com a nogdo de liberdade, ao ressaltar o conceito de
isonomia, como a igual participacdo dos cidadios na tomada de decisbes no ambito publico.
Também se pode fazer uma correlacdo entre a interpretacdo arendtiana da virtude republicana em
Montesquieu, compreendida por ele como “amor a igualdade”, com a sua propria nogao de amor
mundz, ja que ambas sdo interpretadas como o sentimento de alegria e gratiddo dos cidadaos por
compartilharem o espago da politica com seus semelhantes, ligados pelos lacos da philia, a amizade
civica. Ja as criticas de Arendt ao que ele chama de “igualdade moderna”, em uma perspectiva
préxima as reflexGes de Tocqueville sobre a “paixdo igualitaria”, tém a ver com o fato de que a
igualdade no mundo moderno foi reduzida ao conformismo inerente a sociedade, com a
uniformizacio do comportamento imposta pela prevaléncia da atividade do trabalho, excluindo a
possibilidade da a¢do livre entre iguais.

Cabe agora, nestas consideracdes finais, indicar outros dois pontos problematicos
relacionados por Arendt com relagdo a “igualdade moderna”. O primeiro diz respeito a nogao de
“igualdade universal”, trazida no bojo das Revolugbes Francesa e Americana. Arendt via com
reservas a ideia moderna de igualdade universal porque ela temia que a solugdo mais facil e mais
provavel para alcancga-la seria igualizar as pessoas tendo por base apenas as suas necessidades
biolégicas em comum, em uma situacdo na qual, no final das contas, ninguém seria livre — e nesse
aspecto ela critica Marx, por conta de sua utopia de uma sociedade sem classes e sem fronteiras
politicas, uma vez que em tal sociedade “a igualdade universal tera dizimado todas as demarcagoes
politicas entre os homens” (ARENDT, 2021, p. 60), isto é, terd suprimido os limites da esfera
publica que a0 mesmo tempo separam e vinculam os homens e dentro dos quais a agdo coletiva
torna-se possivel.

Além do mais, a no¢do de uma igualdade universal, enraizada na natureza humana e ndo na

cidadania, diversamente da igualdade politica republicana, com o seu poder de igualar os diferentes
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na esfera publica, traz embutido o risco de tornar as desigualdades naturais ainda mais agudas, ao
fazer com que os individuos percam suas qualidades politicas distintas para se tornarem meros seres
humanos. Assim, reduzida a elementaridade da natureza humana, uma pessoa negra em uma
comunidade de brancos poderia ser identificada tio somente por suas caracteristicas fisicas,
passando a ser vista como “determinado exemplar de uma espécie animal, chamada homem”
(ARENDT, 2000, p. 335).

O segundo aspecto que se destaca assinalado por Arendt relaciona-se ao fato de a nogao de
igualdade moderna equacionar-se ao ideal de justica social, no sentido de uma distribuicio mais
equitativa da renda entre os membros de uma comunidade politica. Para a autora, a igualdade social
¢é pré-politica, porque oferece as condi¢bes para o ingresso na politica, uma vez que liberta os
individuos dos grilhdes da necessidade para cuidar dos interesses publicos. Arendt resistia em
colocar a questdao da desigualdade social como um tema da politica por compreender que o campo
da politica é o da liberdade, ao passo que tudo aquilo que se refere 2 manutencdo da vida humana,
da necessidade, portanto, requer instrumentos da gestdo e da administracio e nio se presta ao
debate publico.

Hsses aspectos do pensamento arendtiano sobre a desigualdade social sdo muito discutiveis
e sua abordagem nido cabe no escopo deste artigo, mas ¢ importante destacar um elemento
adicional da reflexdo arendtiana sobre a igualdade, o qual comprova, junto com a conexdo que a
autora faz entre igualdade e liberdade, que a sua concepgio de igualdade republicana ultrapassa a
nocio formalista e liberal da igualdade perante a lei e revela uma visdo ampliada da esfera publica,
calcada no principio da justica. Em Origens do totalitarismo, Arendt escreve que a igualdade “resulta da
organiza¢do humana [...] porquanto é orientada pelo principio da justica: tornamo-nos iguais como
membros de um grupo por for¢a de nossa decisaio de nos garantirmos direitos reciprocamente
iguais” (ARENDT, 2000, p. 335).

Aqui, o que se ressalta como principio da justica é o igual direito a ter direitos, que se eleva,
para a autora, como um direito humano fundamental, no sentido que todos tém o direito de
pertencer a uma comunidade politica e ser reconhecidos na sua qualidade de cidaddos. Por essa via,
¢ possivel, como base no ideal de igualdade republicana na autora, advogar a emancipagio politica
daqueles tornados desiguais e invisfveis pela miséria e que demandam que a satisfagdo de suas

necessidades basicas sejam asseguradas para que possam usufruir de uma cidadania plena.
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